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Abstract 
The relationship between mysticism and philosophy has always been one of the contentious topics in the history 

of thought. Many mystics in the Iranian-Islamic civilization have not denied reason, and for this reason, 

explaining the nature of the relationship between mystics and philosophers in Islamic Iran is of particular 

importance. Sana'i of Ghazna is the first Persian-speaking poet to have introduced mystical themes extensively 

into poetry. Like many mystics, he acknowledges the limitations of reason, but on the other hand, he does not 

consider reason ineffective and does not disregard its proper station. He is particularly critical of philosophy, 

especially in his Divan of poetry, yet at the same time he has drawn upon philosophical themes in his works. 

Sana'i is not far removed in time from the flourishing period of philosophy in Islamic Iran; therefore, it is natural 

that he would have been influenced by the teachings of the greatest philosopher before him, namely Ibn Sina. 

Moreover, among philosophers, Sana'i mentions only the name of Ibn Sina in his poetry, and among 

philosophical works, he refers only to his works. The main question of this study, conducted through library 

research, is to what extent and in which domains Sana'i was influenced by Avicennian thought. 
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Introduction 

The influence of philosophers on mystics has been a familiar phenomenon in the history of thought. Majid 

Fakhry notes that although mystical experience is often regarded as distinct from—or even opposed to—rational 

and philosophical experience, it cannot be said to be unrelated to rational or philosophical concerns, since 
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mystical experience claims to lead the human being toward a complete and elevated perception of truth, which is 

precisely what reason seeks. In fact, the relationship between the history of Islamic Sufism and the history of 

philosophy has been closer than that between philosophy and other Sufi orders (Fakhry, 2010, p. 12). 

The connection between the ideas of philosophers and the Sufis among Muslims has a long history. In the 

Islamic world, philosophy—which had previously been separated from religion and mysticism—was once again 

joined to them, and philosophy and mysticism drew closer together. Many of our sages were mystics, and many 

of our mystics were philosophers (Ebrahimi Dinani, 2004, p. 88). Ibn Sina, the master of the Peripatetics, like his 

contemporary Abu Hayyan al-Tawhidi, inclined toward Sufism. Even in the Epistles of the Brethren of Purity 

(Ikhwan al-Safa), where the sciences are discussed, similarities with the views of the Sufis can be observed. A 

reverse tendency also existed: some Sufis adopted the cosmological views found in the works of Ibn Sina, the 

Brethren of Purity, and others, and incorporated them into their own mystical theories (Nasr, 2013, p. 105). 

Some Western scholars have likewise confirmed the interweaving of Sufism with philosophy in the Islamic 

world. Bertels states that philosophical ideas appeared in Sufi circles from the very earliest stages (Bertels, 2008, 

p. 46). Jan Rypka also notes that, as a result of the spread of Aristotelian quasi-theological beliefs, Platonic 

idealism, and Plotinus's theory of the First Emanation within Sufism, some Sufi doctrines became distant and 

alien from common beliefs (Rypka, 2003, p. 417). 

Sana'i is the first poet to have introduced mysticism extensively into Persian poetry, and his poems contain 

philosophical concepts. Research into the sources of Sana'i's philosophical thought is important, since he is 

regarded as the founder of mystical poetry. Given that Ibn Sina's philosophy was the most prevalent philosophy 

of Sana'i's era, examining the connection between Sana'i's thought and Ibn Sina's philosophical views is a 

necessary undertaking that has not yet received comprehensive attention. A notable point that doubles the 

necessity of this research is that Sana'i usually mentions Abu Ali Sina and his works in his poetry with a critical 

eye. In one poem, he compares philosophy with religion and recommends following the Prophet instead of 

following Ibn Sina's philosophy. In another ode, he seeks a wisdom surpassing that of Ibn Sina, yet this very 

verse suggests that he regarded Ibn Sina as a great sage. In the fourth chapter of the Hadiqat al-Haqiqa, which is 

devoted to reason, Sana'i also mentions Ibn Sina, describing him as a rational man. This research seeks to answer 

the following questions: Are the similarities between Sana'i's philosophical thought and Ibn Sina's views 

sufficient to conclude that he was directly or indirectly influenced by Ibn Sina's ideas? In which domains was 

Sana'i influenced by Ibn Sina's thought? The main objectives of this research are: (1) to examine Sana'i's works 

in order to extract his philosophical ideas; (2) to demonstrate the connection between mystical literature and 

philosophy, which has sometimes been denied by certain scholars; (3) to reveal the nature of the relationship 

between Sana'i's thought, as the father of mystical poetry, and the views of Ibn Sina, the most important 

philosopher of his era; and (4) to take a step toward expanding interdisciplinary research between philosophy 

and literature. 

 

Review of Literature 

Previous studies of Sanāʾī have primarily focused on his mystical thought, theological ideas, literary innovations, 

and his role in the development of Persian Sufism. Similarly, extensive scholarship has examined the 

metaphysical, cosmological, psychological, and epistemological dimensions of Ibn Sīnā’s philosophy. However, 

the systematic examination of the manifestations of Avicennian thought in Sanāʾī’s works, particularly through a 

comprehensive comparative analysis of Ḥadīqat al-Ḥaqīqa, remains relatively limited. The present study 

addresses this research gap by examining a broad range of philosophical concepts shared by or comparable 

between the two thinkers. These include the Necessary Existent and contingent existence, divine knowledge, 

divine transcendence, the relationship between God and creation, the origination and eternity of the world, 

creation and emanation, the doctrine of the best possible order, the nature of good and evil, the cyclical 

relationship between origin and return, the spiritual interpretation of resurrection, matter and form, the 

immateriality of the intellect, the unity of intellect, intellector, and intelligible, the origination and immortality of 

the human soul, and the hierarchical order of beings. The study also considers the possibility that Sanāʾī’s 

engagement with these ideas may have resulted from direct influence, indirect intellectual transmission, or 

broader participation in the philosophical milieu shaped by Ibn Sīnā. 

 

Methodology 

This study employs a descriptive-analytical and comparative methodology based on library research. Selected 

passages from Sanāʾī’s poetry, particularly Ḥadīqat al-Ḥaqīqa, are examined in relation to relevant passages and 

philosophical arguments in the works of Ibn Sīnā. The analysis focuses on identifying conceptual similarities, 

terminological correspondences, and structural parallels between the two intellectual systems. Rather than 

assuming direct influence in every instance, the study distinguishes between explicit references to Ibn Sīnā, close 

conceptual correspondences, and philosophical ideas that may have circulated more broadly within the 
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intellectual traditions preceding or following Avicenna. The philosophical concepts identified in Sanāʾī’s works 

are therefore analyzed within their literary, theological, and mystical contexts in order to determine how they 

have been adopted, transformed, or reinterpreted. This approach makes it possible to examine both the presence 

of Avicennian philosophical ideas in Sanāʾī’s thought and the distinctive manner in which Sanāʾī integrates such 

ideas into his own mystical worldview. 

 

Results 

The findings demonstrate substantial conceptual affinities between Sanāʾī’s thought and several fundamental 

principles of Avicennian philosophy. These similarities are evident in Sanāʾī’s conception of the Necessary 

Existent, the dependence of contingent beings upon the First Principle, the transcendence and incomparability of 

God, and the distinction between divine presence in the world and the identification of God with created beings. 

Significant correspondences are also observed in the treatment of the origination and eternity of the world, 

particularly through the distinction between temporal and essential origination and eternity. Sanāʾī’s 

understanding of the universe as governed by divine wisdom and constituted according to the best possible order 

likewise corresponds closely to Avicenna’s philosophical conception of divine providence and the optimal order 

of existence. His treatment of evil as relative, derivative, and ultimately subordinate to a greater good also 

displays notable affinity with the Avicennian understanding of evil as lacking independent ontological reality. 

The study further identifies parallels in the conception of the cyclical movement from origin to return, the 

hierarchy of existence, the relationship between matter and form, the role of the intellect as the giver of forms, 

the immateriality of the intellect, and the unity of intellect, intellector, and intelligible. Sanāʾī’s position 

concerning the origination of the human soul in relation to the body and its immortality after bodily dissolution 

also demonstrates considerable proximity to Ibn Sīnā’s philosophical anthropology. Furthermore, Sanāʾī’s 

apparent preference for a spiritual interpretation of resurrection rather than an exclusively corporeal one 

constitutes another significant point of similarity. 

Nevertheless, the findings indicate that Sanāʾī should not be regarded simply as a follower of Ibn Sīnā or as a 

representative of Peripatetic philosophy. His engagement with Avicennian ideas is selective, critical, and deeply 

integrated into his mystical and theological worldview. Philosophical concepts are frequently transformed into 

poetic and symbolic language and redirected toward spiritual and ethical purposes. Overall, the evidence 

suggests that Avicennian philosophy constituted an important intellectual background for several dimensions of 

Sanāʾī’s thought. Although the precise nature of influence cannot be established with certainty in every case, the 

breadth and depth of the conceptual correspondences, together with Sanāʾī’s explicit references to Ibn Sīnā and 

the intellectual prominence of Avicennian philosophy during his period, strongly support the possibility of direct 

or indirect intellectual influence. The study therefore concludes that Sanāʾī’s works represent a significant site of 

interaction between rational philosophy and Islamic mysticism, demonstrating how philosophical concepts could 

be selectively appropriated and creatively transformed within the framework of Persian mystical literature. 
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 چکیده

اسدممی  دایراندی برانگیز در تاریخ اندیشه بوده است. بسیاری از اهل عرفان در حوزۀ تمددن  پیوند میان عرفان و فلسفه همواره از موضوعات بحث

 نیاولد  یغزندو  ای است. سناییرو، تبیین نحوۀ ارتباط میان اهل عرفان و اهل فلسفه در ایران اسممی حائز اهمیت ویژهاند و ازاینمنکر عقل نبوده

عقدل   تیائدل بده محددود   از اهل عرفدان    یاریاو مانند بس است. دهکرگسترده وارد شعر  یشکلرا به یعرفان نیاست که مضام یزبانیشاعر فارس

ویژه در دیوان اشعارش منتقدد فلسدفه اسدت    گیرد. او بهداند و مقام عقل را در جایگاه خودش نادیده نمی، اما ازطرفی عقل را ناکارآمد نمیاست

؛ نددارد  یاسدمم  رانید فلسدفه در ا  ییبا دوران شکوفا یچندان یزمان ۀفاصلسنایی  .برده است بهرهدر آثار خود ی فلسف نیاز مضام حالولی درعین

ازطرفی، سنایی از میان فمسفه .  رار گرفته باشد ،سیناابن یعنی ،از خود شیپ لسوفیف نیتربزرگ یهاآموزه ریثأتاست که تحت یعیطب بنابراین،

بر مطالعدات  سش اصلی این پژوهش که باتکیهپر سینا را در اشعارش آورده است و از میان آثار فلسفی فقط آثار وی را نام برده است.تنها نام ابن

 های سینوی بوده است. تأثیر اندیشهای صورت پذیرفته است این است که سنایی به چه میزان و در چه مقولاتی تحتکتابخانه

 

 ، عرفان.قهیالحققۀیحدسینا، فلسفه، سنایی، ابن :یدیکل یهاواژه

  

                                                           
 ل مكاتباتئومس 

نی، ادب عرفۀا هۀای  پۀووه   ،الحقیقۀه حدیقۀۀ در آثار سنایی با تكیه بر  سینا(. نمودهای اندیشۀ ابن5041. )مداح ،علی و خاتمیسید ،بجنوردهاشمیان
04(0): 501-665. 

2476-3292 © The Author(s).                                                                                             

This is an open access article under the CC BY-NC 4.0 License (https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0  

 

 10.22108/jpll.2026.144825.1921   

 

 های ادب عرفانیپووه  نشریۀ علمی

  566-501. صص، 5041، 11، پیاپی دوم، شمارة بیستمسال 

 50/1/5041 تاریخ پذیرش:             01/0/5040تاریخ وصول: 

 

mailto:hashemiyan86@gmail.com
mailto:a_khatami@sbu.ac.ir
https://portal.issn.org/resource/ISSN/2476-3292
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
https://doi.org/10.22108/jpll.2026.144825.1921
https://orcid.org/0009-0007-0270-6671
https://orcid.org/0009-0002-7860-910X


 8447، 75پیاپی  ،دوم، شمارۀ بیستمسال  های ادب عرفانی،پژوهش/ 841

 

 مقدمه .1

 گوید:باره میماجد فخری دراینبوده است. ن ه امری دور از ذهندر تاریخ اندیش تأثیرپذیری اهل عرفان از فیلسوفان
 یدک  یدن معارض ا یککمتر هم بر آنند که آن  یااست و عده یفلسف یا یبا تجربۀ عقل یرمغا یکه تجربۀ عرفان اندیدهعق ینبر ا یاریبس

 یفلسدف  یدا  یعقمند  ید  بده عم  یربطد  یگفت که تجربۀ عرفان توانینه، درهرحال، نم یاباشند  یکدیگر یردو مغا ینا ینکهاعم از ا یاست. ول

است کده عقدل    یزیهمان چ ینو ا کندیم یرهبر یقتحق یاست انسان را به ادراک کامل و والا یکه مدعچنان یتجربۀ عرفان یراندارد؛ ز

 یگدر د یهدا اسدت کده فر ده    یاز نسدبت  تدر یدک فلسفه دارد نزد خیبا تار یتصوف اسمم یخکه تار یآن است. در وا ع، نسبت یجوودر جست

 (.8۱، ص. 8۸1۱ ی،فخر)اند تصوف با آن داشته

در جهدان اسدممی   » داشدته اسدت.   ای طدولانی در میان مسلمانان پیشدینه  های فیلسوفان با اهل تصوفاندیشهارتباط میان 

و عرفان جدا شده بود، دوباره به آنها پیوند خورد و فلسفه و عرفان به هم نزدیک شدند. بسیاری ای که  بمً از دیانت فلسفه

 (.11، ص. 8۸1۸ابراهیمی دینانی، « )انداند و بسیاری از عرفای ما فیلسوفاز حکمای ما عارف

حتدی  الصفا اخوان طرف تصوف متمایل شده بود. در رسایلتوحیدی بهسینا، شیخ مشاییان، مانند معاصرش ابوحیان ابن»

رسدد. تمدایلی در جهدت عکدز نیدز      هایی با نظریات ارباب تصوف به نظدر مدی  شود، شباهتدر آنجا که از علوم بحث می

رفتندد و وارد  گو دیگدران را مدی  الصفا اخوانسینا و شناسی مندرج در آثار ابنبرخی متصوفه نظریات جهان وجود داشت...

 (.8۸۱۱نصر، « )کردندنظریات عرفانی خویش می

گویدد:  تنیدگی تصوف با فلسفه در جهان اسممی صحه گذاشتند. برتلز میبرخی از پژوهشگران خارجی نیز بر درهم

یدان ریککدا نیدز     .(4۴ ، ص.8۸15برتلز، )« های فلسفی در محافل صوفیه از همان مراحل آغازین پدیدار شده استاندیشه»

صدادر اول افلدوطین در    ۀگرایی افمطون و نظریکممی ارسطو، آرمانهای شبهرواج باورها و اصطمح ،درنتیجه» گوید:می

 .(485 ، ص.8۸1۱ریککا، )« های تصوف از اعتقادهای معمول دور و بیگانه شدتصوف، برخی از آموزه

طور گسترده وارد شعر فارسی کرده است و ازطرفدی اشدعارش حداوی مفداهیم     سنایی اولین کسی است که عرفان را به

گدذار شدعر عرفدانی حدائز اهمیدت اسدت.       عندوان پایده  هدای فلسدفی سدنایی بده    های اندیشهفلسفی است. تحقی  در سرچشمه

رود، بررسدی ارتبداط اندیشدۀ سدنایی بدا آرای فلسدفی       ترین فلسفۀ دوران سنایی بده شدمار مدی   ا رایجسینازآنجاکه فلسفۀ ابن

صدورت جدامع و مدانع پرداختده نشدده اسدت. اهمیدت ایدن پدژوهش از آنجدا           سینا پژوهشی ضروری است که تاکنون بهابن

 :و آثار او یاد کرده استسینا از ابوعلیشود که سنایی در اشعار خود، معمولاً با نگاهی انتقادی دوچندان می

 للعددددالمین آمددددد طبیبددددت زو طلدددد     رحمةةةة 
 

 چه از این عاصی وز آن عاصی همی جدویی شدفا   
 

 کان شفا کز عقل و نفز و جسم و جدان جدویی شدفا   
 

 چددون ندده از دسددتور او باشددد شددفا گددردد شددقا      
 

 اندد کان نجات و کان شفا که اربداب سدنت جسدته   

   

 نجددددات و در شددددفا سددددینا ندددددارد در  بددددوعلی  

 (4۸، ص. 8۸17سنایی، )                                     

سدینا توصدیه   ابدن  ۀپیدروی از فلسدف   جدای بده سنایی در این ابیات فلسفه را با دین مقایسه کرده است و پیروی از پیامبر را 

  دیگری گفته است: ۀکند. در  صیدمی

 سدنایی را سدنایی ده تدو در حکمدت     که یا رب مر

 

 سددیناکدده از وی بدده رشددک افتددد روان بددوعلیچنددان 

 (75 ، ص.8۸17سنایی، )                                     



 84۱ / و احمد خاتمی بجنوردانیهاشم یعلدیس/  بر حدیقهسینا در آثار سنایی باتکیه نمودهای اندیشۀ ابن

 

حال از ایدن بیدت چندین اسدتنباط     سینا است ولی درعینسنایی در این بیت در طل  حکمتی فراتر از حکمت ابن هرچند

سنایی در باب چهارم حدیقه که به عقل اختصاص یافته است  حکیمی بزرگ در نظر داشته است. در مقامشود که او را می

  سینا نام برده است:نیز از ابن
 عقدددددددل در کدددددددوی عشددددددد  نابیناسدددددددت 

 

 عددددددددا لی کددددددددار بددددددددوعلی سیناسددددددددت    

 (۸44، ص. 8۸۱4، سنایی)                                   

سینا عا ل به شمار آمده است و نکتۀ حائز اهمیت این است که سنایی در ابیداتی کده  بدل از ایدن بیدت      در این بخش ابن

ارزش  ائدل بدوده    است، فیلسوف حیث که، ازآنسینااو برای عقل ابن ،سابآمده مشغول ستایش عقل بوده است. با این ح

را  نایسد مخالفدت خدود بدا ابدن     ، بدرخمف دیدوان،  سدنایی در حدیقده   هرچندد سدت.  ا او نبدوده  سره منکر عقل فلسفیو یک

   .دارد ای به ابوعلی سیناطعنه وا عنیز در  حدیقهاخیر  نکرده است، بیت انیصراحت ببه

سدینا  هدای فلسدفی سدنایی و آرای ابدن    هاسدت: آیدا شدباهت میدان اندیشده     گویی به این پرسشپژوهش در پی پاسخاین 

 از؟ سدنایی در چده مقدولاتی    دانسدت سدینا  یم آرای ابدن قیم یدا غیرمسدت  قتدأثیر مسدت  را تحت ای است که بتوان سناییاندازهبه

 ند از:ااهداف اصلی پژوهش عبارت اساس،پذیرفته است؟ براین سینا تأثیرهای ابناندیشه

. اثبات ارتباط میان ادبیات عرفانی و فلسفه کده گداهی   ۱های فلسفی او؛ . بررسی آثار سنایی با هدف استخراج اندیشه8

منزلدۀ پددر شدعر عرفدانی     های سدنایی، بده  . آشکار کردن نحوۀ ارتباط اندیشه۸ازطرف برخی پژوهشگران انکار شده است؛ 

هدای  . برداشدتن گدامی در مسدیر گسدترش پدژوهش     4تدرین فیلسدوف روزگدار او؛    سینا، در جایگاه مهمابن فارسی، با آرای

 ای در حوزۀ فلسفه و ادبیات.رشتهمیان
 

 . پیشینۀ پژوهش2
 یبرخد  حدال، ؛ بدااین نگاشته نشدده اسدت   یاثر جامع و مستقل سینا،ابن یفلسف یآرا و ییسنا هاییشهاند یانم ارتباطدر باب 

اند کده در ادامده بده آثدار شداخ  ایدن       هشدنامه و کتاب یانمقاله، پا در  ال  ،الحقیقهحدیق  ویژه دربه ی،عات فلسفموضو

 شود.حوزه اشاره می
 

 هامقاله
مجلدۀ زبدان و ادب    یمن،مد  یدلائد  یو علد  یمظفر یرضاعل ،«یقهدر حد ییسنا یشناسیهست یعرفان دیفلسف یمبان یبررس»  -
مانندد وحددت    یقده حددر  شناسدی یهست ۀبه حوز مربوط یممفاه یمقاله به برخ یندر ا ؛۱11 ۀشمار ،8۸۱۱و زمستان  ییزپا ،یفارس

وجدوه افتدراو و اشدتراک     . همچندین، بده برخدی   و ماده و صورت پرداخته شده اسدت  یو نفز کل یعقل کل خل  از عدم، وجود،

مقالده   یدن ادامنۀ بررسی گذرا شده است.  یاشارات یاننوافمطوناندیشۀ لصفا و ااخوانآرای  مشا، ۀبا فلسف یژهوبه یی،سنا یهایشهاند

 .  اندیاصطمحات فلسف یکه حاو اندهایی تمرکز کردهبر بخش نویسندگان بیشتراست و  یقهحدمحدود به 

مقالده   یدن ا ؛ نگارنددۀ 44 ۀ، شدمار 8۸11تابستان  ،یفصلنامۀ زبان و ادب فارس ی،محمدحسن حائر ،«ییسنا ینیبجهان» -

 آرای بدر ایدن بداور اسدت کده     و  پدردازد مدی  ییسدینا و سدنا  ابن ،الصفااخوان در اندیشۀمرات  موجودات به سلسلهاختصار به

 بدارۀ تبیدین  در ییسدنا  . وی بده ایدن نتیجده رسدیده اسدت کده      دند دار یوندانی  ۀدر فلسدف  یشهر بارهینسینا دراالصفا و ابناخوان

   یونانی، تأثیر پذیرفته است. ، با خاستگاهصدور یۀنظر از یشترب ینش،آفر
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پژوهشدنامۀ مدذاه     یی،سنا یقهصدو  یزادهاوجاو عل ینشه ی،فاطمه امام ،«الحقیقهحدیق در  یزیو خردگر ییستاخرد»
 ییسدنا  یکدرد رو ۀمقاله دربدار  ینا ؛  نویسندگان8۱۸تا  848صفحه  یازدهم، ۀشمار ششم،سال  ،8۸۱1بهار و تابستان  ،اسمم

 دادر بده    یزعقل کل ن یحت یول داند،یم یعقل کل را برتر از عقل جزئ سنایی ینکهمانند ا ،اندرا متذکر شده یبه عقل نکات

 را یو فقدط معرفدت شدهود    دداند می اعتباریرا ب یو عقمن یمعرفت حس ییناس به باور نویسندگان، یست.شناخت خداوند ن

 .باشد یمدر برابر شرع تسل یدبا در اندیشۀ سنایی نان، عقلشمارد. همچنین، از دیدگاه آراهگشا می

موضدوع  حدال،  بااینهای یادشده اشاراتی گذرا به برخی مباحث مرتبط با پژوهش حاضر شده است؛ در هریک از مقاله

سنایی بدا   هایهای مذکور بر ارتباط اندیشهیک از مقالهتفاوت دارد. هیچ با موضوع و رویکرد این آثار اصلی این پژوهش

رسد برخی پژوهشگران در بررسی موضدوعات مشدترک بدا پدژوهش     بر این، به نظر میسینا متمرکز نیستند. افزونافکار ابن

 اند. حاضر نیز جوان  مختلف مسائل را با د ت و جامعیت کافی واکاوی نکرده

 

 هانامهپایان
سید کاظم حسینی المدواری، استاد راهنمدا: اصدغر دادبده،    ، الحقیقهحدیقةدر  ییسنا یکممدیفلسف یهایشهاند یبررس -

نامده از لحدا    ایدن پایدان  ؛ 8۸1۸شدهریور   کارشناسی ارشدد فلسدفه و کدمم اسدممی، دانشدگاه عممده طباطبدایی،        ۀنامپایان

 اندد. شدده  تجزیده و تحلیدل   حدیقه ندرت ابیاتبه ،این پژوهش در. حاضر تفاوت داردروش و هدف با پژوهش  موضوع،

از هدایی   دول نقلسکز شود و ابتدا یکی از موضوعات فلسفی مطرح می ،ترتی  است که در هر بخشبدین پژوهشروش 

شدده ارتبداط دارندد، ذکدر     مطدرح  ۀکده بدا مسد ل    یقده حدابیداتی از  در ادامه، . آیدمی آن موضوع بارۀدرپژوهشگران معاصر 

 شود.  اشاره می یقهحدو ابیات  وضوعبه ارتباط بین آن م ،ضویمدرس ر یقۀحدو معمولاً با ارجاع به تعلیقات  شوندمی

 

 کتاب

، فرزانه بابایی، انتشدارات خرسدندی، تهدران، چدا      مشاء ۀو فلسف ییسنا هالحقیقحدیقةدر  یشناسیهست یبررس -

سنایی را با آرای فیلسوفان مشاء در مسدائلی   الحقیقهحدیق هایی از در این کتاب کوشیده است بخش؛ نویسنده 8۸۱۴اول، 

چون نفز، اصالت وجود و اصالت ماهیت، وحدت وجود، انواع ادراک، خل  از عدم و... تطبی  دهد. شیوۀ کار به این هم

شدود و در پایدان هدر    ن و نویسندگان معاصدر آورده مدی  اموضوعی خاص از محقق ۀهایی دربار ولشکل است که ابتدا نقل

نددرت تجزیده و   محتوای ابیدات بده   حال،. بااینشودذکر میسنایی که ارتباطی با آن مبحث دارد  ۀیقحدد بیت از مطل  چن

 است.   نشدهواکاوی نیز های فلسفی پیشین های سنایی در جریاناندیشه خاستگاهو  اندشدهتحلیل 

 

 یو بررس بحث .۸
 ابستگی تام موجودات به وجود مستقل حق . و1ـ3

موجدود اسدت و موجدودات     تنها حقیقتِ ، خداونداین است که ازنظر او ۀدهندشود که نشانآثار سنایی یافت میابیاتی در 

از برهدان  همچندین  . سدنایی  دانسدت عین ربط بده خداوندد    ها راوجود آنتوان بلکه می ؛ندارند از او مستقل یوجود ،دیگر

 خداوند  ائم به ذات است: ،او دیدگاه الوجود بهره برده است. ازواج  برای اثباتح  وجود فمسفه در اثبات  میان رایج
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 الوجددددددددود آمدددددددددهمدددددددده را واجدددددددد 

 

 هسدددددددت واجددددددد  وجدددددددود او دائدددددددم   

 

 ممکندددددددداتش همدددددددده ز جددددددددود آمددددددددد 

 (1۸ ص. ،8۸۴4 سنایی،)                                 

 زان کددددده باشدددددد بددددده ذات خدددددود  دددددائم   

 (8۱۸، ص. 8۸۴4سنایی، )                                 

وجدود   بدر انحصدار  مبنیسنایی بر دیدگاه  ، تأکیدمقصود اصلی در این بخش ؛ امااین اندیشه در میان فمسفه سابقه دارد

 شدن به شریک برای اوست:اعتقاد به وجود حقیقی هرچیزی جز خداوند، به معنای  ائل ،خداوند است. ازنظر اوبه حقیقی 

 هرچددددده را هسدددددت گفتدددددی از بدددددن و بدددددار 

 

 دارک هُددددددش مددددددی ریگفتددددددی او را شدددددد  

 (۴۱ ، ص.8۸۱4سنایی، )                                   

گویدد خدود جهدان    داند و درنهایت میموجودات را ح  می ۀمبدأ و معاد هم الحقیقهحدیقةدر بخش دیگری از سنایی 

 هم چیزی جز او نیست:

 نیسددددت گددددویی جهددددان ز زشددددت و نکددددو    

 

 جدددددددز از او و بددددددددو و بلکددددددده خدددددددود او 

 (۴1 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                  

 کتاب نیز تنها وجود حقیقی را خداوند به شمار آورده است:های دیگری از همین در بخش
 مدددددددادت او ز کهنددددددده و ندددددددو نیسدددددددت   

 

 هرچدددددده هسددددددت ای عزیددددددز هسددددددت از او

 

 هدددا بددده جدددز او نیسدددت   اوسدددت کدددز هسدددت   

 (۴۴، ص. 8۸۱4سنایی، )                                   

 بدددددود تدددددو چدددددون بهانددددده یددددداوه مگدددددو    

 (۱8 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                    

 اندد؛ و نیازمندد بده آن   وابسته ،موجودات دیگر همۀدر جهان هستی فقط یک وجود مستقل هست و  سینا،ابن دیدگاه از

 است: دیدگاهید این ؤسینا مت زیر از ابنایعنی وابستگی تام به آن وجود مستقل دارند. عبار
مقومداً لده. ولا    له، و إما أن یکون مسدتغنیاً عنده، فیکدون ذلدک     مقوم إلی الغیر حاج  الوجود إما أن یکون محتاجاً إلی الغیر، فتکون » 

« یصح أن یوجد الوجود المحتاج غیر محتاج، کما أنده لا یصدح أن یوجدد الوجدود المسدتغنی محتاجدا و إلا  دد تغیدر و تبددل حقیقتهمدا          

 (.85۱و.، ص. 8488، سیناابن)

است که و تی وجودی محتاج به غیر خود باشد ایدن احتیداج بده غیدر، ذاتدی اوسدت و        آنسینا از این عبارات منظور ابن

 شود.که غنا نیز در ذاتِ وجودِ مستغنی است و هرگز به فقر تبدیل نمیگونه همان ؛رسدهرگز چنین موجودی به غنا نمی

و اسدتغنای   اشهد که تعل  به غیر در ذات او نهفته و عین آن اسدت، نده لازمد   دانغیر را وجودی می مستفاد از سینا وجودِابن

خداوندد و فقدر    غنا حقیقتِ او،ازنظر  اساس،اینرب .(851و.، ص. 8488 سینا،بنار.ک، ) دانداز غیر را نیز عین ذات واج  می

زیرا اگر فقدر در حقیقدت و ذات چیدزی راه نداشدته باشدد، آن حقیقدت غندی و         ؛پذیر نیستحقیقت عالم است و این فقر زوال

 مستقل است.

چیدزی جدز   رسداند  فیض مدی  آنعلتی که به  در برابربهره باشد، هنگامی که معلول از هرگونه استقملی بی اساس،براین

 گوید:می الحقیقهحدیقةدر  نیز . سنایینخواهد بودربط محض 

 بدددددددودجندددددددبش ندددددددور سدددددددوی ندددددددور 

 

 نددددددددور کددددددددی از آفتدددددددداب دور بددددددددود   

 (۴7 ص. ،8۸۱4سنایی، )                                     
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منظور او همین است که عالم که در این مثل مانند نور آفتاب است، عین ربط و وابستگی بده خورشدید اسدت و وجدود     

 مستقلی ندارد.
 

 بر موجودات علم الهی. احاطۀ 2ـ3

 گوید:موجودات در علم  دیم الهی بوده است. او در یکی از  صایدش می ۀسنایی معتقد به حضور هم
 هدددادر ذات لطیدددف تدددو حیدددران شدددده فکدددرت 

 

 هدددابدددر علدددم  ددددیم تدددو پیددددا شدددده پنهدددان      

 (8۴ ص. ،8۸17سنایی، )                                     
 

شود که موجودات پیش از ظهور در عالم هسدتی، در علدم ازلدی الهدی پنهدان      از مصراع دوم این بیت چنین استنباط می

 شوند. بنابراین، معلومات خداوند تابع علم او هستند.اند و در این عالم، مطاب  با پیشینۀ ازلی خود ظاهر میبوده

ها را  لدم کدرده   احاطت علم  ِدم همه  دم»های خود نیز به احاطۀ علم  دیم الهی اشاره کرده است: در یکی از نامه وی

 .(8۸1 ، ص.8۸۱۱سنایی، )« است و استغنای درگاه اله همه نقش نفز را خط در کشیده

 ارکان مادی در علم  دیم الهی سخن گفته است: ۀصراحت از حضور طرح اولیبه حدیقهدر  سنایی
 زیددددر گددددردون بدددده امددددر و صددددنع خدددددای     

 جمدددددع ایشدددددان دلیدددددل  ددددددرت اوسدددددت    

 همددددددده اضدددددددداد لیدددددددک ز امدددددددر الددددددده 

 همدددددده را تددددددا ابددددددد بدددددده امددددددر  دددددددم    

 چهدددددار گدددددوهر بددددده سدددددعی هفدددددت اختدددددر

 

 سدددداخته چهددددار خصددددم بددددر یددددک جددددای      

  ددددددرتش نقدددددش بندددددد حکمدددددت اوسدددددت  

 همددددددده بدددددددا یکددددددددگر شدددددددده همدددددددراه 

 ر سدددددددددددرای عددددددددددددمزده نیرنددددددددددد  د

 رندددددددد  را گزارشددددددددگر شددددددددده بددددددددی 

 (۴5 ص. ،8۸۱4 سنایی،)                                       

در سدرای عددم    ،خداوند ازلی موجودات تا ابد، به امر ۀبه معنای طرح اولیه است و ازنظر سنایی هم در این شعر نیرن 

 از دارند. بندابراین، پرده برمی در علم الهیپیشین خود  با ظهورشان در این عالم، از حضور عناصر مادیدر وا ع، موجودند. 

. علدم الهدی بده    سینا نیدز سدابقه دارد  این اندیشه نزد ابن موجودات این عالم تابع حضورشان در علم الهی هستند. او، دیدگاه

 ،بلکده بدرعکز   ؛نیست که علم خداوند تدابع معلدوم اسدت    سینا علم فعلی است و مراد از صور مرتسمه ایناشیا در نگاه ابن

سدازد.  کندد و سدکز آن را مدی   خانه را در ذهن ترسیم می ۀخانه که نخست نقش ۀمانند سازند ،معلوم تابع علم خداوند است

 .(۱۱ و.، ص.8488 سینا،ابن) علم خداوند به غیر فعلی است نه انفعالی ،در وا ع

 .کندد را بده ذهدن متبدادر مدی     ۀ آفدرینش نیرند  یدا طدرح اولید     بارۀمثال سنایی در دربارۀ نقشۀ خانه و ساخت آن،سینا مثال ابن

ای اسدت کده صدور علمدی مسدتفاد از      گونده پردازد که علم به یک شیء گاه بهنیز به این موضوع می یهاتاشارات و تنبسینا در ابن

شود. گاهی نیدز علدم   علم تابع معلوم است و تغییر در آن شیء خارجی باعث تغییر در علم می؛ در این حالت، معلوم خارجی است

از و وع آن شیء و در حال و دوع آن و پدز از    پیشای است که معلوم خارجی مستفاد از علم است و علم ما به آن شیء گونهبه

 (.444د۸۱1، ص. 8۸۱۴، سیناابن .ر.ک) و وعش صورت ثابت دارد. علم الهی به اشیاء از نوع دوم است
 

 نبودن خداوندتابع طبع. 3ـ3

 صفات خداوند همچون خشم و رضایت تابع طبع نیست:که  گفته است الحقیقهحدیقةسنایی در 
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 نددددده ز عجدددددز اسدددددت دیدددددری و زودیدددددش  

 

 ندددده ز طبددددع اسددددت خشددددم و خشددددنودیش     

 (1۱ص.  ،8۸۱4 سنایی،)                                    

  آورد:بلکه طبع را مانند دهر، تحت ارادۀ خداوند به شمار می ؛داندنمیخداوند کرم  باعثطبع را  وی
 دهدددددددددر ندددددددددی  الددددددددد   ددددددددددیمی او  

 نشدددددددود دهدددددددر و طبدددددددع بدددددددی  دددددددولش

 

 طبددددددددع نددددددددی باعددددددددث کریمددددددددی او     

 همچدددددو جدددددان از نهددددداد بدددددی طدددددولش    

 (۴۴، ص. 8۸۱4سنایی، )                                   

سینا نیز اعمال خداوند و آفرینش را تدابع طبدع   . ابناستته پذیرفثیر أسینا تاز ابنهم  زمینهسنایی در این  به احتمال  وی،

کندد و  چده خلد  مدی   معرفدت خداوندد بده آن    ؛ زیرا اگر آفرینش را نتیجۀ ا تضای طبع الهی به شمار آوریم، منکدر داندنمی

لیز کون الکل عنه علی سدبیل  »: گویدمی بارههمچنین منکر رضایت و ارادۀ او در خل  موجودات خواهیم شد. وی دراین

سنایی هم خل  موجدودات را نتیجدۀ    (۱54 ب، ص.8۸۴4 سینا،ابن)« و لا رضاً منه بمعرف الطبع بأن یکون وجود الکل عنه لا 

 درت الهی و  درت خداوند را ظهور حکمت او دانسته است و از این طری  بر نقش اراده و حکمت خداوند در آفدرینش  

 (.۴5، ص. 8۸۱4ر.ک. سنایی، تأکید کرده است )
 

 عیت حق با موجودات در عین تنزیه حق. م4ـ3

 گوید:می یقهالحق یقحداست. وی در  نشان دادهسنایی در آثار خویش به معیت ح  با موجودات توجه 

 هددددددا تحددددددت  دددددددرت اوینددددددد  هسددددددت

 ...جنددددددبش نددددددور سددددددوی نددددددور بددددددود   

 

 اوت  صددددددد و نیددددددرو نددددددهگرچدددددده بددددددی

 در ره جبددددددددددر و اختیددددددددددار خدددددددددددای  

 ...همدددددددددده از کددددددددددارکرد ا  اسددددددددددت 

 

 همدددددددده بددددددددا او و او همددددددددی جوینددددددددد 

 دور بددددددددودنددددددددور کددددددددی از آفتدددددددداب 

 (۴7، ص. 8۸۱4سنایی، )                                 

 کددددار دیددددن بددددی تددددو نددددی و بددددی او ندددده    

 بددددی تددددو و بددددا تددددو نیسددددت کددددار خدددددای  

 نیکبخددددت آن کسدددددی کدددده آگددددداه اسدددددت  

 (8۴8، ص. 8۸۱4سنایی، )                                  

یعندی   ؛همراه علت خود واجد  و ضدروری اسدت   معلول همیشه همراه علت است و وجود معلول به ،سیناابن دیدگاه از

این علت اسدت کده    ؛ امازمانی با هم همراه هستند لحا بهآورد. برای همین علت و معلول علت ضرورتاً معلول را پدید می

واج  مع وجود علته و وجود علته واج  عنه وجود المعلدول و همدا معداً    فأذن وجود کل معلول » :آوردمعلول را پدید می

 (8۴5الف، ص. 8۸۴۸ ،سیناابن)« فی الزمان أو الدهر أو غیر ذلک و لکن لیز معاً فی القیاس إلی حصول الوجود

ولدی   ؛همدراه اسدت   ،علدت مثابدۀ  بدا حد  بده    ،معلدول  مثابۀبه ،که خل  پردازدمیموضوع  اینسنایی به  یادشده، در ابیات

سدنایی   گفتۀ همچنان که وجود معلول وابستگی تام به وجود علت دارد. به ؛وجود خل  وابستگی تام به ح  دارد ،درنهایت

 حال از آن جدا نیست.نور خورشید معلول خورشید است ولی درعین

موجودات در نظدر آورد و او را   ۀکوشد تا خداوند را غیر از هما خل  میسنایی در عین اشاره به معیت ح  ب ،حالبااین

تنزیه کند. برای همین معتقد به تجلی خداوند در جهان است و حساب تجلی را از حلول ح  در موجودات و اتحاد ح  بدا  

 کند:موجودات جدا می
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 پدددددیش آن کدددددش بددددده دل شدددددکی نبدددددود   

 شددددددکل بددددددوی گرچدددددده در آیندددددده بدددددده  

 دگدددددر اسدددددتدگدددددری تدددددو چدددددو آینددددده  

 ...گویددددد آن کددددز در ایددددن مقددددام فضددددول  

 

 بدددددا تدددددو چدددددون ر  در آینددددده مصدددددقول    

 

 صدددددددددورت و آینددددددددده یکدددددددددی نبدددددددددود  

 آن کددددددده در آینددددددده بدددددددود نددددددده تدددددددویی

 خبدددددر اسدددددتآینددددده از صدددددورت تدددددو بدددددی 

 کدددددددده تجلددددددددی ندانددددددددد او ز حلددددددددول   

 (۴۱د۴1 ص. ،8۸۱4سنایی، )                                   

 ره اتحددددددددددداد و روی حلدددددددددددول   ندددددددددددز 

 (1۱، ص. 8۸۱4سنایی، )                                      

 حال یکی نبودن خداوند با جهان اشاره کرده است:سنایی در رباعیات خویش نیز به معیت ح  با خل  و درعین
 ای بددددر علمدددددت خددددرد رد و گدددددردون دون  

 

 و تددددو از هددددر دو بددددروناز تددددو دو جهددددان پددددر  

 (88۴4 ، ص.8۸17سنایی، )                                   

نظر از وجود، بایدد سدلباً ازطرید  هرگونده     الوجود صرفواج  او،شود. ازنظر سینا نیز یافت میاین اندیشه در آثار ابن

 ؛گیدرد هایی کده بده آنهدا تعلد  مدی     نسبت ۀایجاباً از راه حکم کردن به وجود هممماثلتی با دیگر موجودات تعریف شود و 

آنکده  بدی  ،چیزهاسدت  ۀچیدزی شدریک نیسدت و مصددر و منشدأ همد      اما او با آن در هیچ ،شودزیرا هرچیزی از او مشت  می

 .(۸74 ص. م.،8۱۴4سینا، ابن .ر.ک) یک از چیزهای مؤخر بر خود باشدهیچ

 :شودناپذیری ذات الهی را یادآور میشناخت کند واو تأکید می بودنمانندبیضد و بی هم در مقام تنزیه خداوند، بر سنایی
 مثلددی و همتددایی ضددد و مانندددی کدده بددی  یددا بددی ا

 

 شدبهی کده دور از داندش مدایی    مثدل و بدی  تو آن بی 

 (7۱5 ص. ،8۸17سنایی، )                                    

 عرفدان عقلدی  او جدز از راه  و تعریدف   شناختکند که خداوند مثل و ضدی ندارد و همین نکته تأکید می برسینا نیز ابن

إلیده   اشةار لا  الاوّل لا ندّ له ولا ضدّ له و لا جنز له و لا فصل له فم حدّ لده و »: نویسدباره میپذیر نیست. وی دراینامکان

 .(۱51 ، ص.8۸۱۴سینا، ابن)« الا به صریح العرفان العقلی
 

 محدوث و قِدَ. 5د۸

خلد    ۀاسدت. مسد ل   به خود جل  کدرده را که همواره توجه فمسفه و متکلمان  ی استاز مباحث یکیموضوع حدوث و  دم عالم 

 ۀاند. کاپلسدتون دربدار  همچون ارسطو معتقد به  دم عالم بوده یونان ۀفمسف یمطرح بوده است. برخ یانانیون یاندر م یربازعالم از د

 یدده آفر. عدالم از ازل موجدود بدوده بددون آنکده از ازل      یسدت خال  ن یخدا یکمحرک اول »: نویسدمی بارهینارسطو درا یدۀعق

 (.۸7۱ ، ص.8444کاپلستون، ) «آن را خل  نکرده است یول بخشدیشده باشد. خدا عالم را صورت م

چدون ارسدطو   هم یابرخمف  ول فمسفه یشخو یوانبه خلقت خداوند باور دارد و در د ییکه سنا ی استدر حال ینا

 :کندیم یریگموضع
 میعدالم بُدد  دد    سدت، یکده صدانع ن   دیگویخصم م

 گددردد کدده مصددنوعات را  یمنکددر همدد  یآن گهدد

 

 را کردگدار  نید ا سدت ین یولید ز طبع اسدت و ه  نیا 

 گددوش دار نیدداسددت ا وانددهیمگددر د دیددبا یصددانع

 (۱4۸ ص. ،8۸17 ،ییسنا)                                  

او را  ،ید  التحقی طر ی، در مثنویستو خال  آن ن بخشدیکه خداوند فقط به عالم صورت مینرفع شبهه از ا یبرا ییسنا

 به شمار آورده است: یولیصورت و ه ینندۀآفر
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 مایدددددده بخددددددش عقددددددول اولددددددی اوسددددددت 

 

 فدددددددداطر صددددددددورت و هیددددددددولی اوسددددددددت 

 (8۱4 ص. ،8۸۴4سنایی، )                                    

اسدت.   یدا خلد  از عددم    دهندۀ باور او به حدوث عدالم شود که در ظاهر نشانابیات دیگری نیز در آثار سنایی یافت می

 مانند:
 صدددددددنع او را مقددددددددم اسدددددددت عددددددددم   

 

 ذات او را مسدددددددددددلم اسدددددددددددت  ددددددددددددم    

 (15 .ص ،8۸۱4سنایی، )                                       

بیت از  دم ذاتی سخن به میدان آورده اسدت و خداوندد را  ددیم ذاتدی بده شدمار         این که مشخ  است سنایی درچنان

ت. ازنظر نظر داشته اسدر دهد که سنایی تفکیک حدوث و  دم ذاتی از حدوث و  دم زمانی را آورده است. این نشان می

باشد و سدکز در زمدان خاصدی پدیدد آمدده باشدد.  ددیم         حدوث زمانی به این معناست که چیزی در آغاز معدومفمسفه 

عدم زمانی نداشته باشد و همواره موجود بوده باشد. اما حدوث ذاتی به این معناسدت   ۀزمانی به معنای چیزی است که سابق

در ذات   دم ذاتی به این معناست که چیدزی  .که چیزی در ذات خود وابسته به چیز دیگری باشد و  ائم به ذات خود نباشد

 خود وابسته به دیگری نباشد و  ائم به ذات باشد.

، ضدروری  با اصطمحات فلسدفی همچدون صدنع و ابدداع     ، آشناییحدوث و  دم عالم دربارۀسنایی  تبیین دیدگاه برای

أو مةاة  الابداع هو أن یکون من الشیء وجود لغیره، متعل  به فقط، دون توسط من »است: گفته ابداع  تعریف سینا در. ابناست

، ص. 8۸۱۴سدینا،  ابدن ) «من التکوین و الاحدداث  مرتب آلت أو زمان. و ما یتقدم عدم زمانی لم یستغن عن توسط والابداع اعلی 

چیز دیگر است، بدون آنکه به وساطت ماده آلت یا زمان نیدازی داشدته باشدد     ابداع تعل  هستی چیزی به ،با این حساب(. ۱۱1

هرچیدزی کده مسدبوو بده     » گوید:باره مینیاز از واسطه نیست. ملکشاهی دراینو هرچیزی که عدم زمانی بر آن ساب  است، بی

« شدود در مادیات و زمانیات استعمال مدی  ابداع در مجردات و صنع ،ترتی ایننیاز نخواهد بود. بهعدم زمانی باشد از واسطه بی

   دهد که سنایی تفاوت صنع و ابداع را در نظر داشته است:نشان می یقهالحق یقحدابیات زیر از . (۱۱۱ ، ص.8۸۱۴سینا، ابن)
 همددددده از صدددددنع اوسدددددت کدددددون و فسددددداد   

 ...اختیدددددار آفدددددرین نیدددددک و بدددددد اوسدددددت  

 

 اسدددددت و معددددداد خلددددد  را جملددددده مبددددددأ    

 باعدددددث نفدددددز و مبددددددع خدددددرد اوسدددددت   

 (۴8 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                    

صنع و برای خرد که امری مجدرد اسدت،    واژۀشوند که دچار کون و فساد می یآید، سنایی برای مادیاتکه از ابیات برمیچنان

. گویا او متوجه تفاوت ابدداع و انبعداث نیدز بدوده اسدت. مشدکور در       ددانمینفز  خداوند را باعثِ او برد.می ابداع را به کار واژۀ

انبعاث در مورد چیزی است که نه در مکان باشد نه در زمان، ولی پدید آمده باشدد از چیدزی   : »نویسدتعریف این دو اصطمح می

، 8۸۴1 مشدکور، )« نیامده باشدد  در مکان باشد نه در زمان، ولیکن از چیز دیگری پدیداما ابداع چیزی را گویند که او نیز نه  دیگر.

واسدطه از حد    یخرد ب (؛ حال آنکه۸41، ص. 8۸۱4سنایی، ) خرد پدید آمده است ۀواسطنفز به ،بینی سناییدر جهان (.47 ص.

 (.۴8، ص. 8۸۱4سنایی، ) داندمینفز و مبدع خرد  باعثِ را خداوند رو، ویازاین است.پدید آمده 

 گوید:می یقهالحق یقحددر بخش دیگری از  سنایی
 نقطدددددده و خددددددط و سددددددطح بددددددا صددددددفتش

 مبدددددددددددع آن سدددددددددده از ورای مکددددددددددان 

 

 هسدددت چدددون جسدددم و بعدددد و شدددش جهدددتش     

 خددددددددال  ایددددددددن سدددددددده از درون زمددددددددان

 (18، ص. 8۸۱4سنایی، )                                   
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کده ابدداع ایدن     اسدت  تأکیدد کدرده   را به کار برده وابداع  واژۀ، اندخط و سطح که از امورغیر مادی ،سنایی برای نقطه

را بده   «خلد  از درون زمدان  »عد و جهات، عبدارت  او برای جسم، بُ در مقابل، مجردات، از ورای مکان صورت گرفته است.

  است. کردهاو به تفاوت خل  و ابداع نیز توجه  ،بنابراین کار برده است.

 مخلو ات را به سه دسته تقسیم کرده است: ، خل کلی ایسینا در تقسیم بندیابن

    )مخلوو( دارای هستی مادی باشد. تکوین: معلول -8

 زمانی باشد.احداث: معلول دارای وجود  -۱

چیزی به غیدر از ذات علدت بدر    ابداع: هستی آن به چیز دیگری تعل  نداشته باشد، بدون احتیاج به ماده و زمان، هیچ -۸

 .(844و.، ص. 848۸سینا، ابن .ر.ک) او مقدم نباشد

بلکده   ؛زمان به احداث نیست ماده به تکوین و هستیِ زیرا هستیِ ؛دانداز تکوین و احداث میبرتر ابداع را  ۀرتبمسینا ابن

، سدینا ابدن  .ر.ک)رود بده شدمار مدی   ت ذاتدی خداوندد   اصدف از آفرینش و  ۀابداع بالاترین مرتباز این منظر،  .اندآنها ابداعی

 (.۱۱۱د۱۱1، ص. 8۸۱۴

سدینا  ابدن  تفکیک عددم زمدانی و عددم مجدامع     ازصنع و خل ،  ابداع، اصطمحاتکارگیری رسد سنایی در بهبه نظر می

 گوید:سینا می. ابن تأثیر پذیرفته باشد
که با وجود  ابل جمع اسدت و وصدف    یدارد تنها عدم مجامع دارند )عدم یکه علت آنها نسبت به آنها تقدم رتب یموجودات ازل» 

که هر دو نوع  ینیاست. برخمف موجودات تکو یمو  د یجهت، وجودشان ابداع همین. به یتمام ممکنات است( نه عدم مقابل و زمان

 .(۸4۸د۸4۱ص. الف، 8۸۴۸ ینا،سابن) «عدم مجامع و مقابل را دارند

 تواند  دیم نیز باشد.شود میآنچه ابداع می ،این تعریف بر پایۀ

بر اینکه  ائل به حدوث عدالم بدوده اسدت، معتقدد بده      افزوندهد او شود که نشان میشواهدی در اشعار سنایی یافت می

 گوید:می یقهحدخل  از عدم مطل  نبوده است. سنایی در 
 او نهادسدددددددت هدددددددم بددددددده امدددددددر  ددددددددم

 

 صدددددددددورت انددددددددددر هیدددددددددولی عدددددددددالم  

 (۸84 ص. ،8۸۱4سنایی، )                                   

لحدا  زمدانی   معنای این بیت این است که امر  دیم الهی به هیولیِ این عالم صورت بخشیده است. گویدا ایدن عدالم بده    

 ازطرفی امر الهی  دیم است و میان امر الهدی و صدورت بخشدیدن بده ایدن      ؛ زیرالحا  ذاتی حادث استولی به  دیم است

امر  دیم الهی صورت در هیولی این عدالم نهداده    ،گویدکه سنایی در این بیت نیز میزمانی متصور نیست. چنان ۀعالم فاصل

وابسته به امر الهدی   ؛ زیرااین جهان حادث ذاتی است دیگر،سوی. پز این جهان همواره دارای صورت بوده است. ازاست

 گوید:می ی التحقی طر سنایی در مثنوی است و  ائم به ذات نیست.
 کددداف و ندددون چدددون بددده یکددددگر پیوسدددت    

 هرچدددددده موجدددددددود شددددددد ز امدددددددرش دان  

 

 شددددد پدیددددد آنچدددده بددددود و باشددددد و هسددددت 

 پیشددددددتر عقددددددل آمددددددد آنگدددددده جددددددان    

 (848 ص. ،8۸۴4سنایی، )                                   

گذشدته و   درآنچده  اعدم از   ،ۀ موجوداتگوید که هماست. سنایی در این ابیات می پیشینییدی بر بیت أاین ابیات نیز ت

مطداب    دیگدر، سدوی از اند.، بمفاصله پز از امر )کنُ( موجود شدهپدید خواهند آمدآینده  آنچه در و اندوجود داشته حال

  امر الهی  دیم است. پیشین،ابیات 
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 ابداع را برای جسم نیز به کار برده است: واژۀ ی التحقی طرسنایی در مثنوی 
 زانکددددده معبدددددود اندددددز و جدددددان اسدددددت او 

 

 مبدددددع جسددددم و عقددددل و جددددان اسددددت او     

 (8۱4، ص. 8۸۴4سنایی، )                                  

ابداع برای جسم به این معناست که حتی جسم نیز برای به وجود آمدن نیاز به وسداطت آلدت و زمدان     گیری واژۀکاربه

تأثیرپدذیری سدنایی از    لحدا  زمدانی باشدد.    ددیم بدودن عدالم بده     اعتقداد سدنایی بده    تواند دلیلدی بدر  می برداشتندارد. این 

 گوید:یزیرا بوعلی نیز م باره نیز آشکار است؛های سینوی درایناندیشه
 یاولد  یدولای دانست؛ چراکه همدۀ عدالم ازجملده ه    یدرمجموع آن را ابداع توانیم ینیم،اگر کل عالم را نسبت به علت اول بب»

 این. به شودیم یزشامل کل عالم ن یماحداث را توسعه ده یهمچنان که اگر معنا و از کتم عدم به وجود آمده. یستمسبوو به ماده ن

 (.۸4۸د۸4۱ص.الف، 8۸۴۸، یناسر.ک. ابن) «یو ذات یرتب یتبلکه بعد ی،زمان  یتمعنا که همۀ عالم حادث بعد العدم است، نه بعد

« فالکدل إذن بالقیداس إلدی العلدۀ الاولدی مبددع      » نسبت دادن ابداع به کل عالم این اسدت:  ۀسینا دربارعین عبارت ابن

 .(۸4۸ص.  الف،8۸۴۸سینا، ابن)

شدن عالم از عددم را نیدز تأییدد    خل  ،حالعالم را  دیم زمانی فرض کرده است و درعین صراحتبه شسینا در آثارابن

یدؤذن   ...القدول بحددوث العدالم    و العالم مخلوو من عدم و لکنهّ  دیم. کان ا  و خل  لا أنهّ کان ثمّ خل ، لأن»: است کرده

 (.۱۱الف، ص. 8۸۴۸سینا، ابن)« بطروء التغیر علی ا  و هذا  محال

او ابتدا بوده و سدکز خلد  کدرده     گفتتوان سینا خدا از و تی که بوده است خل  کرده است و نمیازنظر ابن ،بنابراین

سدینا در  ابدن  ،باور به حدوث زمانی عالم مستلزم تغییر در حال خداوند اسدت و ایدن محدال اسدت. ازطرفدی      ،است. ازنظر او

 از حدوث ذاتی سخن به میان آورده است: اشارات
اسدت.   یرآن از غ یندارد؛ بلکه هست یخود هستخودبه یااست و  یستیخود سزاوار نباشد خودبه یرآن از غ یکه هست یهر موجود» 

 (.۱۱4، ص. 8۸۱۴، یناسابن) «است یهمان حدوث ذات ینباشد و ا یآن وجود یاز آنکه برا یشپ یست،ن یآن هست ی، برانیبنابرا

 

 نظام احسن. سلطۀ حکمت الهی بر 6ـ3

الهدی اسدت. ازنظدر او خیدر و شدر      دهد او معتقد به نظام احسن در آفرینش شود که نشان میاشعار فراوانی در آثار سنایی یافت می

 ضرورتی که ناشی از حکمت الهی است پدید آمده است: ۀدر این جهان بر پای موجودیو هر  انداموری نسبی
 خددددددواه امیددددددد گیددددددر و خددددددواهی بددددددیم 

 ...خلددددددد  را داده از حکیمدددددددی خدددددددویش  

 ...در جهدددددان آندددددچ رفدددددت و آندددددچ آیدددددد 

 

 هدددددددیچ بدددددددر هدددددددرزه نافریدددددددد حکدددددددیم  

 هرکددددده را بدددددیش حاجدددددت آلدددددت بدددددیش   

 و آنددددددچ هسددددددت آنچنددددددان همددددددی بایددددددد

 (1۸، ص. 8۸۱4سنایی، )                                 

 داند:او این ضرورت را با خیر محض یکی می
 هرچددددده بدددددر مدددددن  ضدددددای تدددددو بنوشدددددت

 

 همدددددده نیکددددددو بددددددود نباشددددددد زشددددددت     

 (878، ص. 8۸۱4سنایی، )                                 

 رسد نیز در وا ع خیر محض است:ازنظر سنایی هر آنچه بم و شر به نظر می
 هرچدددددددده هسددددددددت از بددددددددم و عددددددددافیتی   

 

 خیددددر محددددض اسددددت و شددددر عدددداریتی      

 (1۴، ص.8۸۱4سنایی، )                                
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که مشخ  است سنایی حکمت الهی را دلیل بر احسن بودن نظام جهدان بده شدمار آورده اسدت. ایدن اندیشده در       چنان

اندد و  سینا معتقد است که موجودات به ا تضای حکمت الهی در بهترین حالت ممکن آفریدده شدده  سینا سابقه دارد. ابنابن

. اگر بهتر از این وجده ممکدن بدود بده همدان ترتید        است نشده در وا ع از آنچه شایسته و درخور استعداد آنهاست تخلفی

 .(۱۱4 ، ص.8۸11سینا، ابن .ر.ک) شدندایجاد می

، شر امری عدمی اسدت کده ذات نددارد و آن عددم جدوهر، عددم ذات یدا عددم کمدالی از          شفا سینا در کتابازنظر ابن

 .(۸77 ، ص.8۸5۴ سینا،ابن. ر.ک) است ءهای شیکمال

کند که خیر و شر در از عدمی بودن شر سخنی به میان نیاورده است و بیشتر بر این موضوع تأکید می صراحتبه سنایی

 کند:ها معنی پیدا مینسبت با افراد و مو عیت
 شدددددددداه را چددددددددون خزاندددددددده آرایددددددددد  

 گرچددددددده کدددددددژدم ز ندددددددیش بگزایدددددددد  

 

 بدخوسدددت  بددده خاصدددیت  مدددار اگدددر چددده   

 

 چیدددددددز بدددددددد همچدددددددو نیدددددددک در بایدددددددد  

 دارویدددددددی را ه م دددددددت بددددددده کدددددددار آیدددددددد

 (۱۱4 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                    

 پاسددددددددبان درخددددددددت صددددددددندل اوسددددددددت 

 (87۸، ص. 8۸۱4سنایی، )                                      

عداریتی دارد و   ۀجنبد  شدود، توان گفت که ازنظر سنایی شر اصالت ندارد و اگر شری در عالم مشاهده مدی می اساس،براین

  سیناست یا اینکه مواف  با اوست.تأثیر ابنباره نیز یا تحتدراین او ،رسددرنهایت منجر به خیر خواهد شد. به نظر می

 .ر.ک) کندد تبع نیاز به خیر موجود در آنها ضرورت پیددا مدی  اشخاص موجودات، به بارۀسینا معتقد است شر اندک درابن

سدینا ایدن شدر را کده     برای پرهیز از شر اندک، شر کثیر اسدت. ابدن  ازنظر او ایجاد نکردن خیر کثیر  .(۴5۸ ، ص.8۸15سینا، ابن

 .(۸۱4د۸8۱ و، ص.844۸سینا، ابن .ر.ک) داندمقصود بالعرض است، بالعرض داخل در  در و مرضی خدا می

 گوید:می یقهةالحقیقحدسنایی در بخش دیگری از 

 هرچدددددددده او کددددددددرده عیدددددددد  او مکنیددددددددد

 نیکدددددو بددددده ندددددزد اهدددددل خدددددرد ...زشدددددت و 

 آن نکدددددددوتر کددددددده هرچددددددده زو بیندددددددی   ...

 

 بدددددا بدددددد و نیدددددک جدددددز نکدددددو مکنیدددددد    

 سدددددخت نیدددددک اسدددددت از او نیایدددددد بدددددد  

 گرچددددده زشدددددت آن همددددده نکدددددو بیندددددی   

 (14د1۸ ، ص.8۸۱4سنایی، )                              

سداز  درنهایدت زمینده   ،آیدد که آنچه در بدو امر شر یا زشت به نظر مدی ییدی بر همین نظریه است أاین ابیات سنایی نیز ت

 بلکه مقصود بالعرض است. ؛تر است و شر مقصود اصلی نیستخیر بزرگ

 

 ای مبدأ و معادصیرورت و نظریۀ چرخه. 7ـ3

موجدودات   ۀهمد  ،یکی از مباحثی که در آثار سنایی بارها به آن پرداختده شدده اسدت مسد له مبددأ و معداد اسدت. ازنظدر او        

 (.۴8 ، ص.8۸۱4سنایی، ) اندگردند که از آن پدید آمدهمیمبدأیی بازسرانجام به همان 

 گوید:باره میدراین مبدأ و معاد ۀسینا در رسالسینا سابقه دارد. ابنهای ابنو معاد، در اندیشه أمبد خصوصسنایی در دیدگاه
 یرسراز یادن یسو. در آنجا از اشرف آغاز شده و بهزندیو بر آن دور م گرددیبرمنخست  ی به همان ترت ی ترت ینپز ا»

اشرف آغاز شده، به عکدز اول. پدز از مبددأ اول بده      یسوبه یاز ادن ینجاو متو ف گشته. در ا یدهتا به اسطقسات رس یدهگرد
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بازگشت دارد و چون نوبه به  یاست که بر نظام مباد یبیو از اسطقسات به انسان ترت یاست بر نظام مباد یبیاسطقسات ترت یسو

 یدا و چنان است که گو یهعقل یاوست تشبه به مباد یانسان برسد معاد و بازگشت تمام است و انسان را بازگشت ح  است و برا

که بده مرتبدۀ    یو بعد عقل یباز نفس یافته،ود عالم وجود بر خود دور زده است. پز ابتدا عقل، پز از آن نفز، پز اجسام وج

 (.857د854، ص. 8۸11، یناسابن) «بازگردد یمباد

سینا بوده اسدت.  ابن ۀتأثیر اندیشو معاد و  وس نزول و صعود در عالم، تحت أموضوع مبد ۀسنایی درباررسد به نظر می

 ای مبدأ و معاد بیان کرده است:نظریۀ چرخه بارۀهمین مطل  را در یقهالحق یقحداو در طی ابیاتی در 

 ز اول جدددددددددددان و آخدددددددددددر مرجدددددددددددان 

 در سدددددددددرای صدددددددددفت پدددددددددذیر فندددددددددا 

 عقدددددددددل در بندددددددددد امدددددددددر بنشسدددددددددته   

 صددددددددورت از بهددددددددر مایدددددددده اندربنددددددددد  

 وز درون فلددددددددددک چهددددددددددار گددددددددددوهر  

 سدددددده موالیددددددد از ایددددددن چهددددددار ارکددددددان  

 چددددددون نبدددددداتی غددددددذای حیددددددوان شددددددد   

 نطددددد  انسدددددان چدددددو شدددددد غدددددذای ملدددددک

 

 ل و منفعدددددددل در ایدددددددن دو میدددددددانفاعددددددد 

 از پدددددددددی رفعدددددددددت  صدددددددددور و بندددددددددا

 نفدددددددز در شدددددددوو عقدددددددل دل خسدددددددته 

 ندددده فلددددک را بدددده دسددددت هفددددت کمنددددد    

 همددددددده در بندددددددد و خصدددددددم یکددددددددیگر  

 چدددددددون نبدددددددات و معدددددددادن و حیدددددددوان  

 حیددددددوان هددددددم غددددددذای انسددددددان شددددددد   

 تدددددا بددددددین روی بددددداز شدددددد بددددده فلدددددک  

 (۸88 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                  

و بده عناصدر   شدود  میاول آغاز  أسینا بر این باور است که  وس نزولی از مبدکه مشخ  است سنایی نیز مانند ابنچنان

رسدد و انسدان نیدز درنهایدت     بده انسدان مدی    از آن پدز  و شدود  وس صعودی از عناصر اربعه آغاز می ؛ سکزرسدمیاربعه 

 گردد.سوی ح  بازمیبه
 

 نفی معاد جسمانی. 8ـ3

کده سدنایی معتقدد بده حشدر اجسداد در        کردتوان از آنها چنین استنباط شود که میدر آثار سنایی ابیات و عباراتی یافت می

کند و پز از مرگ، مرجدع حدواس   های خود حساب جوهر آدمی را از جسم او جدا میدر یکی از نامه وی یامت نیست. 

داند؛ ولی معتقد است که جوهر انسان درنهایدت بایدد بده عدالم     شت عناصر جسم را ارکان میگانه را عدم و محل بازگپنج

  عین عبارات او چنین است: . دس بکیوندد
 یخرا در زندان عدم محبوس کنندد و چهدار مد    اشیرا از لباس آب و خاک مجرد کنند و پنج جاسوس نفسان یزادچون جوهر آدم»

 (.4۱، ص. 8۸۱۱ یی،سنا) «باشد یدهرا به چهار معدن باز فرستند، خاکش را به خاک رسانند اما پاکش هنوز به پاک نرس اشیجسمان

کندد. او از  گوید و به زوال ترکی  اشداره مدی  از اتصال ارواح در ریاض انز سخن می شهایوی در یکی دیگر از نامه

شدود کده زوال جسدم و صدورت     گوید و درنهایت در بیتی یادآور این نکتده مدی  زوال صورت با دمیدن در صور سخن می

 باره چنین است:  و تی که جان با ی است. عین عبارات او دراین ،اهمیتی ندارد
بده سدطوت    یبشکردن که نقش ترت یدرا چه تعهد با یبیباشد، ترک یاتصال ینچن ینانز ا یاض دس و ر یررا در حظا چون ارواح»

 «از هم بگسلد صوری صدمۀبه  هایشنس کردن که عِرو  بایدرا چه تفقد  صورتی. یزدفرور انصافییب

 صدددددورت ار بدددددا تدددددو نباشدددددد گدددددو مبددددداش 

 

 خدداک بددر سددر جسددم را چددون جددان تددو راسددت       

 (8۸۸د8۸۱، ص. 8۸۱۱سنایی، )                           
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تر اسدت تدا نظدر    سینا شبیهچون ابنهمای معاد جسمانی، به نظر فمسفه بارۀسنایی دردیدگاه توان گفت می اساس،براین

د، همدین مسد لۀ نفدی معداد جسدمانی      کند می تکفیر را سیناواسطۀ آن ابنغزالی. یکی از مسائلی که غزالی بهمانند نی امتکلم

 گفته است:   تهافت الفمسفهاست. او در 
 ی، دولهم إن ا  تعدال   یده . )ب( و الثانیمة قد ددم العدالم و  دولهم إن الجدواهر کلهّدا       مسئل ثمث مسائل: )ا( إحددها   یلابدّ منه ف یرهم لنا تکف»

 (.۱۱4د۱۱۸، ص. 8۸1۱ ی،غزال) «إنکارهم بعث الاجساد و حشرها الثالث من الأشخاص.)ج( و  الحاةث  یاتعلماً بالجزئ یحیطلا

کند: باور ایشان به  دِم عالم، عدم علم خداوند به جزئیدات و  که مشخ  است غزالی به سه دلیل فمسفه را تکفیر میچنان

داندد و  که ابوعلی سینا پذیرش معاد جسمانی را منوط به پیروی محض از شدریعت مدی  انکار معاد جسمانی. این در حالی است 

وی  ،مثدال  بدرای از آثارش به این موضوع پرداخته اسدت.   رخیلحا  عقلی محال است. او در بازنظر او اثبات معاد جسمانی به

شدکل تناسدخ، تنهدا معداد روحدانی را      اد بده روحانی و معد ددر رسالۀ اضحویه، پز از رد سه نظریۀ معاد جسمانی، معاد جسمانی

 .(5۴د۴۱ الف، ص.8۸۴4 ،سیناابن. ر.ک) کندداند و در سه فصل آن را اثبات میممکن می
 

 اده و صورت. م9ـ3

، اشداره کدرده اسدت. مداده یدا هیدولا همدان  ابلیدت         اندبارها به ماده و صورت که از مفاهیم فلسفی شسنایی در آثار مختلف

در  «انددر صدنع و  ددرت   »عندوان   بادر فصلی  اوکند. شود، وجود خارجی پیدا میمحض است که و تی دارای صورت می

 شود:این هیولا یا ماده است که پذیرای صورت می گویدمی یقهالحق یقحد
 عقددددددددل را کددددددددرده  ایددددددددل سددددددددورت  

 

 صدددددددددورتمایددددددددده را کدددددددددرده  ابدددددددددل  

 (15 ص. ،8۸۱4سنایی، )                                       

 آمده است: یقهالحق یقحددر بخش دیگری از 
 عقدددددل شدددددد خامددددده نفدددددز شدددددد دفتدددددر   

 

 مایددددده صدددددورت پدددددذیر و جسدددددم صدددددور     

 (87۴ ، ص.8۸۱4سنایی، )                                    

شدود، اجسدام صدورت خدارجی     این بیت بیانگر این است که ازنظر او و تی که مایه یا هیولا پذیرای صدورت مدی   ،در وا ع

 کنند.پیدا می

گیدرد. در  صورت آن چیزی اسدت کده جسدم هسدتی خدود را از آن مدی      »گوید: سینا نیز سابقه دارد. او میاین تفکر در ابن

 .(۴5 و.، ص.8488سینا، ابن. ر.ک)« گرددصورت به ماده، ماده از بالقوگی خارج شده و بالفعل می ۀبا افاض ،وا ع

 گوید: می یقهحد سنایی در بخش دیگری از
 صددددددورت از بهددددددر مایدددددده اندددددددر بنددددددد    

 

 سدددددت هفدددددت کمندددددد  دنددددده فلدددددک را ب  

 (۸88 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                   

طدور کده در بیدت    . همدان داندد مدی شود که سنایی صدورت و مایده را لازم و ملدزوم یکددیگر     استنباط میچنین از این بیت 

متوجه این نکتده   سنایی ،. در وا عداندمیبند مایه یا هیولا  در، در این بیت صورت را دانسته بودمایه را پذیرای صورت  پیشین،

 دو فرض ذهن ماست. آنکدام مستقل از دیگری وجود خارجی ندارند و تفکیک بوده است که صورت و مایه هیچ

سینا نیز صورت و مایه را لازم و ملدزوم یکددیگر   سینا بوده است؛ زیرا ابنتأثیر ابنباره نیز تحترسد سنایی دراینبه نظر می

 للصةور سب  للهیولی فی تقومها و وجودها بالفعدل و الهیدولی سدب      الصور »باره گفته است: ینسینا درادانسته است. بوعلیمی
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« المةاة الهیولی بطل تشخصها فبطلت إذ تعین وجودها فدی تلدک    الصور فی تشخصها و إن لم تکن سببا لوجودها و إذا فار ت 

 (.۴5و.، ص. 8488سینا، ابن)

سدینا،  ابن .ر.ک) عقل فعال فاعل وا عی کون و فساد در عالم تحت  مر و واه  الصور در آن است ،سیناابن دیدگاه از

 :الصور دانسته استعقل را واه  نیز سنایی . ازطرفی(۱51 ،814 م.، ص.8۱۸1
 سددددددددددددب  امددددددددددددت و رسددددددددددددولی او 

 او نهادسدددددددت هدددددددم بددددددده امدددددددر  ددددددددم 

 

 هیدددددددددددولی اوعلدددددددددددت صدددددددددددورت و  

 صددددددددورت اندددددددددر هیددددددددولی عددددددددالم  

 (۸84 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                

 وست.یا مواف  با ا سیناستابنثر از أیا مت در این زمینه توان گفت سناییمیاساس، براین

 

 و اتحاد عقل و عاقل و معقول تجرد عقل. 11ـ3

، 8۸۱4سدنایی،   .ر.ک) مکان و محل دانسدته اسدت   ،فمسفه بر تجرد عقل کل تأکید کرده و آن را برتر از صورتسنایی مانند 

 اسدت کده ایدن    ا شدمرده معند نیز جهات بالا، پایین، چپ و راست را برای عقل بدی  یقهالحقةیقحددر بخشی دیگر از  .(۱۱۱ ص.

از هرگونه جهتدی اسدت و نسدبت     غزیرا امر مجرد فار ؛(۱۱7 ، ص.8۸۱4سنایی،  .ر.ک)دلالت دارد تجرد عقل  بر نیز دیدگاه

شدود بتواندد   برهنگی یا همان تجرد عقل است که باعدث مدی   ،سنایی دیدگاه پذیر است. ازدادن جهات به شیء مکانمند امکان

 علت فهم و هوش باشد:
 هدددددوش آمدددددد  علدددددت فهدددددم و وهدددددم و  

 غیددددددد  را بهدددددددر دولدددددددت دو سدددددددرای   

 شددددده بددددی هددددیچ عیدددد  و ریدددد  و شددددکی 

 

 کدددددده برهندددددده، برهندددددده پددددددوش آمددددددد     

 گدددددداه پوشددددددیده گدددددده صددددددریح نمددددددای 

 عقددددل و معقددددول و عا ددددل ایددددن سدددده یکددددی 

 (۱۱۴، ص. 8۸۱4سنایی، )                                  

داند. ازنظر او در عدالم تعقدل و تفکدر هرچده خدال  و عداری از شدوائ  و غیرمدادی         تعقل میسینا نیز تجرد عقل را عامل ابن

خورد و از این گذشته برای ایجاد حالت غیرمدادی یدا مجدردی    گونه مانع مادی بر نمیزیرا به هیچ ؛باشد هم عامل است و هم  ابل

 .(۸71 م.، ص.8۱۴4سینا، ابن .ر.ک) جی نیستگونه عامل خارکه هم نشانۀ عا لیت است و هم معقولیت، نیازمند هیچ

اتحداد عقدل و عا دل و معقدول      درند  بده  بیآن در فهم و هوش،  نقشسنایی پز از اشاره به تجرد عقل و  ،که گذشتچنان

گدذارد. در ایدن ندوع از    ری  و شکی بدا ی نمدی   گونهتنها اتحاد عقل و عا ل و معقول است که هیچ ،سنایی دیدگاه . ازپردازدمی

. ارسدطو نیدز   شدود صدحت معرفدت    بدارۀ شده وجود ندارد تا موج  شدک و تردیدد در  شناسنده و شناختهمیان ای فاصله ،شناسایی

گونده کده معقدولات    عقل خدود معقدول اسدت. همدان    »گوید: میوی است.  اشاره کردهصراحت به اتحاد عقل و عا ل و معقول به

 .(۱۱۱ ، ص.8۸4۱ارسطو، )« وا عیات غیرمادی بین اندیشنده و اندیشیده یگانگی است بارۀزیرا در ؛اندچنین

. (۱44 ب، ص.8۸۴4، سدینا ابدن ر.ک. ) به تجرد عقل و اتحاد عقل و عا ل و معقول پرداخته اسدت  نجات سینا در کتابابن

 .(۸۱۴ م.، ص.8۱7۱سینا، ابن .ر.ک) است را بررسی کرده اتحاد عقل و معقول مس لۀ نیز العروسدر رسالۀ  او
 

 حدوث و قدم نفس انسانی. 11ـ3

 گوید:باره میتوجه سنایی  رار گرفته است. وی دراین در کانونبحث حدوث و  دم نفز انسانی نیز 
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 کدددددو ز نیسدددددت هسدددددت آمدددددد    روح مدددددا

 

 دان کدددددده جاویددددددد پددددددای بسددددددت آمددددددد 

 (5۴ ، ص.8۸۴4سنایی، )                                     

پدز از   ، امدا نفز انسانی حادث است و به بدن تعل  گرفته اسدت  ،سنایی دیدگاه چنین استنباط کرد که ازتوان میاز این بیت 

. دارد خدوانی هدم  سدینا ابدن  زمینه با آرایسنایی در این دیدگاه رسد به نظر می اساس،براینجاویدان با ی خواهد ماند.  ،فنای جسم

 ، ص.8۸11سدینا،  ابدن )« اکنون درست کنیم که نفز مردم حادث اسدت بدا حددوث بددن    »گوید: نفوس انسانی می ۀسینا دربارابن

تصدریح  نیدز  شدفا  پدردازد. وی در کتداب   به اثبات حددوث نفدز مدی    تفصیل، بهدر این رساله بیان دیدگاه خوداز  پز وی .(۸85

  .(847د844 ب، ص.8۸۴۸سینا، ابن .ر.ک)« نفز وجود مجرد ساب  بر بدن ندارد و حادث است» کند:می

نفدز   دیگر، اگرچه به بیانحال معتقد به جاودانگی نفز نیز هست. درعین اعتقاد دارد، سینا به حدوث نفزهرچند ابن

لا تعلّ  للنفز فدی الوجدود بالبددن، بدل     »گوید: می باره. او درایننیاز ندارد در بقای خود به بدن ،همراه بدن حادث استبه

 .(۱۱7 م.، ص.8۱1۱سینا، ابن)« تعلقّه فی الوجود بالمبادی الآخر التّی لا تستحیل ولا تبطل
 

   . مراتب موجودات12ـ3

 گوید:می ،، که به زبان فارسی نگاشته شده استموجودات ۀسلسل یفیتو ک یقتدر حقای با عنوان سینا در رسالهابن

 یجداد  دوت ا  یدن ا یدز عقدل را ن  واسطه... یچهیصادر شد ب یعقل است و از امر ح  تعال یوستپ یکه از وجود ح  به و یزیاول چ»

بده  دوت    یعدت پدز ذات طب  مگر نفدز...  یستو آن ن بود... یافتهکه از امر  ی درت ۀواسطدر وجود آمد به یگرد یحاصل شد تا موجود

و  یعقلد  یکدی و  یامدر  یکیحاصل بود:  ینو عنصر چون در رتبت چهارم افتاد او را چهار اثر مع بود حاصل شد... یافتهنفز که از امر 

 (.۱4د8۱، ص. 8۸1۸ینا، سابن) «یعیطب یکیو  ینفس یکی

 ن نیسدت کده عقدل   یچند  اسداس، بدراین . داردمرات  موجدودات تأکیدد    یسینا بر نقش امر در تماممشخ  است که ابن

مراتد    در همدۀ سدیطرۀ امدر   بلکده   بکدردازد؛ نفدز  بده ایجداد   ، آنمسدتقل از  سکز، از امر ح  صادر شده باشد و  واسطهبی

 ،سدینا ، مانند ابدن الحقیقهحدیق سنایی در مقدمۀ  .است نیز بازتاب یافته سناییاین دیدگاه در اندیشۀ  جاری است.موجودات 

 :نفز و طبیعت سخن به میان آورده است عقل، امر، از مرات 
راست که به پرتو نور  یرا ابداع کرد و حمد و مدح مخترع یراست که سخن پاک و سخندان و سخنگو یمبدع یشسکاس و ستا»

 یرنگارپدذ  یدد، بجنبان یده صدورت و ما  یدن واسدطۀ ا بده  یکلد  یعترا اختراع کرد، نگارگر وجود را و آن طب یهصورت و ما یف،دو شر ینا

 یانهر سداخت و از سدخنگو  گر کرد و پز از سخندان کل علت دوجود را و آن جسم اعظم بود در سه بُعد طول و عرض و عم  جلوه

 یرهفت و چهار سه نوع فرزند در ز ینا یطکرد، و پز به وسا یترا تنق یرا و چهار مادر سفل یپاک علت زمان، بعد آن هفت پدر علو

 (.۱5، ص. 8۸۱4 یی،سنا) «کرد یتگنبدخانه ترب ینا

سدخندان و  »همدان لفد) )کُدن( یدا امدر الهدی و مقصدودش از        « سخن پاک» منظور سنایی از در این عبارات رسدبه نظر می

سدنایی در مدتن    آیندد. سدایر موجدودات پدیدد مدی     آنهاواسطۀ پرتو نور که به ؛ دو حقیقتیهمان عقل و نفز باشد «گویسخن

سدخندان   همچندین، وی . ( ۸47، ص. 8۸۱4سدنایی،  اسدت ) عقل و نفز را پدر و مادر جهان به شمار آورده نیز  یقهالحقةحدیق

او از ایدن   تواند مؤید آن باشدد کده مقصدود   که این امر نیز می کندمعرفی میرا علت زمان کل را علت دهر و سخنگوی پاک 

طبیعدت  ترتید  از خداوندد، عقدل، نفدز، صدورت و مایده،       سنایی در این عبارات به اساس،براینهمان عقل و نفز است.  ،دو

 گانه سخن گفته است.کلی، جسم اعظم، دهر، زمان، آبای علوی، عناصر اربعه و موالید سه
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 . روح قدسی ورای نفس ناطقه13ـ3

سدخن   های معرفتی مربوط به حز یا حیوان، عقل یا انسان و روح  دسدی یدا فرشدته   ترتی  از ساحتبه سنایی در ابیات زیر

 گفته است:

 ره نیابددددددددددد بدددددددددده مرتبددددددددددۀ انسددددددددددان

 جدددددددای آن بنشسدددددددتروح  دسدددددددی بددددددده

 شدددددددد بددددددده جدددددددان فرشدددددددتگان زندددددددده 

 (5۱4 ، ص.8۸۱4سنایی، )                                    

 تددددددا نیایددددددد ز حددددددز بددددددرون حیددددددوان     

 پددددز چددددو انسددددان ز نفددددز ناطقدددده رسددددت   

 چددددددون بددددددرون شددددددد ز جددددددان گوینددددددده 
 

 بداره درایدن  رسدد کده وی  به نظر مدی . داندمیسنایی روح  دسی را ورای نفز ناطقه  آید،برمیابیات پیشین  ازکه چنان

سدینا در   وّۀ  دسی یا نبوی است. ابن ، وّۀ شهودی در اوج خود ،سیناابن دیدگاه . ازاستسینا های ابنتأثیر اندیشهتحت هم

یدا   تواند به کمال معرفتدی نمی ،دی است و بنابراینکند که عقل همواره محدود به پیوندهایش با اجسام مااین زمینه بیان می

 .(۱7، ص. 8۸11 ،نسیبه) دست یابد سعادت و...
 

 گیری. نتیجه4

طدور مسدتقیم از   کند کده سدنایی بده   ، این احتمال را تقویت مینایسابن یفلسف یآرا یبرخ و ییسنا یهاشهیاندمیان  شباهت

 اییی کده فلسدفه  سدنا  روزگدار در  نایسد ابدن  ۀبه جایگداه برجسدتۀ فلسدف   باتوجه ویژهبه سینا تأثیر پذیرفته باشد؛ابنهای اندیشه

سدینا را مطالعده کدرده    اش به مباحث فلسفی، آثار ابنبه آشناییتوان احتمال داد که سنایی، باتوجه. بنابراین، میبود ر ی بی

؛ ندام بدرده اسدت    شیدر ضمن اشعار خدو  او و آثار نایسابن فمسفه و آثار فلسفی، فقط ازدر میان  ییسنا بر این،افزون باشد.

 باشد.سینا ابنهای وی از اندیشه میمستق پذیریبر تأثیر ی دیگرانهی ر تواندیم که اینکته

او بیشدتر از  ند و سدت یفلسدفه ن  یمسدائل تخصصد   ۀرندد یدربرگ ،شدعر اسدت   یکه ا تضدا چنان یی،ازآنجاکه اشعار سنا البته

شدده در  طدرح م یمباحدث فلسدف   ۀدر همد  اوکده  گرفدت   جهینت نانیبا اطم توانینم کلیات مباحث فلسفی سخن گفته است،

سدینا  اخدمف و اسدمف ابدن    ازمدوارد   یدر برخ ییممکن است سنابنابراین،  .سینا بوده استشخ  ابن میتأثیر مستقآثارش تحت

آیدد ددد بررسدی نمودهدای اندیشدۀ      که از عنوان مقاله نیز برمدی در این پژوهش اهمیت دارد دد چنان؛ اما آنچه باشد نیز تأثیر پذیرفته

سدینا هدم بدوده باشدد، بدرای      تأثیر اسمف ابدن رو، حتی اگر سنایی در برخی از این مباحث تحتسینا در آثار سنایی است. ازاینابن

سدینا نیدز تدأثیر    را مطرح کرده است. همچنین، اگدر سدنایی از اخدمف ابدن    ها سینا نیز همان اندیشهاین پژوهش اهمیت دارد که ابن

 اند.  های فکری این مباحث بودهسینا از سرچشمههای ابنپذیرفته باشد، نکتۀ مهم آن است که دیدگاه

آثدار او را   تدوان اندد، نمدی  افتهیراه  ییآثار سنا به یفلسف یهاشهیاندبرخی است که هرچند  آن گریتوجه د درخور ۀتنک

 کده بتدوان   سدت یچندان ن  زید ن ییسینا در اشعار سناابن یفلسف یهاشهیبسامد اندهمچنین،  .به شمار آورد یآثار فلسف ۀدر زمر

 ۀمنتقدد فلسدف   ،سیناابن یآرا یاز برخ یمندضمن بهره ییاست که سنا یعیطب بنابراین، دانست.سینا ابنفلسفۀ  رویرا پ سنایی

 لسدوفان یمخالفدان ف  نیتدر بدزرگ حتدی  کده  چندان  ؛ رار نگرفته باشدد  ءمشا ۀفلسف یفکر یدر فضا ،باشد و درمجموع نیز او

کده امثدال    اییفکدر  دانیاز م یریرپذیثأت اند.تأثیر پذیرفته شمندانیندا نیا از آرایمباحث  یادر پاره زین خیساز تاردوران

 . است ریناپذاجتناب یامر ،اندآوردهپدید  شهیاند خیسینا در تارابن
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 وضدوعاتی م نمونده،  . بدرای اسدت  آشدکار  یاتید مباحدث اله  یار پداره د نایسد ابدن  و آرای ییسنا یهاشهیاند انیم شباهت

حد  بدا    تید مع و نبدودن خداوندد  و تدابع طبدع   یاله ۀبر اراد دیکأت ی،علم اله ۀاحاط ،تام موجودات به ح  یهمچون وابستگ

 سینا و سنایی است. البته در برخی از این مباحدث، در آثار ابن مشترک یاتیمباحث اله جملهاز، ح  یهتنز نیموجودات در ع

حال، سنایی در برخی از مباحث مذکور از زبان فمسدفه و  بااین ؛وجود ندارد اختمف چندانی متکلمان و ۀ الهیفمسف انیم

در  ییسدنا  ویژه اینکده کند. بهسینا را تقویت میاز ابن کند و این موضوع ظنّ تأثیرپذیری ویاصطمحات ایشان استفاده می

ز ا ،م عدالم د و  ِد  ثو حددو  یمعداد جسدمان   ینفد  ،بر نظام احسدن  یحکمت اله ۀمانند سلط ،اتیمباحث مربوط به اله یبرخ

 .شده است لیسینا متماابن یفاصله گرفته و به آرا یمتکلمان اشعر یهاشهیاند

داشدته   یاتید اله خاسدتگاه از آنکده   شیکده بد   وضوعاتیم یدر برخ ،و فلسفه اتیاله انیفارغ از مباحث مشترک م ییسنا

 یدۀ و نظر رورت: صدی ندد از امباحث عبارت نیا .است رفتهیپذ ریثأت نایسابن یاز آرا ی دارند نیزفلسف ریشه در مباحث ،باشند

ی، مراتد   و  ددم نفدز انسدان    ثحددو  ،و معقدول  لتجرد عقل و اتحاد عقدل و عا د   ،ماده و صورت ،و معاد أمبد یاچرخه

 .نفز ناطقه بر یروح  دسبرتری و  موجودات
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