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Abstract 
Mantiq al-Tayr by Attar of Nishapur is one of the most important mystical and allegorical texts in Persian 

literature, whose narrative structure is organized around the journey of the birds toward the Simurgh—a journey 

that represents the human being's transformation from carnal attachments to the perception of existential truth. 

Each bird in this work, with its own motivations, fears, and excuses, represents different types of human 

personality and moral character, and this very feature makes Mantiq al-Tayr a text amenable to analysis based on 

the principles of moral psychology. On the other hand, Kohlberg's theory of moral judgment development 

proposes patterns of human transition from morality based on personal interests and fear to morality based on 

social contracts and ultimately universal principles. The present study, adopting an interdisciplinary approach, 

addresses the question of how the speech and behavioral patterns of the birds in Mantiq al-Tayr can be analyzed 

as symbols of the stages of human moral development and classified according to the three levels of Kohlberg's 

theory. The findings of the research show that the judgment patterns of many excuse-making birds possess the 

characteristics of the preconventional level, and their moral judgment is based on pleasure, fear, or personal 

interest. The judgment patterns of a group of birds who gradually step onto the path of questioning, 

responsibility, and following collective order are consistent with the conventional level. The valleys of 

wayfaring and the existential experiences of the seekers are also consistent with the postconventional level—a 
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level at which moral motivations are grounded in the public good and the pursuit of truth. Furthermore, Attar's 

narrative ultimately enters the final domain of wayfaring and describes the seeker's existential experiences, 

which is a subject beyond mere moral judgment. 
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Introduction 
Persian mystical literature, especially the works of great figures such as Attar of Nishapur, contains themes 

based on inner transformation, transcending self-centeredness, and attaining higher levels of moral and 

existential perception. Mantiq al-Tayr by Attar of Nishapur is a symbolic narrative and a process of the 

transformation of the human soul, presented in a dialogue-centered structure. The dialogic logic governing 

Attar's Mantiq al-Tayr displays a collection of polyphonic and monophonic narratives (see Razi & Batlab 

Akbarabadi, 2010, p. 42–43). The speeches, behaviors, and motivations of the birds in this work are not only a 

reflection of the obstacles of mystical wayfaring; rather, from a psychological perspective, they also represent a 

spectrum of motivations, decision-making styles, and moral levels. Throughout this poem, the birds continuously 

engage in judging and analyzing their own behavior and that of others. These judgments are sometimes direct 

and sometimes indirect. On the other hand, moral development and the process of the transformation of moral 

judgments are among the fundamental topics in cognitive psychology and education. Kohlberg's theory of moral 

development, by distinguishing three levels—preconventional, conventional, and postconventional—offers a 

transformation-oriented model according to which the human being ascends from morality based on personal 

interests and fear of consequences to morality based on universal principles. This theory has been one of the 

most influential conceptual frameworks in moral analyses and moral education and learning in recent decades, 

and despite the criticisms leveled against it, it remains one of the main references for understanding the cognitive 

dimension of morality. Despite numerous studies on the layers of mystical themes and the symbology of Mantiq 

al-Tayr, little attention has been paid so far to the possibility of reading this work from the perspective of 

developmental psychology theories, especially Kohlberg's theory. This research gap is important because Persian 

mystical literature can provide an indigenous and cultural context for recognizing patterns of moral 

development—patterns that have largely been formed based on specific cultural contexts. Analyzing the moral 

judgment of the birds with Kohlberg's stages can contribute to a better understanding of the path of moral 

transformation in the Iranian-Islamic tradition and further reveal the educational capacities of Persian mystical 

texts in the field of ethics. 

The use of symbolic narratives for studying psychological structures has a well-known precedent in 

psychology. Many psychological approaches, especially analytical psychology, have regarded myths, allegories, 

dreams, and literary narratives as manifestations of the psychological structures of the human being and have 

used them to explain personality patterns, psychological transformation, and the individuation process. 

Fundamentally, the use of symbol and allegory is a kind of indirect expression accompanied by silence about 

something. In silence, concepts are hidden that have the capacity to be understood by readers and interpreters 

(see Hajati & Razi, 2014, p. 95). In the present study, which aims to analyze the patterns of moral judgment 

represented in the form of symbolic characters, the birds of Mantiq al-Tayr are studied not as real individuals but 

as symbolic forms of different states and levels of the human being on the path of moral and mystical 

transformation. In this sense, the allegorical characters play the same role as the hypothetical situations in 

Kohlberg's moral development tests; that is, both are tools for revealing the structures of moral judgment. 

The present study, using a descriptive-analytical method and a comparative approach, attempts to examine 

the behaviors and speeches of the birds of Mantiq al-Tayr as symbols of human characters, and to classify and 

analyze them based on the stages of moral development. The aim of the present study is to investigate the 

question of whether Attar's symbolic language and allegorical narrative can be reread based on Kohlberg's stages 

of moral development, and whether a developmental structure for moral judgment in Mantiq al-Tayr can be 

reconstructed, while at the same time demonstrating the limitations of Kohlberg's theory in analyzing mystical 

texts. The innovation of this research lies in creating a link between mystical literature, cognitive psychology, 

and moral theories—a link that can open new horizons for interdisciplinary studies as well as moral education in 

the cultural context of Iran. 

 

 Review of Literature  
The examination of literary texts from the perspective of the moral judgment development approach has been 

carried out in three master's theses: "An Examination of the Development of Moral Care in Saadi's Works" 

(1994), "A Comparison of the Level of Moral Development in the Anecdotes of Saadi's Bustan and Golestan 

Based on Moral Development Theory" (2012), and "An Examination of the Anecdotes of Nizami's Makhzan al-

Asrar Based on Lawrence Kohlberg's Theory of Moral Care" (2022). Articles have also been published since the 
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2010s that examine the moral development of literary texts from the perspective of Kohlberg's moral 

development theory. Rahmanian (2014) wrote an article entitled "A Comparative Study of Moral Development 

in Qabus-nama from Kohlberg's Perspective." In this article, with a general overview, he examines the moral 

concepts of Qabus-nama from the perspective of Kohlberg's moral development. Two articles by Arami et al. 

(2021), entitled "An Analysis of the Fictional Behaviors of Nizami's Khosrow and Shirin from the Perspective of 

Lawrence Kohlberg's Moral Development" and "A Moral Analysis of the Allegories of Nizami's Makhzan al-

Asrar Based on Lawrence Kohlberg's Theory of Moral Development Stages" (2022), have also been published, 

in which the researchers, in both articles, extract the prominent moral concepts of each work through an adaptive 

method and then classify them from the perspective of Kohlberg's moral theory. An article entitled "An 

Examination of the Characters of the Story of Tarikh-e Bayhaqi Based on Kohlberg's Theory of Moral 

Development" by Dahmardeh (2023) has also been published. In this article, the researcher, with a general 

overview of Tarikh-e Bayhaghi, analyzes some of the behaviors of the main figures of Tarikh-e Bayhaqi from 

the perspective of Kohlberg's moral development. A review of the research background shows that researchers' 

focus has been on the application of the theory of moral judgment development in non-mystical literary works. 

This research seeks to examine a symbolic mystical fictional work from the perspective of moral judgment 

development. At the same time, it points to the limitations of this theory in interpreting mystical moral 

judgments. 

 

Methodology 
In this study, the researcher first seeks, through a descriptive approach, to determine what the moral judgments 

of the characters in Attar’s Mantiq al-Tayr are and how they are formed, and then analyzes them from the 

perspective of Kohlberg’s theory of the development of moral judgment. Finally, with the aim of evaluation, and 

by drawing on the moral judgments of the characters in Attar’s texts, the study addresses the gap between the 

moral aspirations and assumptions of Kohlberg’s theory of moral judgment development and the moral 

judgments represented in these works. One of the important objectives that distinguishes this research from 

previous studies is its critical reading of Attar’s text through the lens of Lawrence Kohlberg’s theory of moral 

judgment development. 

 

Results  
The findings show that some characters in Attar's narrative works- those who have not yet undergone 

transformation and who choose and judge moral behavior out of fear and with regard to their personal interests 

(the excuse-making birds in Mantiq al-Tayr)- share similarities with the first level of Kohlberg's moral judgment. 

Characters who are situated in the process of mystical-moral transformation in Attar's works (the questioning 

birds in Mantiq al-Tayr), although they, like Kohlberg's theory of moral judgment development, pass through a 

process of socialization, understand the relevant community as one rooted in culture, whereas the community in 

Kohlberg's theory is aligned with the laws and regulations of the social system and involves concepts such as 

equality and justice. These birds achieve moral development less through issues such as justice and equal 

citizenship rights and more through activating the elements of empathy and self-care. 

Characters who have reached the highest level of Attar's mystical morality (the Simurgh in Mantiq al-Tayr) 

have attained an understanding that transcends personal interests and social contracts, and their judgments are 

grounded in the connection among the self, the other, and the totality of existence. Although this state 

incorporates some components of the higher levels of Kohlberg's theory, because these characters seek neither 

personal benefit alone nor impersonal benefit alone, they reach a stage of judgment that goes beyond social 

contracts and culminates in an apprehension of the unity of being. According to Kohlberg's theory, the level of 

these characters may be regarded as beyond the second level, the conventional level. Since their moral values do 

not correspond to Kohlberg's third level, the postconventional level, in which justice is the defining principle of 

development, this part of the narrative cannot readily be explained within the framework of Kohlberg's stages of 

moral development. 

Attar's works present an allegorical narrative of the human journey from multiplicity to unity, in which moral 

transformation constitutes only one dimension of the journey. Therefore, the relationship between these two 

systems of thought is not one of identity; rather, a comparative dialogue between them is possible only in part of 

the journey. 
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  دهیچک

سروی سریمر    ترین متون عرفانی و تمثیلی ادب فارسی است که ساختار روایی آن برر مننرای سرپر درنردگان بره     عطار نیشابوری از مهم ریالطمنطق

کند. درندگان این اثر، هریر   های نپسانی به ادراک حقیقت وجودی را بازنمایی میسامان یافته است؛ سپری که مسیر تحول انسان از وابستگی

الطیر نمایانند و همین ویژگی، منطقهای شخصیتی و اخلاقی انسان را بازمیهای مختلپی از تیپهای خاص خود، گونهها و بهانه، ترسهابا انگیزه

دیگر، نظریۀ رشد قضراوت اخلاقری کلنررا، الگوهرای     کند. ازسویشناسی اخلاق تندیل میرا به متنی مناسب برای تحلیل براساس اصول روان

کنرد.  شرمول را مطررم مری   بر قراردادهای اجتماعی و سرانجام اصول جهانبر منافع شخصی و ترس به اخلاق منتنینسان را از اخلاق منتنیگذار ا

 مثابرۀ را بره  ریر الطمنطرق توان الگوهای گپتراری و رفتراری درنردگان    دردازد که چگونه میای به این مسئله میرشتهدژوهش حاضر با رویکرد میان

دهرد کره   هرای درژوهش نشران مری    کررد. یافتره  بنردی گانۀ نظریۀ کلنرا طنقهنمادهایی از مراحل رشد اخلاقی انسان تحلیل و براساس سطوم سه

ها بر لذت، تررس یرا   قراردادی برخوردار است و قضاوت اخلاقی آنهای سطح دیشجو از ویژگیهای بسیاری از درندگان بهانهالگوهای داوری

دذیری و دیروی از نظم جمعی قدم تدریج در مسیر درسشگری، مسئولیتعت فردی استوار است. الگوی داوری گروهی از درندگان نیز، که بهمنپ

خوان اسرت؛ سرطحی   های وجودی سالکان نیز با سطح فراقراردادی همهای سلوک و تجربهخوانی دارد. وادیگذارند، با سطح قراردادی هممی

بر این، روایت عطار درنهایت وارد قلمرو دایانی سلوک شود. افزونجویی استوار میهای اخلاقی بر دایۀ خیر عمومی و حقیقتن، انگیزهکه در آ

 روند.هایی که از قلمرو داوری اخلاقیِ صرف فراتر میدردازد؛ تجربههای وجودی سال  میشود و به توصیف تجربهمی
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 . مقدمه1

برر تحرول درونری، عنرور از     ویژه آثار بزرگانی همچون عطار نیشابوری، سرشار از مضامینی منتنیادبیات عرفانی فارسی، به

عطرار نیشرابوری روایتری نمرادین و      ریر الطمنطرق اسرت.  محوری و دستیابی به مراتب متعالی ادراک اخلاقی و وجودی خود

گرویی حراکم برر    ومنطرق گپرت  اسرت.   وگومحرور اراهره شرده   فرایندی از تحول روم انسانی است که در ساختاری گپرت 

ی، رضری و برتلاب اکنرآبراد   گذارد )ن . صدایی را به نمایش میهای چندصدایی و ت ای از روایتمجموعه ریالطمنطق

تنها بازتاب موانع سلوک عرفانی است، از منظرر  های درندگان در این اثر، نهگپتارها، رفتارها و انگیزه .(03ر0۴. ص ،03۳۱

کند. در سراسرر ایرن منظومره،    گیری و سطوم اخلاقی را بازنمایی میهای تصمیمها، سن شناختی نیز طیپی از انگیزهروان

هرا گراه مسرتقیم و گراه غیرمسرتقیم اسرت.       دردازنرد. ایرن داوری  یل رفتار خود و دیگران مری مرغان دیوسته به داوری و تحل

شناسی شناختی و تعلیم و تربیت های اخلاقی از مناحث بنیادین در رواندیگر، رشد اخلاقی و فرایند تحول قضاوتازسوی

دی، قرراردادی و فراقرراردادی، الگرویی    قرراردا آید. نظریۀ رشد اخلاقی کلنرا، برا تپکیر  سره سرطح دریش     به شمار می

بر اصرول  بر منافع شخصی و ترس از دیامدها به اخلاق منتنیدهد که براساس آن، انسان از اخلاق منتنیمحور اراهه میتحول

 هرای هرای مپهرومی در تحلیرل   هرای اخیرر، یکری از اثرگرذارترین چهرارچوب     یابد. این نظریه در دههشمول ارتقا میجهان

های اصلی برای است و باوجود نقدهای واردشده بر آن، همچنان یکی از مرجعاخلاقی و آموزش و یادگیری اخلاق بوده 

هرای مضرامین عرفرانی و نمادشناسری     های متعدد دربرارة ییره  آید. باوجود دژوهششمار میفهم ساحت شناختی اخلاق به 

ویرژه نظریرۀ کلنررا، توجره     شناسی رشد، بره های رواناین اثر از دیدگاه نظریه، تاکنون کمتر به امکان خوانش ریالطمنطق

توانرد بسرتری برومی و فرهنگری بررای      یابد که ادبیات عرفرانی فارسری مری   است. این خلأ دژوهشی از آنجا اهمیت میشده 

انرد.  ی فرهنگی خراص شرکل گرفتره   هابازشناسی در الگوهای رشد اخلاقی فراهم کند؛ الگوهایی که عمدتاً براساس بافت

تواند به درک بهتر مسیر تحول اخلاقی در سنت تحلیل قضاوت اخلاقی درندگان براساس مراحل رشد اخلاقی کلنرا می

 های تربیتی متون عرفانی فارسی را در حوزة اخلاق نیز آشکار سازد.  اسلامی کم  کند و ظرفیتایرانی

از  یاریدارد. بسر  یشناسر شرده در روان شرناخته  یانهیشر ید ،یروان یساختارها ۀمطالع یبرا نینماد یهاتیاستپاده از روا

 یرا تجلرر یادبر  یهرراتیر و روا اهرا یرؤ هررا،لیر هررا، تمثاسرطوره  ی،لر یتحل یشناسررروان ژهیر وبرره ،یشرناخت روان یکردهرا یرو

انرد.  بهرره گرفتره   تیر فرد نرد یو فرا یانر تحرول رو  ت،یشخصر  یالگوها نییتن یها براروان انسان دانسته و از آن یساختارها

 ایرن سرکوت،   درچیرزی همرراه اسرت.     ةنوعی بیان غیرمستقیم است که با سکوت دربار ،گیری از نماد و تمثیلبهرهاصویً 

در . (۱5 ، ص.03۱3حراجتی و رضری،   ) نر .  را دارند خوانندگان و مپسران  برای قابلیت فهم د کهنشومی دنهان مپاهیمی

اجررا شرده    هرای نمرادین  شده در قالرب شخصریت  تحلیل الگوهای داوری اخلاقی بازنمایی ، که با هدفزیدژوهش حاضر ن

حرایت و مراترب مختلرف انسران در      نینمراد  یهرا صورت ۀمنزلبلکه به ،یعنوان افراد واقعنه به ریالطمنطقدرندگان  است،

کننرد کره   هرای تمثیلری همران نقشری را ایپرا مری      در ایرن معنرا، شخصریت    .شروند یمطالعره مر   یو عرفان یتحول اخلاق ریمس

 سرازی آشکار ی بررای عهرده دارنرد؛ یعنری هرر دو، ابرزار      هرای رشرد اخلاقری کلنررا برر     های فرضی در آزمرون موقعیت

 .اندساختارهای داوری اخلاقی

منزلرۀ  را بره  ریر الطمنطرق تحلیلی و رویکرردی تطنیقری، رفتارهرا و گپتارهرای درنردگان      دژوهش حاضر با روش توصیپی

کنرد. هردف   بنردی و تحلیرل مری   ها را براساس مراحرل رشرد اخلاقری طنقره    های انسانی بررسی و آننمادهایی از شخصیت
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دین و روایت تمثیلری عطرار را براسراس مراحرل رشرد اخلاقری       توان زبان نمادژوهش، داسخ به این درسش است که آیا می

حررال، بازسررازی کرررد و درعررین  ریررالطمنطررقکلنرررا بررازخوانی کرررد، سرراختاری تحررولی برررای قضرراوت اخلاقرری در    

داد. نروآوری ایرن درژوهش در ایجراد دیونرد میران ادبیرات        های نظریۀ کلنرا را در تحلیل متون عرفرانی نشران   محدودیت

ای رشرته های جدیدی برای مطالعات میانتواند افقهای اخلاقی است؛ دیوندی که میشناسی شناختی و نظریهروانعرفانی، 

 و نیز آموزش اخلاق در بافت فرهنگی ایران بگشاید.
 

 . پیشینة پژوهش2

انرد  اسرت کره عنرارت   ه نامۀ کارشناسی ارشد اجرا شدبررسی متون ادبی از منظر رویکرد رشد قضاوت اخلاقی در سه دایان

در  یسرطح رشرد اخلاقر    ۀسر یمقا(، 0373کلنررا )  هیر آن برا نظر  سره یو مقای سعد آثار در یاخلاق رشد مراتب یبررساز: 

 برر  ینظرام  ایسرارمخزن یهاتیحکا یبررس و( 03۱0) یرشد اخلاق هینظر براساس یبوستان و گلستان سعد یهاتیحکا

انرد کره بره بررسری رشرد      . مقایتی نیز از دهۀ نود بره بعرد منتشرر شرده    (0010یرنس کلنرا ) یب اخلاقتمرا یۀنظر یمننا

بررسی تطنیقری  »ای با عنوان در مقاله (03۱3) انیرحماناند. اخلاقی متون ادبی از منظر نظریۀ رشد اخلاقی کلنرا درداخته

را از منظر رشرد اخلاقری کلنررا و برا نگراهی       نامهقابوس، مپاهیم اخلاقی «نامه از دیدگاه کلنرارشد اخلاقی در قابوس

تحلیل رفتارهرای داسرتانی خسررو و شریرین نظرامی از منظرر       »در مقالۀ  (0011) همکارانو  یآرام. کرده استکلی بررسی 

 براسراس  یایسررار نظرام  مخرزن  یهرا لیر تمث یاخلاق لیتحل»ای دیگر با عنوان و نیز در مقاله« رشد اخلاقی یرنس کلنرا

مپراهیم اخلاقری برجسرتۀ هرر دو اثرر را اسرتخرا  و       به شیوة انطنراقی   ،(0010« )یرنس کلنرا یمراحل رشد اخلاق یۀنظر

هرای داسرتان   بررسری شخصریت  »نیرز در مقالرۀ    (001۴) مررده دهاند. بندی کردهسپس از منظر تئوری اخلاقی کلنرا دسته

های اصرلی  ، برخی از رفتارهای شخصیتیهقیب خیتار، با نگاهی کلی به «تاریخ بیهقی براساس نظریۀ رشد اخلاقی کلنرا

 این اثر را از منظر مراحل رشد اخلاقی کلنرا تحلیل کرده است. 

دهد که تمرکز دژوهشگران بیشتر بر کاربست نظریۀ رشد قضاوت اخلاقی در آثرار ادبری   مرور دیشینۀ دژوهش نشان می

فانی و نمادین را از منظرر رشرد قضراوت اخلاقری     است. دژوهش حاضر درصدد است ی  اثر داستانی، عر غیرعرفانی بوده

 های اخلاقی عارفانه نشان دهد.های این نظریه را در تپسیر قضاوتحال، محدودیتبررسی کند و درعین
 

 . چهارچوب نظری پژوهش3

هرا  یره انرد. تعردد و تنروظ نظر   دژوهشگران از منظرهای گوناگون به حوزة اخلاق و چگونگی رشد قضاوت اخلاقی درداخته

انسرانی مشراهده کررد.    هرای مختلرف زیسرتی و    توان همگام با گسترش دانش در عرصره دربارة رشد قضاوت اخلاق را می

ژان  سنت فکرری  در امتداد که است هایینظریه از نمونه ترینبرجسته اخلاقی، تحول قضاوت و رشد دربارة کلنرا نظریۀ

دیراژه معتقرد برود رشرد داوری اخلاقری کودکران در دو مرحلرۀ اصرلی صرورت           .اسرت  یافته گسترش و شکل گرفته دیاژه

دانرد. کودکران در ایرن    گیرد. در مرحلۀ نخست، کودک رفتار درست را برابر با اجتناب از تننیه یا دریافرت دراداش مری   می

رسرند کره در آن   ۀ خودران مری دذیرند. سپس به مرحلکنند و قوانین را از بیرون میمرحله از قوانین حاکم دیروی مطلق می

سرو  کلنررا در دوران تحصریل خرود، از یر      (.Piaget,1932دهنرد ) قوانین را براساس درک و داوری خود شرکل مری  
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 یهرا انجرام درژوهش  دیگر متأثر از نظریۀ جان رالز قرار گرفت. او درس از  تأثیر نظریۀ قضاوت اخلاقی دیاژه و ازسویتحت

رویکرد شرناختی همران افکرار و عقایرد فررد      »شناختی خود را اراهه کرد. جامع در حوزة رشد قضاوت اخلاقی، نظریۀ رشد

آمروزی از اصرول مهرم    کنرد. مهرارت  انجامد. این مساهل در مواجهره برا مسراهل برروز مری     است که به تپسیرهای خاص می

دارد کره ترا آن زمران، دو    (. او در یکی از مقایت خود اذعان مری 7، ص. 03۱۴نینان و درایدن، « )های شناختی استمؤلپه

کلنررا هرر دو نظریره را    »کاوانره، مطررم بروده اسرت.     دیدگاه رشدی، یعنی رویکرد یادگیری اجتماعی و رویکررد روان 

(. Kohlberg, 1969« )دانرد نگری مری نقص و جزهی دلیل فقدان توالی رشدی و ساختارهای درونی داوری اخلاقی، دارایبه

 و رشرد  را دربرارة  دیراژه  او نظریرۀ  واقرع،  در. کررد  اراهره  های اخلاقیداوری تحول دربارة ایمرحله ای ششکلنرا نظریه

محورانرۀ رالرز و   تأکید بر فلسپۀ اخلاق عردالت داد و مراحل بایتر رشد اخلاقی را با  توسعه و بسط اخلاقی، تحول قضاوت

« شناسرری تجربرری و فلسررپۀ اخررلاق دلرری برقرررار سررازد کنررد میرران روانتررلاش مرری»سررپس کانررت تعریررف کرررد. نظریررۀ او 

(Kohlberg,1976, p. 40به .) دهنرد؛  آنان به دست نمری  اخلاقی سطح رشد اطلاعاتی دربارة لزوماً افراد رفتار مطالعۀ او، نظر

قضراوت   رشرد  کره طروری دهنرد؛ بره   انجرام  متپاوت دییل با اخلاقی را عملی دو هر بزرگسال و کودک است ممکن زیرا

کنرد. از  شمارد و هر سطح را بره دو مرحلره تقسریم مری    او برای قضاوت اخلاقی سه سطح برمی. نناشد آنان یکسان اخلاقی

 نیاز ورود به سطح بعدی است:این سطوم، دیشدیدگاه وی، هری  از 

 نترایج  مرحلره  ایرن  تننیه نرام دارد. در  و اطاعت برمنتنی اخلاق ی ، (: مرحلۀ۴و  0 مراحل) قراردادی دیش سطح الف(

انگیرزة   دراداش،  کسب یا تننیه از است. در واقع، اجتناب آن یا بد یودن خوب کنندةی  عمل، تعیین انجام مادیِ حاصل از

آنران   اقتدار میزان تابع قدرت، صاحنان نسنت به در این مرحله افراد احترام. آیدبه شمار می عمل ترک یا انجام اصلی برای

 گراه  و فرد نیازهای ارضای برای ابزاری صحیح عمل مرحله، این ابزاری است. در نسنیت برمنتنی اخلاق دوم، است. مرحله

 . شودمی تلقی منزلۀ نوعی دادوستدبه ز در این سطحانسانی نی روابط دیگران است. نیازهای

 رفترار  مرحلره،  ایرن  است. در خوب دختر خوب، دسر برمنتنی اخلاق سوم، : مرحلۀ(0 و 3 مراحل) قراردادی سطح ب(

 تأییرد  درصردد جلرب نظرر و    رفترار خروب،   فرد برا  برانگیزد. آنان را تأیید یا دیگران کم  کند که به است رفتاری خوب

هر فرد نسنت  تعهد براساس اخلاقی دستور است. در این مرحله، عمل و قانون برمنتنی اخلاق چهارم، دیگران است. مرحلۀ

 رفترار . داشرد می هم از جامعه وگرنه، نظم باشند؛ قانون ی  تابع باید گیرد. همهشکل می جامعه وظیپۀ خود و حپظ نظم به

 .است جامعه استوار منظور حپظ و تداومنظم اجتماعی به رعایت اقتدار و به احترام برنیز  شایسته

اجتمراعی نرام دارد.    قرارداد برمنتنی اخلاق دنجم، مرحلۀ (:6و 5استقلالی )مراحل  اصولی یا قراردادی یا فوق سطح  (

 مرحلره  این فرد در است. نرسیده قراردادیفوق یا جهانی اخلاق سطح مرحلۀ طور کامل بهبه هنوز مرحله این افراد قضاوت

 برر منتنی اخلاق ششم، مرحلۀ. است آگاه عقاید و هاارزش بودن نسنی و اخلاقی هایارزش اجتماعی، آداب میان تپاوت از

 برر  و اسرت  اسرتوار  عدالت شمولجهان اصول فرد براساس اخلاقی هایقضاوت مرحله، این جهانی است. در اخلاق اصول

 (.Kohlberg,1968انسان تأکید دارد ) منزلت و شأن به احترام و هاانسان حقوق برابری متقابل، احترام

تروان  الگوی کلنرا، سه سطح و شش مرحله دارد. با نگاهی کلری بره سرطوم و مراحرل قضراوت اخلاقری کلنررا مری        

احرد، دو مؤلپرۀ خاسرتگاه فعرل اخلاقری )سرا هق( و سرود        ای برای آن در نظر گرفت. در ایرن سراختار و  ساختار واحد دو مؤلپه

 (.۱5، ص. 03۱7عصاره و همکاران، شوند ) ن . شود که هری  به دو بخش تقسیم میعنوان دیامد رفتار اخلاقی دیده میبه
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 کلبرگ یسطوح قضاوت اخلاق یتداخل سی. ماتر1 جدول

 سائق              

 سود

 غیرشخصی شخصی

 (0و 3سطح عرفی )مرحلۀ  (۴و  0عرفی )مرحلۀ سطح دیش بیرونی

 (5سطح دساعرفی )مرحلۀ  (6سطح دساعرفی )مرحلۀ  درونی

 

ترین الگوهای شناختی در تنیین تحرول داوری اخلاقری   رشد قضاوت اخلاقی کلنرا یکی از مهم ۀنظریباوجود اینکه 

ایرن   ۀدامنر ، آوردهای ادبی فراهم میاستدیل اخلاقی شخصیت ةظرفیت مناسنی برای تحلیل نحو حیثاینانسان است و از

انسانی نیست. کلنرا نیرز   ۀابعاد شخصیت یا تجرب ۀنظریه به تنیین ساختار قضاوت اخلاقی محدود است و مدعی تپسیر هم

هرای دینری،   نره براسراس تجربره    داده اسرت، امان های اخلاقی سموقعیت ةاستدیل افراد دربار ةمراحل رشد را براساس شیو

 ،دو قابلیرت اساسری دارد: نخسرت    ریر الطمنطرق کلنرا در تحلیرل آثراری همچرون     ۀاز این منظر، نظری .عرفانی یا شهودی

جرویی و تعهرد اخلاقری    دذیری، حقیقتسوی مسئولیتتواند تحول مرغان را از خودمحوری، ترس و منپعت شخصی بهمی

 حرال، . برااین کنرد های مختلف داستان را فرراهم مری  استدیل و منانی داوری شخصیت ةنحو ۀامکان مقایس ،نشان دهد؛ دوم

 ۀشرود؛ زیررا در ایرن مرحلره، مسرئل     رو مری هایی روبره همین نظریه در مواجهه با مقامات دایانی سلوک عرفانی با محدودیت

 .عشق و شهود حقیقت استوحدت، فنا،  ۀگیری اخلاقی نیست، بلکه تجرباصلی دیگر تصمیم

ی کلنرا دیگر ابزار مسرتقیم  ۀشود، نظری وارد قلمرو تحول وجودی به داوری اخلاقی ةرو، هرگاه تحلیل از حوزازاین

ارچوب کلنررا سرخن گپتره    هدژوهش از تپاوت میان روایت عطار و چ ۀاگر در ادام ،آن نخواهد بود. بنابراینبرای تنیین 

کلنررا را دننرال    ۀ، افقی متپاوت از موضوظ اصلی نظریریالطمنطقایت سلوک عرفانی در شود، مقصود آن است که غمی

 .روددر مقامات دایانی از قلمرو تحلیل این نظریه فراتر می ریالطمنطقموضوظ اساس، براینکند. می

 

 . بحث و بررسی4
 الطیرهای داستانی منطقهای اخلاقی شخصیت. قضاوت1ـ4

دهد تعدادی از درندگان، ازجمله هدهد، را خطاب قرار می ،ریالطمنطق کتاب و دیش از شروظ روایت اصلیعطار در آغاز 

کنرد.  هرا را بره زنردگی اخلاقری و سرلوک عرفرانی ترغیرب مری        ، آن«خه خه»و « مرحنا»کارگیری واژگانی همچون و با به

هرای آن درنردگان تشرکیل    دهد کره شخصریت  سامان میترتیب، وی روایتی تمثیلی از سلوک معنوی را در قالب نظم بدین

های انسانی، این اند و در مقام نمادهایی از شخصیتهای مختلف جامعۀ انسانیدهند؛ درندگانی که نمایندة افراد و گروهمی

آنران برازبینی    خرود را در آینرۀ   هرای اخلاقری  های عاطپی و گرایشآورند تا مخاطب رفتارها، وابستگیامکان را فراهم می

هایشران و دیامردهای   کند. همچنین، این شیوة روایت بره مپسرران امکران مری دهرد میران گپترار و رفترار درنردگان، انگیرزه          

ای به نرام هدهرد   های اخلاقی آنان را بسنجند. در این میان، درندهاساس، قضاوتهایشان ارتناط برقرار کنند و براینانتخاب

اجتنراب   ریمسر  نیر برا او و حرکرت در ا   یهمراهر نر حضروری درررنرد دارد. درنردگان در آغراز از     در کسوت راهنما و ره

فاصرله  خرود   های روانری کنند. در اواسط داستان، هنگامی که با مدیریت هیجانی هدهد از بازیجویی میورزند و بهانهمی

های خود و مسیر رسریدن بره سریمر  از    هایی دربارة ضعفبار درسشکه با سیمر  نسنتی دارند، این ابندییو درم رندیگیم
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 بخرش در روایرت  سرپر عنصرری اساسری و انسرجام    شروند. اصرویً   کنند. سپس، راهیِ سرپری دررخطرر مری   هدهد مطرم می
نیز مننای سراختاربندی روایرت اصرلی قررار      ،نامهنتیمصو  نامهیالهازجمله  ،است که در برخی آثار دیگر عطار ریالطمنطق

متنری عناصرر روایری و تکیره برر طررم داسرتانی        هرای درون های عطار و با استناد به دیلتبا نگاهی به منظومه»گرفته است. 

دیگرر   ۀهای معناساز و برجسرت توان ادعا کرد که سپر )درونی و بیرونی( عنصر مسلط است که نظامی از عناصر و دیلتمی

بندی و مپهوم واحدی را بره  درنهایت دایان ،هابه آن بخشیسازی و انسجامآوری کرده است و با کانونیا گرد خود جمعر

. گروهی از درندگان دس از طری سرلوک، آنگراه کره     (۱، ص. 03۱0 بتلاب اکنرآبادی و رضی،) «ها بخشیده استمنظومه

یابند و به ادراک وحدت وجودی ناهل ای از خود میشوند؛ سیمر  را جلوهسرادا مشتاق دیدار سیمر  میغرق در نیستی و 

 شود.هایشان گزارش و تحلیل میشوند. در ادامه، درندگان گوناگون معرفی و داوریمی
 

 جو. پرندگان بهانه1ـ1ـ4

های خاص خود را دارنرد.  شوند و هری  نام و ویژگیمعرفی می، درندگانی هستند که در ابتدای داستان جودرندگان بهانه

های بلنل، طوطی، طاووس، بط، کن ، همرای، براز، بوتیمرار، کروف و صرعوه اسرت. آنران        این گروه شامل ده درنده با نام

 یلر یسرپر، دی  ریبا هدهد و حرکرت در مسر   یامتناظ از همراه یو برا کننددربارة خود، هدهد و سپس سیمر  اظهارنظر می

رسرند، از منظرر رشرد فکرری و روانری شرناهت       . اگرچه این درندگان در ظاهر متپاوت از یکدیگر به نظر مری دهندیاراهه م

 بسیار به یکدیگر دارند. از دیدگاه هدهد نیز دییل آنان برای امتناظ از سپر، دییلی واقعی نیست.

دلیرل احسراس   درنردگان طالرب حرکرت و سرپر نیسرتند و بره      این  جو دربارۀ خود:الف( قضاوت پرندگان بهانه

جرو غیرمسرئوینه   ورزنرد. درنردگان بهانره   نیافتنی است، از همراهی با هدهد امتناظ مری ناتوانی و این تصور که سیمر  دست

دهرد،  هرا متنروظ اسرت، بنرابر تحلیرل ه     کننرد. اگرچره توجیهرات آن   های درونی خود را به موقعیت کنونی تحمیرل مری  ضعف

بینری وخرواهش همرراه اسرت وعرزت نپسشران       دییل واقعی نیستند. لحن گپتار آنان با مهرطلنی، خودکوچ  ی  از اینهیچ

برودن بره   برودن، قرانع  تراب هایی همچون مرد این مسریر ننرودن، بری   خوب شکل نگرفته است. آنان درمجموظ، خود را با صپت

(. هری  از این درندگان به منپعت شخصی خود ۴7۱ر۴65، ص. 03۳0عطار، )ن .  کننددستی و... معرفی میهای دمفرصت

 .های مادی یا حتی جان باشدتواند به معنای از دست دادن داراییاندیشند و از رویارویی با فنا هراس دارند. این فنا میمی

 دل کرررری رسررررممررررن برررره سرررریمر  قرررروی

 سررررر ز سررررند همچررررو آتررررش برنتررررابم   

 

 برررررراز معشرررررروقم چررررررو نادیرررررردا شررررررود

 در سررررم از عشرررق گرررل سرررودا برررس اسرررت

 

 دسررت بررر سررر، دررای در گررل کرری رسررم       

 یررررا بمیرررررم یررررا گهررررر آرم برررره چنررررد   

 (۴7۴، ص. 03۳0عطار، )                               

 بلنرررررل شررررروریده کرررررم گویرررررا شرررررود... 

 زان کررره مطلررروبم گرررل رعنرررا برررس اسرررت  

 (۴66، ص. 03۳0عطار، )                               
 

واژة سریمر  در سرخنان تمرامی ایرن گرروه از مرغران تکررار         جو دربـارۀ سـیمر :  ب( قضاوت پرندگان بهانه

شود. بنابراین، گشایند، ده بار نام سیمر  آورده میای که لب به سخن میای که در گپتار مستقیم ده درندهگونهشود؛ بهمی

یمر  را موجودی بسریار  حال، آنان ساست، سیمر  است؛ بااینترین مپهومی که ذهن آنان را در این مسیر درگیرکرده مهم
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دل، معشروق مرردان   دندارند. در این گپتارها، سیمر  با صپاتی همچرون ترام در امرور، قروی    مقام میدور از دسترس و عالی

 (. ۴7۱ر۴65، ص. 03۳0عطار، شود )ن . کاه، دور از دسترس و... توصیف میدار، جانواقعی، عزیز، دررطرف

 بررررود سرررریمر  سرررررکش یررررار مررررن کرررری

 

 بررررس بررررود خسرررررو نشررررانی کررررار مررررن    

 (۴73، ص. 03۳0عطار، )                               

، نگاه درندگان به هدهد مثنت است. در ایرن بخرش   ریالطمنطقدر  جو دربارۀ هدهد:ج. قضاوت پرندگان بهانه

جرو در ایرن قسرمت، هدهرد را     نیز، همچون قضاوت دیشین، همگی آنان نگرشی یکسان بره هدهرد دارنرد. درنردگان بهانره     

 برند. حال، رهنری و جایگاه او را نیز زیر سؤال نمیکنند؛ بااینصورت جداگانه و مستقیم قضاوت نمیبه
 

 ن پرسشگر. پرندگا2ـ1ـ4

کند. او ابتردا یکری از آنران    کند؛ اما نام مشخصی برای آنان ذکر نمیعطار این درندگان را در میانۀ داستان وارد روایت می

« دیگرری »ویر  درنردة دیگرر را برا ضرمیر      کنرد و سرپس بیسرت   معرفی می« ساهل»و ی  بار با عنوان « سال »را با عنوان 

حال، ازآنجاکه در ادامۀ مسریر  جو هستند یا خیر؛ بااینبخشی از همان درندگان بهانه خواند. مشخص نیست این درندگانمی

توان دریافت که درندگان درسشگر در این مرحله اندکی از فردیت فاصرله  شود؛ میجو گزارش نمینافرمانی درندگان بهانه

ای خطری اسرت؛ یعنری روایرت از نقطره      ریر الطمنطرق  اند. سیر داستانیاندک در جهت وحدت حرکت کردهگرفته و اندک

سراختار اصرلی   »کند. بنابراین، اگرچه شود و سپس در جریان توالی زمانی، حوادث یکی دس از دیگری ظهور میآغاز می

هرا در ادب کلاسری ، دارای تروالی زمرانی     های عطار، چه داستان اصلی و چه حکایات فرعی، مثرل دیگرر داسرتان   داستان

ای بعد از واقعۀ قنلی و دیش از واقعرۀ بعردی   رود که در امتداد زمان هر شخصیت یا واقعهای دیش میگونهبه طنیعی است و

وار و درونری اسرت؛   (، ساختار حرکت و سپر این اثر دایرره ۴17، ص. 03۱1دورنامداریان، « )در طرم داستان، حضور دارد

درواز مرغان و سیر سالکان در هپت وادی »شود. تر میکند و هر لحظه کوچ سمت درون سیر میای که مدارش بههدایر

هپت وادی عطار  تنهاهای جهان که فروروی به عمق ژرفای جان است ... نهسمت افقسوی آسمان و سپر بهعطار نه سیر به

وار همردیگر را مننرا   که کل آثار او واقعاً همچون اجزا و اعضرای یر  سیسرتم اسرت کره دیکرگونره و ارگانیر  و دایرره        

شخصریت قهرمران    ،ریر الطمنطرق  (. در چنین سرلوکی، در میانرۀ  ۴60، ص. 03۱۱محنتی، )« کننددهند و کشف و معنا میمی

شوند. این مرغان دربارة خود، سیمر  گیرد و تا اندازة زیادی شنیه به هم میان، یعنی مرغان، اندکی از تکثر فاصله میداست

توان دریافت که آنان در این مرحله، فراتر از منافع شخصری  کنند. با بررسی نیازهای این درندگان میو هدهد اظهارنظر می

اند و نره  جوشد. آنان دیگر نه نافرمانشان میاند؛ نیازهای آنان از چشمۀ وجودیرفتهاندیشند و از سود شخصی فاصله گمی

 میل به تأیید دیگران دارند؛ بلکه در این مرحله در مسیر ترمیم و بازسازی عزت نپس خویش قرار دارند.

جوسرت.  د درنردگان بهانره  تعداد درندگان درسشگر تقریناً دو برابرر تعردا   الف( قضاوت پرندگان پرسشگر دربارۀ خود:

کنند. آنان از هدهرد دربرارة تررس از مررا، انگیرزة درونری       هایی را از هدهد مطرم میدایان، درسشها دس از مشاهدة راه بیآن

برای دیمودن چنین سپری، امکان گستاخی در برابر سیمر ، یف عشق او را زدن، احساس کمال در وصال به حق، ایثرار، اهمیرت    

تروان از سریمر    ای کره مری  داشرت، خواسرته  ش انصاف و وفا نزد سیمر ، داشتن دل دررخون، انجام وظیپه بدون چشرم همت، ارز

 (.3۳1ر315، ص. 03۳0عطار، درسیدند )ن . داشت، هدیۀ مناسب برای تقدیم به او و نیز مسافت رسیدن به سمر  
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 سررررایلی گپررررتش کرررره ای بررررررده سررررنق    

 چرررون ترررو جویرررایی و مرررا جویررران راسرررت  

 

 ترررو بررره چررره از مرررا سرررنق بررررردی بررره حرررق  

 در میرررران مررررا تپرررراوت از چرررره خاسررررت  

 (315، ص. 03۳0عطار، )                             

بیشرترین   آنان در این مرحله کمتر روی سیمر  تمرکرز دارنرد و   ب( قضاوت پرندگان پرسشگر دربارۀ سیمر :

صرراحت در  برار بره  رو، واژة سریمر  فقرط یر    دغدغۀ آنران شرناخت خویشرتن و مسریر وصرول بره سریمر  اسرت. ازایرن         

« خردا »و « حضررت »، «آن دادشراه »، «او»رود و در شش نوبت دیگر، از واژگانی همچون کار می وشنود این مرغان بهگپت

ودو درنده، درمجمروظ  وگوی این بیستاشاره دارند. بنابراین، در گپتاستپاده شده است که در محور جانشینی، به سیمر  

هرای معنرایی آن بره تعرداد کرل درنردگان ایرن        شود. نسنت تعداد کاربرد واژة سیمر  و وابستههپت بار به سیمر  اشاره می

رصرد بروده اسرت.    د 011جرو،  که نسنت کاربرد واژة سریمر  بره تعرداد درنردگان بهانره     درصد است؛ درحالی 3/33بخش، 

فکری درنردگان بیشرتر معطروف بره شرناخت خویشرتن و آگراهی از         سوم از دغدغۀدیگر، در این بخش حدود دوعنارتبه

 است.  های مسیر سلوک ویژگی

کنند و آمیز خطاب میآنان مانند گذشته، هدهد را با لحنی احترام ج( قضاوت پرندگان پرسشگر دربارۀ هدهد:

و « مرر  بلنرد  »، «دارای راه»، «بررده بره حضررت   راه»، «سررهند راه »، «نامردار »، «سنق بررده »ها و صپاتی همچون او را با نام

 (.3۳1ر315، ص. 03۳0عطار، خوانند )ن . می« نظرصاحب»

 ای دشررررت سررررپاه»دیگررررری گپررررتش کرررره

 

 «نرررررررراتوانم روی چررررررررون آرم برررررررره راه 

 (31۳، ص. 03۳0عطار، )                               

 مر . سی 3ـ1ـ4

شروند. سری مرر     نامیده می« مر سی »آیند، در روایت عطار رسند و به دیدار او ناهل میدرندگانی که به آستانۀ سیمر  می

ترکینی از درندگانی باهمت، صنور و درتلاش است که از فردیت به در آمده و با دستیابی بره هویرت جمعری بره اهدافشران      

گویند. هدهد نیز در این مرحله به جمرع آنران   از خود سخن می« ما»یت با ضمیر جمع رو، آنان در ادامۀ روارسند. ازاینمی

شود. این سی مرر  تنهرا خرود و سریمر      صورت انپرادی ظاهر نمیشود و دیگر بهها محو میدیوندد و در هویت جمعی آنمی

دهند، با اینکره انگیرزة ایرن قضراوت از درون     میکنند. بنابراین، در قضاوت و تحلیلی که از خود و سیمر  اراهه را قضاوت می

سرو باشرد کره در آن    شرناختی کلنررا )مرحلرۀ ششرم( هرم     تواند با آخرین مرحلۀ نظریۀ رشد نظر می جوشد و از اینآنان می

(؛ 00، ص. 0011آرامری و همکراران ،   « )جوشد و رفتاری متناسب با ندای وجدان خویش داردانگیزة فرد از درون می»مرحله 

توان گپت قضراوت مرغران در ایرن مرحلره     ای کلنرا، میاما ازآنجاکه در دی منپعتی مادی نیستند، با نظر به الگوی دو مؤلپه

 دهرد. نظریرۀ او را نشران مری   محورانه( استوار است و مسیری متپاوت از سطح سوم بر انگیزة درونی و منپعت فرامادی )فضیلت

 کنند.  سی مر  چندین برابر بیش از آنکه سیمر  را قضاوت کنند، خود و تلاششان را در طول مسیر ارزیابی می

 دواریام» ،«دلیب»، «درگاه ۀسرگشت» همچون یبا صپات را خود درندگان خودشان: ۀدربار مر  یس قضاوت( الف

 یدادشراه  ةخواهنرد »و  «خرود  از برداشرته دل» ،«حضرت نشدةدهید« ،«رانیح» ،«داکناز» ،«واردروانه» ،«جانسوخته»، «حضور

را  رتیر عشرق و ح  یِژگیدو و توانیم صپاتاین  به نظر با(. 0۴3، ص. 03۳0 عطار،)ن .  کنندیم توصیف «مر یس یبرا

 اسرت،  کننرده یمنرزو  یاحساسر  تررس » ترس اسرت. اصرویً   در تقابل با و آفریندیام ،عشق. مشاهده کرد آنان در روشنیبه
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 دو براور  و عشرق . اسرت  محور. احساس ترس منآوردیبه بار م ییتنها ترس شود؛یم موجب را یهمدل که عشق برخلاف

 نوسرنام، ) «دارد قررار  تررس  با میمستق تقابل در دیام. است رفتارمحور و ریدذینیبشید ان،یدو دیام. هستند دیام مادر از نوزاد

؛ کنرد یمر  ادیر  زیر درد ن ةاز واژ ،گویرد سرخن مری  کره از عشرق    یاتیر در اب عموماًنیز عطار  ریالطمنطق(. در 0۱۳، ص. 0010

 :است همراه یزانندگیبرانگ او باکه در آثار مپهومی 
 آمدنررررد مرررررد او عشررررق در همرررره چررررون

 

 درد آمدنرررررد غرقرررررۀ سرررررر ترررررا یدرررررا 

 (0۴0، ص. 03۳0 عطار،)                               

 در شرمار  و کررده برجسرته  را آن عطرار  کره  ششم از مراحل سپر مرغان است مرحلۀ رتیحاست.  رتیح گرید یژگیو

 همرۀ  برا » حرال، ؛ برااین است کردهنییتع ،فنا یعنی دایانی، مرحلۀ از شید را حیرت گاهیجا او. است قرار داده سلوک مقامات

ها به ت سلوک یا وادیعقنا از یکی عنوانبه را رتیح قدما از کدامچیدر تجارب ارباب سلوک دارد، ه رتیکه ح یتیاهم

کند که حق دریایی عظیم است و هرچه سال  تجربرۀ  کرّات بیان می(. عطار به01۴، ص. 03۱۱محنتی، « )اندشمار نیاورده

بود. بنرابراین،  تر خواهد تر باشد، حیرتش نیز افزوننزدی  تری از او داشته باشد و در مسیر وصول به او استوارتر و شایسته

 نیز فناست.   شودو غایت آنحیرت در اندیشۀ عطار از دو آبشخور آگاهی و یگانگی سیراب می
 مررررد حیرررران چرررون رسرررد ایرررن جایگررراه    

 هرچرررره زد توحیررررد بررررر جررررانش رقررررم    

 

 کرررررررده راهدر تحیّررررررر مانررررررده و گررررررم  

 جملرررره گررررم گررررردد ازو گررررم نیررررز هررررم 

 (017، ص. 03۳0 عطار،)                          

شران  هرچه مرغان در این سپر درونی دیش رفتند، از حجم قضاوت کلامی مر  دربارۀ سیمر :ب( قضاوت سی 

کردند. آنان با لحنی مملو از رضرایت و آرامرش،   که هنگام دیدار با سیمر  ازطریق نگاه با هم صحنت میکم شد؛ تا آنجا 

 کنند.  خطاب می« دادشاه»و « خورشید»، «مهربان»سیمر  را 
 جملررره گپتنرررد: ای عجرررب چرررون آفتررراب   

 

 ای محررررو اسررررت درررریش ایررررن جنرررراب ذرهّ 

 (0۴3، ص. 03۳0 عطار،)                               

 . هدهد4ـ1ـ4

گانۀ مقامات سپر در داسرتان حضروری ملمروس دارد. او در    هدهد، که رهنر درندگان است، تا دیش از معرفی مراحل هپت

تروان  بره شریوة قضراوت هدهرد مری     کنرد. باتوجره  سرال ، سریمر  و خرود را قضراوت مری     ت  درندگان این منظومه، ت 

های او را به دو دستۀ کلی داوری ایستا و دویا تقسیم کرد. او در قضاوت دربرارة سریمر  و خرود، رویکرردی ایسرتا      داوری

کنرد. در مقابرل،   ایان روایت تغییرر نمری  اش دربارة خود و همچنین سیمر  از آغاز تا دای که دیدگاه و داوریگونهدارد؛ به

جو و درسشگر، دویا و متغیر است. او دربارة ایرن درنردگان، متناسرب برا     قضاوت هدهد دربارة درندگان سال ، اعم از بهانه

 دهد.اراهه می شدهبندیهایی متپاوت و درجهنوسانات رشدی آنان، داوری

شود که میران او و  وگویی ناشی میهای هدهد از گپتدیدگاه :جوالف( قضاوت هدهد دربارۀ پرندگان بهانه

کنرد. هدهرد برا لحنری     گویی، آنان را قضراوت مری  درندگان درگرفته است. او دس از شنیدن سخنان هر درنده، ضمن داسخ

سرت، هریر  از   شرود. نخ دهد. کلام او ازنظر ساختار به سه دسته تقسیم مری استعلایی و همراه با سرزنش به آنان داسخ می

ای »ترتیب چنرین اسرت:   های هدهد بهکند. عنارتجملۀ منادا خطاب میبا شنه گزیند وبرای او برمیدرندگان را با لقنی که 
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نشان، ای ز خود گم کرده راه، ای به آبی خوش شده، ای چو گروهر جملره رنرد، ای    باز، ای ز دولت بیبه صورت مانده

« خنر، ای ز عشق گنج مسرت، ای ز شرنگی و خوشری/ کررده در افترادگی صرد سرکشری       یغرورت کرده بند، ای ز دریا ب

هرای اجتمراعی همرراه    دهد برا برچسرب  هایی که هدهد به این دسته از مرغان می(. لقب۴7۱ر۴66، ص. 03۳0عطار، )ن . 

هردف ارزیرابی   همت و بینگر، کمرندگان را نابالغ، سطحیتوان دریافت که هدهد این دها میاست. با تأمل در این عنارت

دهد که چرا آنان را با چنین صرپاتی خطراب   هایی را در ی  یا دو بیت توضیح میکند. سپس، چنین خطابو قضاوت می

مسریر و  رفرت از ایرن   کرده و چرا مسیر و نوظ نگاهشان نادرست است. در دایان نیز، در قالب ی  یرا چنرد بیرت، راه بررون    

گیررد و منحصرر بره    ای از درون او سرچشمه مری دهد. انگیزة هدهد برای چنین رهنریانتخاب نادرست را به آنان نشان می

  اوست؛ اما منپعت و ثمرة این ارزیابی، هم برای خود او و هم برای جمع درندگان است:
 هدهرردش گپررت: ای برره آبرری خرروش شررده   

 

 گرررررد جانررررت آب چررررون آتررررش شررررده   

 (۴71، ص. 03۳0 عطار،)                          

تحلیل اخلاقی هدهد از دیگر مرغان نیز در قالب داسرخ بره آنران     ب( قضاوت هدهد دربارۀ پرندگان پرسشگر:

حلری متناسرب   هری ، راهکنند و او در داسخ به شود؛ با این تپاوت که در این بخش، درندگان از هدهد درسش میبیان می

دهد. از این بخش داستان به بعد، گویی مرغان نیازی به رهنر بیرونری ندارنرد و همگری بره وحردت      با درسش آنان اراهه می

شود. لحن اسرتعلایی هدهرد در ایرن    عنوان راوی دانای کل، منتقل میرسند. درنتیجه، نقش روایی هدهد هم به عطار، بهمی

مرحلۀ دیشین است. نگاه او در ایرن مقرام بیشرتر منطقری و بیرانش اسرتدیلی اسرت و نروظ قضراوت و          تر از رندجایگاه کم

هرای درنردگان مراهیتی واقعری و معرفتری دارنرد.       کند. درسرش گپتمان او متناسب با رشد شناختی درندگان تغییر و رشد می

کنرد. او آنران را برا صرپاتی همچرون      اب نمری سراخته خطر  های ازدیشهدهد این بار، جز در چند مورد، درندگان را با لقب

در بنرد  »، «همرت نرامرد  دون»، «حیران از صورت»، «جوتلنیس»، «کسی که سد در جوال کرده»، «غافل»، «افسرده»، «ساهل»

و « کرس هیچ»، «طنع درغرورابلیس»، «زنندة عشق سیمر یف»، «مرد کامل»، «مغرور شیدا»، «ضعیف ناتوان»، «مانده صورت

(. اگرچه بیشتر ایرن صرپات برار معنرایی منپری دارنرد، در میران        3۳1ر315، ص. 03۳0عطار، کند )ن . خطاب می« جاهل»

شود که به یکی از درنردگان، کره دربرارة فرمراننری     ها صپتی کاملاً موجهّ و درخور توجه، یعنی مرد کامل، نیز دیده میآن

شود. همچنین، برای چند درنرده، کره از شرادی اصریل، انصراف،      ز خداوند سخن گپته است، اطلاق میوشرط خود اقیدبی

شود و هدهد در داسخ به آنان، فقط به اند، هیچ صپتی، چه منپی و چه مثنت، ذکر نمیهمت عالی و داکنازی درسش کرده

گیرد و ثمرة این راهنری نیرز  اش سرچشمه مییهای هدهد از ساهقۀ دروندردازد. داسختوضیح و تپسیر موضوظ درسش می

 برای همۀ درندگان، ازجمله خود او، سودمند است:
 هدهررردش گپرررت ای فسررررده چنرررد ازیرررن   

 

 ترررا بررره کررری داری ترررو دل دربنرررد ازیرررن     

 (31۱، ص. 03۳0 عطار،)                        

کنرد. او در ایرن   هدهد در آغاز داستان، در چند بیت خود را معرفی و قضاوت مری  ج( قضاوت هدهد دربارۀ خودش:

مرورد توجره   »، «دانرای اسررار  »، «دردمند بررای سریمر   »، «آزاد از مردم»، «غمگین»، «خنردار حضرت»، «دی  غیب»ابیات خود را 

کند که در ایرن سرپرها دادشراه خرود را     (. هدهد بیان می۴63، ص. 03۳0 عطار، کند )ن .معرفی می« باتجربه در سپر»و « سلیمان

تنهایی گام برداشت. او به نقش خود در هستی واقرف اسرت و نسرنت بره آن احسراس      توان بهاست؛ اما برای رسیدن به او نمییافته 
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حررک اصرلی او در ایرن ارزیرابی اسرت.      دانرد. سراهق درونری هدهرد م    کند. هدهد عاشق است و خود را دردمند میمسئولیت می

 کند:دیگر، او برای منپعت خود و دیگران و رساندن همگان به هدفی وای، خود را چنین ارزیابی میازسوی

 گپرررت ای مرغررران مرررنم بررری هررریچ ریرررب   

 آن کرررررره بسررررررم اا در منقررررررار یافررررررت 

 آب بنمرررررررررایم ز وهرررررررررم خویشرررررررررتن

 برررررا سرررررلیمان در سرررررخن دررررریش آمررررردم

 

 دیررر  غیرررب...هرررم بریرررد حضررررت و هرررم  

 دور ننررررود گررررر بسرررری اسرررررار یافررررت...   

 رازهررررا دانررررم بسرررری زیررررن برررریش مررررن   

 یجرررررررم از خیررررررل او برررررریش آمرررررردم  

 (۴63، ص. 03۳0 عطار،)                              

هدهد همچون دیگر درندگان، نسنت به سیمر  قضاوتی ایستا دارد. او از آغراز   د( قضاوت هدهد دربارۀ سیمر :

کنرد و  و... توصیف مری « وجود محض»، «دریا»، «خورشید»، «کل و حقیقت»تا دایان روایت، سیمر  را با واژگانی همچون 

 گذارد:اشتیاق خود را برای درک حضور او به نمایش می
 نرررررررام او سررررررریمر  سرررررررلطان طیرررررررور 

 ره نررررررره شرررررررکینایی ازو  نررررررره بررررررردو 

 

 او برررره مررررا نزدیرررر  و مررررا زو دور دور...   

 صرررررررردهزاران خلررررررررق سررررررررودایی ازو 

 (۴60، ص. 03۳0 عطار،)                              

 . سیمر 5ـ1ـ4

هرای مختلرف   تروان او را همچرون دیگرر درنردگان، کره نمرادی از گرروه       سیمر  هدف غایی حرکت مرغان اسرت و نمری  

هاست و به امور متعرالی و انتزاعری، همچرون    شناختی قضاوت کلنرا، ناظر بر انسانهایند، ارزیابی کرد. نظریۀ رشد انسان

گانره، دریش   دردازد. مرغان دس از دیمودن مراحل هپتست رر نمیحضرت حق رر که در این منظومه سیمر  نمادی از آن ا

کننرد. ایرن   های چاووش عزت و حاجب لطف ملاقات مری از آنکه بتوانند با سیمر  دیدار کنند، ابتدا با دو شخصیت به نام

مرر  و   ز دربرارة سری  اند یرا نره  آنران نیر    اند و دقیقاً مشخص نیست که از جنس درندگانهایی از سیمر دو شخصیت جلوه

کنرد. او  وشنودی که با سی مر  دارد، دربارة آنان و سیمر  اظهارنظر میاند. چاووش عزت در گپتسیمر  قضاوت کرده

، «بازمانرده »، «خ ررف »اند و درس از شرنیدن کلامشران، آنران را     درسد که از بهر چه آمدهدیش از ارزیابی مرغان، از آنان می

کنرد. چراووش عرزت    توصریف مری  « گروهی حقیرر »و « گشتهدر خون دل»؛ «سرگشته»، «حاصلبی»، «متحیر»، «بال و دربی»

کره تمرام هسرتی لشرگر نراچیزی      داند؛ چنران سیمر  را دادشاه مطلق و مستقل از وجود مرغان، بسیار بزرا و دررشوکت می

بیند که در مقابل بزرگی و عظمت سیمر ، نی میبرای اوست. وی درندگان را عاشقانی متحیر و بی ثمر، همچون مالناختگا

ترین محافظ درندگان در طری سرلوک بروده اسرت، از     حقیر و ناچیزند. چاووش عزت با این داوری، امیدواری را، که مهم

کره از معنرر چراووش عرزت عنرور      شرود. درنردگانی  گیرد و از این طریق، آنان را به آخرین ایستگاه فنا رهنمون میآنان می

اند، با حاجب لطف، کره نمرودی از جمرال و رحمرت خداونردی اسرت،       های نپس )ایگو( فراتر رفتهده و از تمامی ییهکر

انگیرزد  مر  برمیدردازد، رفتار او کنشی فعاینه در سی کنند. اگرچه حاجب لطف به داوری کلامی مرغان نمیملاقات می

هرایی را  دهد و سی مر  از این طریق، سرتم ای به آنان نشان میصویری از نامهشود. او تساز رشد آنان میو درنهایت، زمینه

نشینند و همانند برادران یوسف، با دیردن تصرویر و یادداشرتی کره     اند، به نظاره میکه در حق وجود ناب خویش روا داشته

 (.0۴6ر0۴5، ص. 03۳0 عطار،شوند )ن . براساس آن برادرشان را به بهایی اندک فروخته بودند، شرمسار می
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شرود و بردون کرلام، آنران را     رو مری روبره  سیمر  بسیار کوتاه با مرغران  الف( قضاوت سیمر  دربارۀ سی مر :

د در بیشرتر ابیرات بره تحلیرل و توصریف جایگراه خرو        کند ودهد. او تنها در چند بیت مرغان را ارزیابی میخطاب قرار می

خواهرد کره در او  افتخرار و عرزت، در او محرو      ای دارد. او از مرغران مری  دردازد. سپس، در ی  بیت از آنان خواستهمی

و « صرنر بری »، «بیدل»، «حیران»صورت گذرا و غیرمستقیم، آنان را شوند تا از این طریق، خودشان را دوباره بیابند. سیمر  به

 یابد: نان، حیرت، عشق و فنا را میکند و در وجود آتوصیف می« جانبی»

 ایررردچرررون شرررما سررری مرررر  حیرررران مانرررده

 تررررریممررررا برررره سرررریمرغی بسرررری اولرررری   

 محررررو مررررا گردیررررد در صررررد عررررزّ و نرررراز 

 

 ایررردجررران مانررردهصرررنر و بررریدل و بررریبررری 

 زان کررررره سررررریمر  حقیقررررری گررررروهریم  

 تررررا برررره مررررا در خررررویش را یابیررررد برررراز   

 (0۴7، ص. 03۳0 عطار،)                               

سریمر  در قضراوتش دربرارة سری مرر ، بره تحلیرل جایگراه خرویش نیرز            ب( قضاوت سیمر  دربارۀ خـودش: 

، «چون ثریرا »، «چون سندان»، «آفتاب»، «آینه»گیرد و خویشتن را بهره می« ما»دردازد. او در توصیف مقام خود از ضمیر می

 (. 0۴7، ص. 03۳0 عطار،بیند )ن . می« وجود کلی»و « رغیشایستۀ سیم»

 

 الطیر از منظر نظریة رشد قضاوت اخلاقیهای اخلاقی پرندگان منطق. چگونگی داوری2ـ4
کنند. با نظر به شیوة داوری این درنردگان،  دربارة خود و دیگران اظهارنظر می ریالطمنطقهای داستانی تقریناً تمام شخصیت

نیاز سطح بایتر است و داوری درنردگان در هرر سرطح    بندی کرد. هر سطح دیشها را در سه سطح رشدی دستهتوان آنمی

 نسنت به سطح دیشین رشد کرده است.  

جرویی مقطعری و   طلنری، لرذت  شان بر دایۀ ترس، راحتکه داوری شوددر سطح نخست، ماجرای درندگانی روایت می

جرای حرل مسرئله،    شرود، بره  از آنان یراد مری  « جوبهانه»تأمین منپعت شخصی شکل گرفته است. این درندگان، که با صپت 

ند. این فقدان شرناخت  خوبی آگاه نیستاند. این دسته از مرغان از نقاط ضعف و قدرت خود بهدننال گریز از مواجهه با آنبه

اندیشرد.  با ضعف عزت نپس )خوددوستی( آنان دیوند دارد. هری  از این درندگان به خود و منرافع شخصری خرویش مری    

راسرتا  عرفری کلنررا هرم   شده در این گروه از درندگان را با سرطح دریش  توان الگوی داوری اخلاقی بازنماییبنابراین، می

 ی آن، منپعت شخصی و انگیزة ترس است.دانست؛ سطحی که دو مؤلپۀ اصل

هایشران، در  نظر از ترساند. این درندگان صرفجوی شناختودستۀ دوم درندگان، یعنب درندگان درسشگر، در جست

اند. آنان جسورانه برای مواجهه با مسرئلۀ اصرلی، یعنری دیردار برا سریمر  و       های خویشدی آگاهی دربارة خود و مسئولیت

نهنرد. درنردگان   کنند و داوطلنانه گام در راه سلوک میهایی را از هدهد مطرم مین در سایۀ دادشاهی او، درسشقرارگرفت

درذیری جمعری   درسشگر نپع شخصی خود را در گرو توجه به منپعت جمعری، نظرم اجتمراعی، تأییرد دیگرران و مسرئولیت      

هرایی  از درندگان، با سطح عرفی رشرد قضراوتی کلنررا شرناهت    شده در گپتار این دسته دانند. شیوة استدیل بازنماییمی

طور کامل با آن منطنق نیست؛ زیرا در سطح دوم کلنرا، یعنری سرطح عرفری، انگیرزة فعالیرت همچنران تررس        دارد؛ اما به

 گیرد. می که انگیزة این مرغان از عزت نپسشان سرچشمهاست؛ درحالی
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انرد.  شرمول دسرت یافتره   اند، به درک اصول اخلاقری فراشخصریتی و جهران   فتهمر  نام گردستۀ سوم درندگان، که سی 

هرای  گیررد. ایرن مرغران در دری یرافتن منپعرت      انگیزة حرکتی آنان، همچرون درنردگان درسشرگر، از درون سرچشرمه مری     

اندیشرند. آنران برا    مر  به همۀ ارکان هستی مری  کلی شخصی است و نه کاملاً غیرشخصی. سیاند؛ منپعتی که نه بهوجودی

رسند که فراتر از قراردادهای اجتماعی اسرت و بره ادراک وحردت وجرود     ای از داوری میعنور از وادی عرفان، به مرحله

حال، منپعت آنران  توان سطح این مرغان را فراتر از سطح دوم )عرفی( دانست. بااینبه نظریۀ کلنرا، میانجامد. باتوجهمی

ترتیرب شرامل مراحرل ششرم و درنجم برا سروگیری شخصری و غیرشخصری اسرت،           ی( کلنرا، که بهبا سطح سوم )دساعرف

گیررد؛  بر این، در سطح سوم کلنرا، عدالت، کره ارزشری اجتمراعی اسرت، مرلاک رشرد قررار مری        راستا نیست. افزونهم

 تروان را نمری  تیبخش از روا نیامر ، خوددوستی و خودشکوفایی ملاک رشد داوری است. بنابراین، که در سی درحالی

بره تحرول    یاخلاقر  یاز داور تیر روا یاصرل  ۀمسرئل  رایر ز ؛کررد  نییکلنرا تن یارچوب مراحل رشد اخلاقهدر چ یآسانبه

 نیری تن یبررا  یشرناخت روان ییکلنرا، الگرو  یرشد قضاوت اخلاق یۀنظر ،دیگرعنارتبه. است افتهیسال  انتقال  یوجود

 یمسراهل اخلاقر   ةفرد دربرار  یو داور هیتوج ةنحو ی،ملاک اصل ،هینظر نیانسان است. در ا یتحول ساختار استدیل اخلاق

سرلوک انسران از کثررت بره      یلر یتمث تیر عطرار روا  ریالطمنطق ،دیگر. ازسوییوجود ای یعرفان ،ینید یهااست، نه تجربه

خرود را بره تحرول     یجرا  ،و در ادامره  دیر آیاز ابعاد سرلوک بره شرمار مر     یکیتنها  یوحدت است که در آن، تحول اخلاق

 ریاز مس یبلکه تنها در بخش ست،یبرقرار ن یهماننینسنت ا یدو دستگاه فکر نیا انیرو، م. ازایندهدیم یو وجود یمعرفت

 .ها وجود داردآن انیم یقیتطن یوگوپتسلوک، امکان گ

عنررور از  ،یریدررذتیمسررئول ،یریررگمیتررا آنجررا کرره برا تصررم رررر حرکررت مرغران   یانیررو م نیمراحررل آغرراز درمجمروظ، 

 تیر امرا هرچره روا   ؛کلنررا را دارنرد   یرۀ خوانش براسراس نظر  تیقابل رر همراه است یداور یدر منان رییو تغ یخودمحور

رشرد   یشناسر از قلمررو روان  زیر ن لیر موضروظ تحل  شرود، یمر   ینزد ،و فنا رتیهمچون ح ی،عرفان دایانیعطار به مقامات 

 ۀدر احاطر  یعقل مپهروم  یناتوان انگریدر عرفان عطار ب رتیح .شودیم یتجربه عرفان ةو وارد حوز ردیگیفاصله م یاخلاق

تواند مساهل را باشناخت عقلری حرل   جایگاه، سال  دیگر نمی. در ایناست یشهود وجودمرحلۀ مطلق و آغاز  قتیبر حق

 شود:کند و مسیر شناخت شهودی هموار می
 هرکرررررررره او در وادی حیرررررررررت فترررررررراد

 حیرررررت و سرگشررررتگی تررررا کرررری برررررم   

 دانمرررررینررررردانم کاشرررررکی مررررری  مررررری

 

 عرررردد حسررررت فترررراد هرررر نپررررس در بررری   

 درری چررو گررم کردنررد مررن چررون درری برررم     

 دانمررررری حیرانمرررررری کررررره اگرررررر مررررری   

 (00۴، ص. 03۳0 عطار،)                              

مرر  برا عنرور از    در دایران ایرن مسریر، سری     اسرت.   قرت یسال  و استغراق او در حق یادیزوال خودبن یبه معنا زیو فنا ن

دننرال حرکرت   ها بهرسند که فراتر از قراردادهای اجتماعی است. آنای از داوری میگانۀ عرفان، به مرحلههای هپتوادی

انجامرد و سرال  برا    جود مرغران مری  اند. فنا به ادراک وحدت ونپسراستا با نظام هستی از مجرای خودمراقنتی و عزتهم

 شود:مننع هستی یکی می
 جنرررررررنش او جنرررررررنش دریرررررررا برررررررود  

 ننررررود او و او بررررود چررررون باشررررد ایررررن    

 

 او چرررررو ننرررررود در میررررران زینرررررا برررررود    

 از خیرررررال عقرررررل بیررررررون باشرررررد ایرررررن  

 (000، ص. 03۳0 عطار،)                              
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ترین منتقدان نظریۀ کلنرا، برر ایرن باورنرد کره معیرار فررد بررای داوری در        کارول گیلیگان و ریچارد هافمن، از مهم

تأثیر همردلی و  های اجتماعیِ بشری تأثیر دذیرد، تحتسطوم بایی رشد قضاوت اخلاقی بیش از آنکه از عدالت و ملاک

 ( Haffman, 2000, p. 86-87؛ 0۴۴ر003، ص. 03۱6گیلیگان، نقش مراقنتی قرار دارد )ن . 

یابنرد کره   شروند و درمری  گرر مری  شدة وجود خود را نظارههای دارهگانۀ سلوک، تکهمر  دس از طی مراحل هپت سی

یابند و با شان را دوباره میاند، یوسف درونیسربریده اند. آنان که منیّت خود راهای زیادی بر وجود خود وارد آوردهستم

 شوند:همدلی وجود نابشان را دذیرا می
 آن همرره خررود بررود سررخت ایررن بررود لیرر    

 رفتررررررره بودنرررررررد و طریقررررررری سررررررراخته

 جرررران یوسررررف را برررره خررررواری سرررروخته 

 جرررررران آن مرغرررررران ز تشررررررویر و حیررررررا

 چرررون شررردند از کرررلّ کرررل دررراک آن همررره

 

 نیررر کررران اسررریران چرررون نگررره کردنرررد    

 یوسرررررف خرررررود را بررررره چررررراه انداختررررره

 وآنگررررره او را برررررر سرررررری بپروختررررره...   

 شرررد حیررراتی محرررض و ترررن شرررد توتیرررا     

 یافتنررررد از نررررور حضرررررت جرررران همرررره    

 (0۴6، ص. 03۳0 عطار،)                              
 

بلکه سخن آنران   ؛کنندینم یداور یکنش اخلاق  ی ینادرست ای یدرست ةدربار گریمرغان د ت،یروا یانیدا مراحلدر 

 یوجرود  تیر هو یو بازشناسر  قرت یدر برابرر حق  رتیح ،ینیترک خودب مر ،یمحوشدن در س مانند ییهامعطوف به تجربه

  :است شیخو

 چررررون ندانسررررتند هرررریچ از هرررریچ حررررال   

 کشررررف ایررررن سرررررّ قرررروی درخواسررررتند   

 

 زفررران کردنرررد از آن حضررررت سرررؤال  بررری 

 درخواسررررررتندحررررررلّ مررررررایی و تررررررویی  

 (0۴7، ص. 03۳0 عطار،)                             

 حیتررج  ایو شر  ریخ انیم یمسئله، انتخاب اخلاق گرید خواند،یفرام« شدن در اوومح»مرغان را به  مر یکه س یاتیدر اب

 :است قتیسال  با حق ینسنت وجود یبلکه سخن از دگرگون ؛ستین گریبر اصل د یاصل اخلاق  ی
 زفررران آمرررد از آن حضررررت خطررراب   بررری

 ایررردهمررره وادی کررره از درررس کررررده  ایرررن

 ایرررردرفتررررهجملرررره در افعررررال مررررا مرررری   

 محررررو مررررا گردیررررد در صررررد عررررزّ و نرررراز 

 

 سررت ایررن حضرررت چررون آفترراب...  اینرره»ک 

 ایرردویررن همرره مررردی کرره هرررکس کرررده    

 ایررررررد...وادی ذات و صررررررپت را خپترررررره 

 «خررررویش را یابیررررد بررررازتررررا برررره مررررا در، 

 (0۴7، ص. 03۳0 عطار،)                               

از  ذارآن را گر  دیر بلکره با  ؛دانسرت  یمراحل رشد قضاوت اخلاق ۀصرفاً ادام توانیرا نم تیبخش از روا نیرو، اازاین

 کرد. یتلق یعرفان ۀبه قلمرو تجرب یاخلاق یقلمرو داور

دهد، همچون رهنری قدرتمند، به رشرد  های اخلاقی درستی که دربارة درندگان اراهه میدر این میان، هدهد با قضاوت

انجامد. رشد قضاوت اخلاقی از منظر کلنرا ناشی از رشرد تپکرر اسرت    نگرش مرغان و درنتیجه تعالی قضاوت اخلاقی آنان می

بر این براور اسرت کره هرچره آگراهی انسران افرزایش یابرد، بره همران نسرنت            شود. کلنرا و نوعی ارتقای شناختی محسوب می

هرای سرقراطی در رشرد    یابد. از نظر او، هدایت تسهیلگری همچون والد یرا مربری، ازطریرق طررم درسرش     قضاوت او نیز ارتقا می

نظرانی همچون جان دی. کارتر نیز بر این باورنرد کره   (. کلنرا و صاحب0011کدیور، کند )ر.ک. شناختی نقش بسزایی ایپا می
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تحول باید رهنری شود. کارتر معتقد است برای ایجاد تحول باید از هشت مرحلۀ ایجاد احساس ضررورت بررای تحرول، تشرکیل     

چنرد دسرتاورد کوچر  امرا فروری،       زدایی، کنارزدن موانع اجرایی، کسبافزایی و مانعتیم راهنما، ترسیم دورنما و راهنرد، توان

(. هدهرد تمرام مروارد    3۳، ص. 03۱7خراکی،  دیگیری کار تا رسیدن به هدف نهرایی و ماندگارسرازی تحرول عنرور کررد )نر .       

 نیز هدهد نقش تسهیلگر و رهنر گروه را بر عهده دارد.   ریالطمنطقرهنری از دید کارتر را داراست. در 

دردازد. او ابتدا برا نراچیز   مر  با دو جلوة خود، یعنی چاووش عزت و حاجب لطف، به داوری سی مر  و سیمر  میسی

کند و سپس با به تصویر کشیدن یوسف وجودی مرغران، آنران   طور کامل از نپس خود تهی میانگاشتن مرغان، آنان را به

و در حیررت و عشرق    آنران را کره از هپرت وادی گرذر کررده      سازد. درنهایت، سیمر را عاشق و حیران وجود خویش می

مرر (  شود تا از این طریق، حقیقت وجود خرود )سری   اند؛ به ذوب شدن در وجود خویش )سیمر ( رهنمون میممتاز شده

ناختی تروان داوری او را از منظرر رشرد قضراوت شر     ای از وجود احردیت اسرت، نمری   را بهتر بیابند. ازآنجاکه سیمر  جلوه

 ، بررسی کرد. ها تدوین شده استتنیین تحول قضاوت اخلاقی انسان کلنرا، که برای

 
 کلبرگ یةنظر براساس ریالطمنطق یهاتیشخص یرشد قضاوت اخلاق یچگونگ. 2 جدول

 

 گیری. نتیجه5

وشرنود  های انسانی اسرت کره دربرارة چگرونگی دسترسری بره حقیقرت مطلرق بره گپرت          روایتی نمادین از گروه ریالطمنطق

شروند و سررانجام،   اندک غربال مری دردازند. اننوه درندگانی که در این روایت حضور دارند، با گسترش روایت، اندکمی

هرای ایرن روایرت،    رسرند. شخصریت  ند و به اتحاد میشوهایی از حقیقت مطلق، در او فانی میسی مر  دس از درک جلوه

دردازنرد و  جو، مرغان درسشگر، هدهد رهنر و سی مر ، همگی به قضاوت دربرارة خرود و دیگرران مری    اعم از مرغان بهانه

ه هرای اخلاقری، کر   کننرد. داوری طیپی از سطوم دایین قضاوت اخلاقی در نظریۀ کلنرا تا سطح دساعرفی را بازنمایی می

یابنرد.  تدریج ارتقرا مری  اند، ازنظر شناختی و نیز التزام به رهنری گروه، بهبازنمایی شده ریالطمنطقهای نمادین در شخصیت

حرال،  رسرد. برااین  از فرد به گروه )اجتماظ( در حرکت است و دوباره به فردیتی دیگرگونه مری  ریالطمنطقها در این داوری

گونة نمادین 

 هاشخصیت

اشخاص 

 شدهقضاوت

ترین سطح قابل نزدیک نوع منفعت انگیزه رفتار

 کلبرگانطباق با نظریة 

 خودشان - جومرغان بهانه

 هدهد -

 سیمر  -

طلنی ترس، عافیت جوییبهانه

 جوییو لذت

 عرفیدیش شخصی

 خودشان - مرغان درسشگر

 هدهد -

 سیمر  -

تلاش برای شناخت خرود  

و دیگررران و دسررتیابی برره  

 حقیقت

شناخت هیجانرات  

 خود و هستی

 شخصی و

 غیرشخصی

 عرفیفراتر از دیش

 خودشان - مر  سی

 سیمر  -

 برتر از سطح دساعرفی وجودی حیرت، عشق شدنتلاش برای یکی

 درندگان - هدهد

 خودش -

 سیمر  -

ترغیب مرغان بره سرلوک   

 و رهنری آنان

شخصررررررررررری و  آگاهی و شهود

 غیرشخصی

 متپاوت از سطح دساعرفی
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جرو را برا   تروان الگروی داوری درنردگان سرال  بهانره     نظریۀ رشد قضاوت اخلاقی کلنرا، تنها میبا نظر به دو مؤلپۀ مهمّ 

اند. هرچند آنان همچون افراد عرفیسطح رشدی اول )دیشاعرفی( هماهند دانست. درندگان درسشگر فراتر از مرحلۀ دیش

طرور  گیرد، الگوی داوری آنران بره  رون سرچشمه میاندیشند؛ اما ازآنجاکه ساهقۀ آنان از ددر سطح عرفی به سود جمع می

دهرد کره   اند نیز نشان میای که به دیدار سیمر  ناهل آمدههای سی درندهکامل با مرحلۀ عرفی منطنق نیست. الگوی داوری

مقرام داوری  انرد. اینران کره بره برایترین      را طی کررده  آنان مسیر رشدی فراتر از مرحلۀ عرفی و متپاوت از سطح دساعرفی

کننرد و در کرل برتررِ خویشرتن ذوب     های هیجانی و درونی خود حرکت میاند، با عشق به شناخت ییهازنظر عطار رسیده

سوی جمع حرکرت  اند؛ حال آنکه در سطوم رشدی نظریۀ کلنرا، فرد از فردیت با انگیزة ترس و منپعت شخصی بهشده

دهد کره سرلوک عرفرانی    اندیشد. نتایج این دژوهش نشان میمنپعت شخصی می کند و سپس با انگیزة درونی دوباره بهمی

 یرشرد اخلاقر   یرۀ براسراس نظر  لیر تحل تیر ظرف ،یانیو م نیدر مراحل آغاز محور دارد کهعطار ساختاری فرایندی و تحول

تحرول   فیو بره توصر   رودفراترر مری   یاخلاقر  یاز سطح تحرول در داور  تیروا ،یانیاما در مراحل دا داراست؛ کلنرا را

 یداور ینراظر بره تحرول در منران     ریر الطمنطق تیکه روا ییکلنرا تا جا یۀنظردیگر، عنارتبه .دردازدیسال  م یوجود

سلوک، متن عطار  یانیحال، در مقامات دا. بااینی برخوردار استتوجه درخور ینییتن تیظرفاز  هاست،تیشخص یاخلاق

. انرد یجرود کره از سرنخ تحرول و    درردازد یو فنا م رتیچون حهم ییهاو به تجربه رودمیفراتر  یاخلاق یداور فیاز توص

 .دانست متپاوت از تحول انسان یافق توانرا می تیبخش از روا نیا رو،نیازا

همچنین، در نظریۀ کلنرا به نقش راهنما در انتقال فرد از ی  سطح به سطوم بایتر اشاره شده است. عطرار نیرز ایرن    

دانرد کره   سرپارد. هدهرد وظیپرۀ خرود مری     دانرد و ایرن نقرش را بره هدهرد مری      را با حضور راهنما و رهنرر میسرر مری   تحول 

کنرد و برا بیران    انردازهای اخلاقری و معرفتری جرذّابی معرفری     های اخلاقی سطح دایین را به چرالش بکشرد و چشرم   قضاوت

 هایشان را به سطحی بایتر ارتقا دهند.آفرین، درندگان را برانگیزاند تا قضاوتهای تحولحکایت
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