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Abstract 

This study examines the mystical references (ishārāt) embedded in Maʿānī Kitāb Allāh wa Tafsīrih al-Munīr, 

authored by Abū Naṣr Aḥmad b. Muḥammad al-Ḥaddādī (d. 457/1065), one of the earliest surviving Persian 

Qur’anic commentaries of the fifth century AH. Although the commentary has long been recognized for its 

linguistic and historical importance in the formative period of Persian tafsīr, the structural function, textual 

origins, and intellectual status of its mystical allusions have not been systematically investigated. Drawing upon 

a descriptive-analytical and comparative methodology, this study analyzes more than two hundred mystical 

statements identified across extant manuscripts, including the important Nafiz Pasha copy preserved in Istanbul. 

Through textual comparison with early Sufi exegetical sources—particularly Ḥaqāʾiq al-Tafsīr by Abū ʿAbd al-

Raḥmān al-Sulamī—the study demonstrates substantial textual overlap, indicating that al-Ḥaddādī relied on 

written Sufi materials that he translated and adapted into Persian. Furthermore, a comparison with Baḥr al-ʿUlūm 

attributed to Abū al-Layth al-Samarqandī weakens claims of textual identity between the two works. The 

findings reveal that mystical interpretation in al-Munīr constitutes an integral structural layer rather than a 

marginal addition, positioning al-Ḥaddādī among the early pioneers who integrated Persian Qur’anic exegesis 

with Sufi interpretive traditions. 
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Introduction 

The fifth century AH represents a formative period in the development of Persian Qur’anic exegesis. During this 

era, exegetical activity increasingly moved beyond purely Arabic scholarly frameworks and began to incorporate 

Persian as a vehicle for theological and spiritual discourse. Among the earliest extant works from this period is 

Maʿānī Kitāb Allāh wa Tafsīrih al-Munīr, authored by Abū Naṣr Aḥmad b. Muḥammad al-Ḥaddādī. The 

commentary is notable not only for its linguistic and structural features but also for its extensive integration of 

mystical allusions (ishārāt), which provide inward interpretations alongside outward explanations of Qur’anic 

verses. 

While modern scholarship has acknowledged the antiquity and significance of al-Munīr, several foundational 

questions remain unresolved. These include debates over its relationship to other exegetical works, uncertainties 

concerning the theological orientation of its author, and, most importantly, ambiguity regarding the origin and 

structural function of its mystical materials. The presence of more than two hundred mystical statements within 

the text invites closer scrutiny: Are these references incidental embellishments, oral transmissions, or evidence 

of deliberate engagement with established Sufi textual traditions? 

This study aims to clarify the role and provenance of mystical allusions in al-Munīr. It argues that these 

elements are neither marginal glosses nor merely decorative additions, but rather constitute a coherent and 

intentional component of the commentary’s exegetical architecture. By situating al-Ḥaddādī’s work within the 

broader trajectory of early Persian tafsīr and Sufi hermeneutics, this study contributes to a more nuanced 

understanding of the intellectual synthesis that characterized the period. 

The concept of ishāra in Qur’anic exegesis holds a complex place in Islamic intellectual history. While 

juristic and theological traditions prioritized the literal (ẓāhir) meaning, Sufi scholars developed a 

complementary hermeneutic to reveal the inner (bāṭin) dimensions of revelation. This inward interpretation did 

not negate the outward sense but deepened and spiritually actualized it. From the third century AH onward, the 

ishārī approach emerged in early Sufi literature as a distinct exegetical method rooted in spiritual experience, 

ethical discipline, and symbolic reasoning. Its incorporation into a fifth-century Persian-language tafsīr 

represents more than a stylistic choice—it marks a key intellectual shift, Showing the local adaptation and 

popularization of Sufi teachings in Persian culture. Examining al-Ḥaddādī’s work within this broader 

hermeneutical evolution illuminates how Arabic mystical scholarship was transmitted, translated, and re-

contextualized in Persian literary and scholarly traditions. 

 

 Literature Review  

Research on al-Munīr has progressed gradually over the past century. An important milestone was the partial 

publication of the commentary in 1973 under the editorship of Jalāl Matīnī. This edition introduced the text to 

modern scholarship but was based on limited manuscript evidence. Subsequent discoveries—most notably the 

manuscript preserved in the Nafiz Pasha Library (no. 137)—have significantly expanded the available textual 

corpus and clarified aspects of authorship and transmission. 

Earlier scholarship often grappled with the question of whether al-Munīr was identical with, or derived 

directly from, Baḥr al-ʿUlūm attributed to Abū al-Layth al-Samarqandī. Similarities in narrative materials and 

exegetical content led some researchers to propose common authorship or textual identity. However, more recent 

manuscript-based investigations have demonstrated structural and textual differences, including variations in 

chains of transmission and exegetical framing, which challenge such assumptions. 

Another area of scholarly debate concerns al-Ḥaddādī’s theological affiliation. Some have associated him 

with the school of Abū Manṣūr al-Māturīdī, while others have questioned the strength of this connection. 

Although theological orientation remains relevant for understanding interpretive tendencies, it does not 

sufficiently explain the systematic presence of mystical allusions in the commentary. 

The most significant lacuna in previous research lies in the insufficient analysis of the mystical layer of al-

Munīr. While individual references have occasionally been noted, no comprehensive attempt has been made to 

extract, categorize, and compare the ishārāt with earlier Sufi exegetical sources. This study addresses this gap by 

undertaking a systematic comparative examination. 

 

Methodology 

This research employs a descriptive-analytical approach grounded in manuscript study and comparative textual 

analysis. All extant manuscripts of al-Munīr accessible to the authors were examined, with particular attention 

given to the Nafiz Pasha manuscript in Istanbul. Passages explicitly labeled as “ishāra” or attributed to Sufi 

authorities were identified and extracted. In addition, passages containing clear mystical interpretive features, 

even if not formally marked, were catalogued. 

The extracted materials were categorized according to attribution, thematic focus, and structural placement 

within the commentary. Particular attention was paid to statements attributed to early Sufi authorities such as 
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Sahl al-Tustarī, Junayd al-Baghdādī, Abū Saʿīd al-Kharrāz, Sufyān b. ʿUyayna, and especially Imām Jaʿfar al-

Ṣādiq (AS). General attributions to “ahl al-ishāra” and “ahl al-maʿrifa” were also documented. 

These materials were then systematically compared with earlier Sufi exegetical compilations, most notably 

Ḥaqāʾiq al-Tafsīr by Abū ʿAbd al-Raḥmān al-Sulamī. Verbatim correspondences, minor lexical variations, and 

structural parallels were carefully recorded. Furthermore, narrative reports and exegetical traditions shared with 

Baḥr al-ʿUlūm were analyzed to assess claims of textual dependence or identity. 

Through this comparative framework, the study seeks to determine whether al-Ḥaddādī’s mystical references 

derive primarily from oral transmission, independent inspiration, or established written Sufi sources. 

 

Findings 

The analysis identified 235 mystical statements within al-Munīr, seventy of which appear in the published first 

volume edited by Jalāl Matīnī, while the remainder are preserved in the Nafiz Pasha manuscript. Many of these 

statements are attributed explicitly to early Sufi authorities. Among the most frequently cited figures are Sahl al-

Tustarī, Junayd al-Baghdādī, Ibn ʿAṭāʾ, Abū Bakr al-Wāsiṭī, Abū Saʿīd al-Kharrāz, Sufyān b. ʿUyayna, and 

particularly Imām Jaʿfar al-Ṣādiq (AS). In other instances, the commentary refers more generally to the “people 

of allusion” or the “people of gnosis”. 

Textual comparison reveals that a substantial proportion of these mystical statements correspond closely—

often verbatim—to passages found in Ḥaqāʾiq al-Tafsīr. The degree of overlap strongly suggests that al-Ḥaddādī 

had access to written Sufi compilations and consciously translated or adapted them into Persian. This finding 

challenges the view that the mystical materials were transmitted solely through oral channels or received directly 

from a living master. 

At the same time, comparison with Baḥr al-ʿUlūm reveals notable differences in narrative detail, chains of 

transmission, and structural organization. These discrepancies weaken the hypothesis that al-Munīr is merely a 

translation or recession of Samarqandī’s work. Instead, the evidence points to an independent exegetical project 

that selectively incorporated shared traditions. 

The fifth century AH witnessed increasing interaction between theological, juridical, and mystical currents. 

In this context, the embedding of ishārī interpretation within a structured Persian tafsīr signals an effort to 

harmonize spiritual insight with scholarly authority. Rather than presenting mystical interpretation as esoteric or 

oppositional, al-Ḥaddādī situates it within the normative framework of Qur’anic commentary. This integration 

anticipates later Persian Sufi commentaries in which symbolic interpretation becomes an accepted exegetical 

dimension rather than a contested innovation. 

Structurally, the mystical allusions are integrated systematically within the commentary. Each verse is 

typically presented through a tripartite framework: 1) Persian translation, 2) outward explanation (ẓāhir), and 3) 

inward mystical interpretation (bāṭin). This layered structure demonstrates that mystical interpretation is 

embedded within the very architecture of the work rather than appended as marginal commentary. 

In conclusion, Maʿānī Kitāb Allāh wa Tafsīrih al-Munīr represents a significant and independent contribution 

to the early Persian exegetical tradition. The mystical allusions it contains are not incidental embellishments but 

form a coherent structural dimension of the text. Comparative analysis indicates that these materials largely 

derive from established written Sufi sources—especially Ḥaqāʾiq al-Tafsīr—and reflect a deliberate process of 

translation and adaptation into Persian. 

The evidence further demonstrates that the commentary cannot be reduced to a mere translation of Baḥr al-

ʿUlūm. Instead, al-Ḥaddādī emerges as an exegete who synthesized linguistic explanation, theological reflection, 

and mystical insight within a unified interpretive framework. His work anticipates later Persian Sufi 

commentaries and occupies a formative place in the history of Islamic intellectual traditions. 

Accordingly, Abū Naṣr Aḥmad b. Muḥammad al-Ḥaddādī should be recognized as one of the early pioneers 

in integrating Persian Qur’anic exegesis with the Sufi interpretive heritage. Further manuscript-based research 

may continue to illuminate the complexity and influence of this important commentary within the broader 

development of Persian tafsīr. 
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 دهیچک

الله مجید اسـ  کـه   ق.( از تفاسیر ادبی، ذوقی، روایی و عرفانی کلام۷۵۴ی )درگذشته حداد ابونصراثر  الله و تفسیرِهِ المُــنیر، کتاب معانی کتابُ

شـای بعـدی،   ، بدون ذکر نام نویسنده منتشر کرد. در پـووشش ۲۵۵۱در سال  قرآن از یعشر بر یریتفسبخش نخس  آن را جلال متینی با عنوان 

( مؤلف کتاب را معرفی کـرد  ۲۵۳۱وین و به جامعۀ ادبی ارائه شد. عمادی حائری )منظور شناسایی نویسندة اثر، رسالۀ دانشگاشی و مقالاتی تدبه

نویس سوم، مشخص شد که این تفسیر دو بخـش دارد  بخـش نخسـ ، اثـرِ امـام حـدادی و       ( به دس ۲۵۱۵قلعه )و سپس با دستیابی صفری آق

از صـوفیان نقـش شـده اسـ   شفتـاد گفتـار در مجلـد نخسـِ           در این تفسـیر بـیش از دویسـ  گفتـار    بخش دوم آن نوشتۀ پسر او، ابوبکر اس . 

این سـخنان عارفانـه،    .نویس نویافتۀ محفوظ در کتابخانۀ نافذپاشای استانبول گرد آمده اس متینی ضبط شده و سایر اقوال در دس  شدةتصحیح

کند. در این مقاله بـه شـماری از ایـن اقـوال شمـراه بـا       متن تفسیر را آراسته اس  و پووشش در این اقوال به شناخ  بیشتر امام حدادی کمک می

شفاشی مؤلف دانسته یا  شایمنقولات تفسیری کتاب را شنیده یبرخی پووششگران تمامشوند. اسناد و منابع آنها اشاره و مآخذ آنها نیز معرفی می

نویسـندگان ایـن    .انـد سمرقندی تلقی کـرده  بحرالعلومگروشی دیگر این اثر را صرفاً ترجمۀ    حتیاندحدادی معرفی کرده جز فردینویسنده را 

ق.( بهـره   ۷۲۱) میلَسُ عبدالرحمنابوشا قرین صواب نیس . اگرچه حدادی در بخش اشارات از تفسیر یک از این دیدگاهاند که شیچمقاله بر آن

ق.( استفاده کرده باشد  درنتیجه، قصد او سـرق  علمـی یـا فقـط     ۵۴۵) بحرالعلوم سمرقندیشای تفسیری نیز از برده اس  و بعید نیس  در بخش

 برگرداندن و ترجمۀ یک اثر دیگر نبوده اس .

 

 الله.اشارات عرفانی  امام حدادی غزنوی  تفاسیر عرفانی  تفاسیر فارسی، تفسیر منیر  معانی کتاب :های کلیدیواژه
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  مقدمه. 1
 ةنویسـی را در کتابخانـۀ مـوز   دسـ   ،(۲۵۷۳)ناشناس،  تفسیر قرآن پاکچاپ عکسی از  از انتشارِ دو سال پس ینیجلال مت

 داشـ   شـباش   تفسـیر قـرآن پـاک    رف  و بـه ترین متون قرن پنجم به شمار مییکی از درخشانکه  آوردبه دس   ایتانیبر
ۀ خواج ـ» کـاربرد مکـرر تعبیـر     ،ایـن دو اثـر   اشتراکوجهترین (. مهمومیوزیم شیتیبر ۀکتابخان ،۳۵۴۵ ةشمار سینو)دس 
ای بـار، مقالـه  بـرای نخسـتین   اندکی بعد متینی .شده اس س بارشا به آن اشاره نویکه در شر دو دس  بود «امامخواجه/ امام

 .منتشر کرد «دومین کنگرة تحقیقات ایرانی»در  نویسدربارة این دس 
 شناسـایی  یباارزش از تفسیر امـام ابونصـر حـداد    ینویسشمسی، دس  ۲۵۳۱ پس از آن و در سالقلعه آق یصفر یعل

 یاس  کـه قاض ـ  یریشمان تفس اثر اینکه آشکار شد  بررسی این نسخه. با (ییسرا یوپقاپت ،۱4۱ ةشمار سینوکرد )دس 
. ج ،۲۵۱۳ ،یشابوری)نتأثیر پذیرفته اس  از مؤلف آن  به آن ارجاع داده وگاه  ،بصائر تفسیر صاحبِ ی،شابورین نیالدنیمع
ی کـه در قـرن   ابونصر احمد بن محمد بن حمدان بن محمـد حـداد  امام کسی نیس  جُز شمان هخواج در حقیق ،  (. ۲/۵4

 یعمـاد  محمد دیبا مقدمۀ س ریمن ریتفسۀ دوم از این نسخ زیس  و مفسّران بعد از خود را سخ  متأثّر کرده اس .پنجم می
معـانی  توان دریاف  که نام کامش کتاب به گواشی این نسخه، اینک می ۲.صورت عکسی منتشر شدبه ۲۵۱4در سال  یحائر
شـاه غزنـوی کتابـ  شـده     ق. بـرای بهـرام  ۷۳۷ی در سـال  به خط عثمان ورّاق غزنـو اس . نسخه  ۱نیرالمُ هِه و تفسیرِاللّکتابُ

شایی برای تلفـ  در نظـم   ساز پووشششای مهم آنها اس  که زمینهشا در این دو نسخه از ویوگیگذاری واژهاس . حرک 
و  «عنـه اللهیامـام رض ـ خواجـه » نـام شخصی با  شایی ازقولفراوانی نقش ،این تفسیرو نثر فارسی شده اس . از دیگر خصائص 

 بـا  «امـام خواجـه »نطبـاق  محققـان در ا حـال،  بـااین اس .  یشمان ابونصر احمد حداد یقواحتمالکه به اس « الاسلامرکن»
 شای آنان پرداخته خواشد شد.که در ادامه به دیدگاه اندتردید کرده« یغزنو یحداد»

به تصحیح مجددِ بخـش نخسـ  کتـاب    وی . را برداش  گام بعدیدر پووشش و بررسی این تفسیر  پوریحیمس هیمرض
 ری ـمن قـرآن  ریتفسو  پاک قرآن ریتفسبودن یکی دکترایش دفاع کرد. او شمچنین فرضیۀرسالۀ  از ۲۵۱۳در سال پرداخ  و 

پی گرف . این گمان و اندیشه را پیش از او عمادی حـائری مطـرک کـرده بـود و ایـن نقـد دیگـری اسـ  کـه بـر کـارِ            را 
قلعـه در  آق یصـفر . شرک تفصیلی این مطلب در رسالۀ دکتری امیرحسین آقامحمدی آمـده اسـ .   وارد اس  پوریحیمس
 ـ  ،آن چنـد بـرآ آغـازین   پـس از  دسـ  یافـ  کـه     (یّـه مَواشـبِ عَل ) کاشـفی ای از تفسـیر  به نسخه ۲۵۱۵سال   نیرـتفسـیر مُ
شخصی به نـام محمـد بـن    نویس دانسته شد که به مدد این دس  (.نافذپاشا ،۲۵۴ ةشمار سینو)دس  بودکتاب  شده  یحدادامام

شمچنـین، تـارید دقیـر درگذشـ  امـام حــدادی،      کتابـ  کــرده اسـ .    ق.۳۲۵و  ق.۳۲۷عمـاد سـبحانی ایـن نسـخه را در سـال      
شای تازه دربـارة فرزنـدِ   شای صفری در بررسی نسخۀ نافذپاشا، آگاشینویس به دس  آمد. از دیگر یافته، از این دس ق.۷۵۴یعنی

بود. فرزندِ خواجه پس از درگذشـ ِ وی، کـارِ پـدر     ابوبکر محمد بن امام ی و مسُمَّی بهزک زاشد بیخط نیالدجمالاو، ملُقَّب به 
نـویس،  ۀ خود، پس از معرفی ایـن دسـ   قلعه در مقالآق یصفرتفسیر را از سورة نوک تا پایان قرآن نگاش . باقی را پی گرف  و 

حمـد بـن محمـد بـن     ا»را بـا  « یمعروف به حـداد  یسمرقند ثیابول»اند و نباید پووششگران پیشین به خطا رفتهبرخی که  بیان کرد
 (.۱۱-۲۵ ، ص.۲۵۱۵، قلعه)صفری آقیکی دانس  « یامام حدادحمدان معروف به خواجه

  شمـان کسـی کـه اثـرِ     «شناسـیم ، را میاحمدی، اکنون فقط شمین پسرش، حداد ابونصراز میان فرزندان »نوشته اس :  صفری
 یلجـام  احمـد  بـن  وسفی عقوبیابوی، یعنی حداّد ابونصرجز این، فقط نوة دختری »افزاید: فارسی پدر را به انجام رساند. وی می

معجـم  التحبیر فـی  اند و در ی ابن ابویعقوب و پسرش را ستودهمختار عثمانی و غزنو ییسنا  شخصیتی که «شناسیمی، را میغزنو
                                                           

 بود. دهیبه چاپ رس راثیم ةنیآ 5۱ ةشمار ةمیضمعنوان  با ومكتوب  راثیم یبه همتِ مرکز پژوهش ،یاز انتشارِ چاپ عكس شیمذکور پ ة. مقدم5
 .شد دخواه ادیاز آن  ریمن ریتفسمقاله با عنوان  نی. در ا0
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حـال، شـماری از پووششـگران    بـااین   (۱/۵۳۳. ج.، ق۲۷4۳ ،یسـمعان )ی از او نـام بـرده شـده اسـ      سـمعان  میعبـدالکر اثر  الکبیر
 .(۲۱ ، ص.۲۵۱۵، قلعهآق ی)صفر شوداند که در ادامه به آن پرداخته میباره دیدگاه متفاوتی ابراز کردهدراین

 

 ؟یسمرقند یحداد ای یغزنو یحدادمؤلف؛  ۀ. دربار2
ای کـه  توان سه دسـته آثـار را بازشـناخ : دسـتۀ نخسـ ، سـه نسـخه       پردازند، میامام و آثار او میدر منابعی که به خواجه

شـای تفسـیری کـه مفسـران در خـلال آثـار خـود از او نـام بـرده یـا از تفسـیرش نقـش             تر معرفی شد  دستۀ دوم، کتابپیش
 امام نگاشته شده اس . که دربارة خواجهشای معاصری اند  دستۀ سوم، مقالات و پووششکرده

اند و در این مسیر، ناگزیر به بازنگری و اصلاک برخی کوشیده ریمن ریتفسنویسندگان این سطور در تصحیح بخش دوم 
انـوری و   رجـوع شـده اسـ .    پـور یحیمس ـ هیو مرض ـ یانـور  حسـن اند  ازجمله بـه مقالـۀ   شای پیشین شدهشا و دیدگاهگفته

منتسـب   یسـمرقند  یحـداد  ثی ـابولرا به  تفسیر بحرالعلومو  تفسیر منیرکتاب دو اند شر کوشیدهشمکارش در گام نخس  
دوم اینکـه مـدعی    .(۲4، ص. ۲۵۱۳ پـور، یحیمس ـانـوری و  )که در ادامه دلایش رد این انتساب بررسـی خواشـد شـد     ۲دکنن
تفسـیر  شای زیرا به گمان ایشان، شماری از عبارت اس   بوده ق.( ۵۵۵ی )دیماتر ابومنصوررو امام دنبالههخواجاند که شده
 (.۷4-۱۴. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مسگواشی بر این مدعاس   منُیر

*** 

امـا    زیـادی دارد  شـای شباش  تفسیر بحرالعلومو نافذپاشا( با  ی، توپقاپایتانیدر شر سه نسخۀ )بر تفسیر حدادیمحتوای  
بـاره نیازمنـد بـازخوانی و    درایـن  پـور یحیمس ـشـای  رو، دیـدگاه . ازایـن قرین صواب نیس  ،این دو اثر مؤلف انگاشتنیکی

 اند از:ترین دلایش در رد این نظرات عبارتاس . مهم بازنگری
میـان دو تفسـیر   از مـوارد   یم ـیاز ن شیب ـ شده،انجام یشایبررس براساسکه  اس  معتقداش در رساله پوریحیمس -۲

 نی ـاوجـود   اًی ـثان  شباش  کمتر از پنجـاه درصـد اسـ     نیامیزان  اولاً پاسد باید گف :. در ی آنهاو نه تمام ،مشترک اس 
یکـدیگر   بـا  یـی، روا رِیتفاس ـویـوه  بـه  قـرآن،  کهن ریتفاس اگر .اس  شدهرفتهیپذ امری قرآن یریتفس سن  در شاییشباش 

را به ذشـن متبـادر کنـد.     گمان چنینی نباید اینی اینشاشباش  رو،ازاین .شودفراوانی مشاشده می اشتراکات سنجیده شوند،
مطالعـۀ   درروش  نی ـا ،گـر ید ری ـ. بـه تعب ی پرشیز کـرد شناسزبان یکاربرد یافزارشانرمبر شای مبتنیاز مقایسه دیبا شمچنین،
 شا ایستاس  و پویایی ندارد. آید  زیرا ماشیّ  این دانششای لغ  و تارید و فلسفه به کار نمیکتاب
امام از خلال سـطور تـارید اختصـاص داده    اش را به گردآوری زندگینامۀ خواجهشایی از رسالهبخش پوریحیمس -۱

 امـام خواجـه  یبرا ،ررَالدُّ لخیصُتَ لفِؤم ق.(،۵۲۷ی )متوفی حاکم امام  که حال، چشم بر این نکته پوشیده اساس   بااین
رو اشمی  دارد که حاکمی ازقضـا مفسـر   این انتساب ازآن .(۲۴. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مس کندمیرا ذکر  ۱«فریومی»پسوند 

خـوبی میدانسـته اسـ  کـه     رو، بـه رفتـه اسـ   ازایـن   شم  به شمار مـی  امامخواجهبر آن، باواسطه شاگرد پسر اس  و افزون
 صیتلخ ـارزشِ  قلعـه آق یصـفر امام، نخس  حدادی غزنوی و حدادی سمرقندی یک تن نیستند. در مسیر شناخ  خواجه

نـام جـدّ پـدری    ی بـر  صـفر  شمه، او نیز این نکته را وانهاده و ندیده انگاشته اسـ . نکتـه اینکـه   را گوشزد کرد  بااینالدرر 
 وجـه به شـیچ  داند  ویوگی کهی میسمرقند ثیابولبا  امامخواجه ترین تفاوتتأکید ویوه دارد و آن را مهم یغزنو یحداد
 نیرسن وق.( به توذی یا ورسنینی منسوب اس  و به روستای ۵۳۵یا  ۵۴۵توان نادیده گرف . پسوند ابولیث سمرقندی )نمی

                                                           
نسلخه و فصلل    ةو آثارش، فصلل دوم دربلار   سندهینو ةپنج بخش دارد: فصل اول دربار یو ةاست. رسال پوریحیمس یدکتر ة. این مقاله برآمده از رسال5

 .قاتیو تعل ییسرا یتوپقاپ ةو نسخ ینیمتاساس  ةنسخ براساسمتن  حی، فصل چهارم و پنجم تصحپاک قرآن ریتفساثر با  نیسوم ارتباط ا
 تر خواهد شد.تواند بود؛ اگر باشد، سخن ما محكم ی/ غزنویقزنو فیتصح یومیفر ایآ .0



 ۲۷4۵، ۵۴پیاپی  ،دوم، شمارة بیستمسال  شای ادب عرفانی،پووشش/ ۷

 

 ذکر شده اس .   امامخواجهی برای غزنوجا پسوند ه شمهکاشاره دارد، درحالی سمرقند
 ثی ـابولنکتۀ دیگری که در تمایز این دو شخصی  اشمی  دارد، محش اقام  و دفن آنان اس . به گـواه واعـ  بلخـی،    

عنـد  »آمـده اسـ ، در کنـار     بلـد  فضـائش که در بازگش  و پس از درگذش ، چنان سمرقندی در پایان زندگی به سمرقند
در مقابـش، پووششـگران محـش دفـن خانـدان       .(۵۲۵. ص ،۲۵۵4 ،یبلخ ـ واعـ  ) دفـن شـد  « [ی]شندوان جعفریأب هیفقالرأس 
نهـاده بـود    یغزنـو  ییسـنا سر بر خـاکی نهـاد کـه     امامخواجهاند که و گزارش کرده ی را در غزنه نشان دادهغزنو یحداد
 .(۲۱۱. ص ،۲۵۱۲ ،یعماد)

امـا    نویس تفسیر منیر وجود داردوجود دارد که در شر سه دس در این کتاب  «اشارت»شایی تح  عنوان افزوده -۵
 ۲تفصیش بررسی خواشند شد.شوند. در این مقاله، این نکات بهدیده نمیسمرقندی  بحرالعلومدر 
شـود.  و اختلاف میان این دو کتـاب مربـوم مـی    شاداستان انراویبه تفاوت  پوریحیمسنکتۀ پایانی در رد دیدگاه  -۷

شـا  شا و شأن نزولبه فراخور داستان تفسیر منیرکنند  اما نویسندة نویسندگان تفاسیر فارسی غالباً از ذکرِ راوی خودداری می
سمرقندی را بـا دقـ  بیشـتری     بحرالعلومو  ریمن ریتفسدشد تا بتوان پیوند کان مینامی از راویان آورده اس . این ویوگی ام

تفسـیر  شـای  با راوی داسـتان  رینم ریتفسشای شأن نزولارزیابی کرد و نشان داد که چنین انتسابی نادرس  اس . بنابر قرائن، 
انـد   آمـده  تفسـیر منیـر   ، محمد بن المنکذر، منهـال بـن عمـرو و... در    یمیت مانیشایی مانند سلنیس . نام سانیک بحرالعلوم
ذکـر چنـد نمونـه بـرای      ،اسـ   طـولانی شـا  نـام کامش این فهرس   فاقدِ این ذکرشاس . اگرچه تفسیر بحرالعلوم کهدرحالی

 در جدول زیر ارائه شده اس : و شماری از آنها شا کافی اس روشن شدن تفاوت
 وملبحرالع ریتفس ریمن ریتفس داستان
 عباسبه نقش از ابن یبه نقش از کلب   سیداستانِ ثاب  بن ق

 (۵/۵۴۱ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند)عباس به نقش ابن یمیت مانیبه نقش از سل و آتش )ع(میداستان ابراش
 (۱۲۱/ ۵ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند) ندارد نقش از محمد اسحر به تبّع ۀقص

 بن احمد شیحدثنا خل هیقال الفق هگفته نشد )ع(و خضر یداستان موس
 حدثنا ابوالعباس
 ییحیحدثنا محمد بن 
 رهیحدثنا ابوالمغ
 یحدثنا الاوزع
 یعن الزشر
 بن منبه داللهیعن عب
 یعباس تمارابن

 یالفزار سیجبر بن ق
 (۵/۵۴۵ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند) بوصالح از ابن عباس وشب و بوصالح )ع(مانیداستان داود و سل

 (۵۴۵/ ۵ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند) ندارد وشب )ع(وبیداستان ا
 (۵۴۴/ ۵ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند) ندارد هگفته نشد )ع(ونسیداستان 
 (۵/۱۵۲ ق.، ج.۲۷۲۳ ی،سمرقند) س یمشخص ن ندهیگو   یکلب  یروا به هیّبیحد ۀقص

 

                                                           
 ةجل ینت ده،یل را پژوه یبلد یابوالفضلل م  ریتفسل  کله  ی،کلدکن یعیاسلت. شلف   ریمن ریدر تفس یغزنو یبه روش حداد هیشب ،الاسراردر کشف یبدیم ةویش .5

 یعنل ی ،مختللفِ آن اثلرِ ارجمنلد    یهلا کرده است کله بخلش   یریگجهینت نیمنتشر و چن «قیدر اوراقِ عت یبدی/ میثعلب»با عنوان  یارا در مقاله قاتشیتحق

 ی)متلوف  یشلابور ین یثعلبل  ای یابواسحاق ثعالب انیالكشف و البق.( و 130 ی)متوف یسمعان نیالداثر شهاب روح الارواحبرگرفته از  ی،بدیالاسرار مکشف

 ،ریل المن رهیکتلاب ا  و تفسل   یمعلان  یعنل ی ی،و ریامام هسلتند. تفسل  خواجه ةدربار یاگزاره نیاثبات چن یدر پ زیسطرها ن نیا سندگانیق.( است. نو005

هملان   یغزنلو  یکله حلداد   افتادگمان  نیبه ا ست،یها، که کم هم نشباهت یبه گواه دیگوناگون و لذا نبا یهااست برگرفته از کتاب ینیو گلچ فیتصن

 .(به بعد 501 ، ص.5040 ی،کدکن یعیشف: .کن)اند و شرح آن گذشت که پژوهشگران افتادهچنان ؛است یسمرقند یحداد
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پنداشتن این دو کتاب تا چـه حـد آشـکار اسـ .     پور در یکیدشد که اشتباه مسیحیطور خلاصه نشان میاین جدول به
 تفسـیر ای از نویسندگان و مفسّران ارائه داد که شریـک،  توان سیاشهنقد این دیدگاه کافی اس  و برای تأیید این مطلب می

 نیبن حس ـ محمدجمله یکی اند. ازآناند و بر حر شم بودهرا دو متن جداگانه پنداشته ثیاللیابی و تفسیر حدادامام خواجه
ی، اربکری ـد)قـرن نهـم( و    جـواشر التفسـیر  ی، نویسـندة  کاشـف  واعـ   دیگـری )قرن شفتم( و  نیالمذکر زاد، نویسندة واع 

 (.۱. ص.، ق۲۷۱۷ ،یاربکریداس  ) ۲)قرن دشم( تارید الخمیسنویسندة 
 

 اماممذهب و اندیشۀ خواجه. 3
میـان   دربـارة مـذشب کلامـی وی   امـا    اسـ  بـوده   ق.(۲۵4) نعمان بـن ثابـ    فهیمذشب امام ابوحن تابعدر فقه  یامام حدادخواجه

 بـرای نمونـه،   نمایـد. مـی  ضـروری  اوای دربارة مـذشب کلامـی   طرکِ نکتهرو، پووشندگان آثارش اختلاف نظر وجود دارد  ازاین
خراسان داشـته   انیبندوبستی با کرام یشاید امام حداد» :نویسدمی تفسیر منیر با قید احتمال در مقدمۀ چاپ عکسی یحائر یعماد

بـه   ،در مقدمـۀ چـاپ عکسـی    ،پـیش از آن  البتـه وی  (.۲۳ ، ص.۲۵۱4 ی،حـداد )نـک.   «شا بـوده باشـد  و بعید نیس  در شمار آن
)نـک.   بـود پرداختـه   ،القصـص تـاج در  ی، ذکرشـده امـام سرخس ـ هخواج ـ امام با شخصی به نامهبودن خواجزنی دربارة یکیگمانه
 اس : آمدهاز تفسیر منیر، الفاظ تندی علیه کرامیان  نافذپاشایاب در نسخۀ تازهحال آنکه در  ؛(۲۱. ص ،۲۵۳۱ ،یحائر یعماد

کـه از   نـد یجه  مبتدع را گونیاز .باشد یرا اشل یو آنکهیباشد ب یزیامام زاشد گف : اشش بدع  نوآوردن چخواجه
 قـ  یبـدان فرمـان باشـد ... و بـدع  انـدر حق      یتعال یدر کتاب خدا ایرسول صلعم کرده باشد  آنکهیسازد ب یزیخود چ
نباشـد چـون    یآن را اصـل  یانـدر کتـاب خـدا    ای ـخلاف آنکه رسول گفتـه   ندیگو زشایمتکلمان ]باشد[ که چ شیچون اقاو
 شـان یانـد کـه بـا ا   آن قـوم  نی ـا  یو قَدَر یو جبر یو کرام یو اشعر یو حنبل یو غال یو جهم یو معتزل یو خارج یرافض

 صحب  داشتن حرام بود
ندارد.  هیکرامجریان و  انیشیچ ربطی به کرام «اشش اشارت/ اشش معرف » عبارت، یحائر یعماد نظربرخلاف  بنابراین،

 .(۲44. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی. مسرک)ذکر کرده اس   یحائر یاین ادعای عماد دِپور نیز دلایلی در رَیحیمس
زیـرا بـه بـاور او، شـماری از      دانـد  مـی  ق.(۵۵۵ی )دی ـماتر ابومنصـور رو دنبالهرا امام هخواج پوریحیمسدیگر، ازسوی
ولایتـی  بر این، او معتقد اس  که شم. افزون(۷4-۱۴. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مسگواه بر این مدعاس   کتاب نیاشای عبارت

 نظـر بـودن آنهـا تقویـ  شـود.     در سمرقند، کافی اس  تا فرض شـم  بحرالعلومنویسندة بودن و زادگاه مشترک ماتریدی و 
و پیونـد   هبط ـار در ایـن بخـش بررسـی    حـال،   بـااین بحث شـد  یسمرقند یو حداد یغزنو یحداد تفکیکدربارة تر پیش
 .شوداشمی  دارد که در ادامه به آن پرداخته می هیدیامام با ماترهخواج

 ییسـرا یتوپقـاپ نـویس  و دس  ی(نیمت جلالریتانیا )نسخۀ اساسِ نویس بدر دس  یدینام ابومنصور ماترنخس  اینکه، 
اس   اگرچه در نسخۀ نویافته چند بار به او اشاره شده و گاه برخی اقوال تفسیری به وی نسب  داده شده اس   ایـن   نیامده

بـا   امـام خواجـه ی اگر فرض شـود کـه   تنهایی کافی نیس  تا حدادی پیرو ماتریدی به حساب آورده شود. دوم، حتموارد به
تنهایی دلیـش بـر عضـوی  او در فرقـۀ ماتریدیـه نیسـ .       متکلمان مخالف بوده اس  و با اششِ حدیث شمدل باشد، این امر به

یکـی دو مـورد از ایـن    تنهـا   ری ـمن ریتفس ـکرده اسـ   امـا در   مورد از عقاید این نحله را ذکر  نهُ  در رسالۀ خود پوریحیمس

                                                           
الكبیر و الكشاف و حاشیته للشلریف الجرجلانى   انتخبتها من الكتب المعتبرة تحفة للاخوان الكرام البررة و هى التفسیر »: سدینویاثرش م ةدر مقدم یو .5

الحلداادى و عملدة   و الكشف و الوسیط و معالم التنزیل و أنوار التنزیل و مدارک التنزیل و تفسیر القشیرى و بحر العلوم و النهر و لباب التأویلل و تفسلیر   

بى اللیل  السلمرقندى و صلحیحا البخلاری و مسللم و سلنن الترملذى و        المعانى و زاد المسیر لابن الجوزى و تفسیر الینابیع و تبصیر الرحمن و تفسیر أ

 .«ماجه و المصابیح و شرح السنة و المشكاة و شرحها للطیبى و مشارق الانوار للصغانى و الموطاشمائله و سنن أبى داود و النسائى و ابن
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 :  شده اس   ازجملهد و به آنها اشاره نمصداق دار وضوکبهعقاید 
 ،۲۵۱۳ پـور، یحی)مس ؟ینکرد چرا و یکرد نیچن چرا که بپرسد را[ خدا]=  یو که نرسد را کسچیش :یعدل اله -
 .(۱۳۷ ، ص.۲۵۱4 ،حدادی  ۵۵. ص

 دی ـبا اخلاص به کار دارد دیام یتعال خداوند دارید شرکه یعنی لقاس  ق یمحتمش بود که لقا حق :خداوند تیرؤ -
 .(۵۲ ، ص.۲۵۱4 ،حدادی  ۵۵ص.  ،۲۵۱۳ پور،یحی)مس. کرد
سـ  کـه بنـده بدانـد کـه مـر       ا آن شـا قهیطر نیترسلام  عنهاللهیامام رضخواجهگف   :عرش بر یاستوا تیفیک-
 .(۲۴4 ، ص.۲۵۱4 ،)حدادی نگف  آنچه از میآن ندان یکه گف  و چگونگرا بر عرش استواس  چنان یخدا

و شـمار زیـادی از   گونـاگون   شـای نحَِشپیروان  میاندر  دیدگاهاین چهار  باید تأکید کرد که، پورنظر مسیحیبرخلاف 
نیس . اگر نام وی را با شریک از ائمۀ  هیدیامام به ماتردلیش موجهی برای انتساب خواجه و بنابراینمشترک اس   مسلمانان

چه کسی این جمله را بر زبان آورده اس . گذشته از این جمـلات، سـخنان و    ابندیجا کنیم، خوانندگان درنجابه نّ سُ اشش
 کند:را رد می یدیامام با ماتروجود دارد که ارتبام خواجه ریمن ریتفسشواشدی در 

بپرسد کـه چـرا چنـین کـردی و چـرا       از خداکس را نرسد که شیچ»بسیاری از اشاعره به عبارت  عدل؛بابِ  در -۲
 معتقد شستند و این تنها ویوة ماتریدیان نیس .« نکردی
کـه   پـور یحیمس ـعبارت زیر از نسخۀ نویافتۀ نافذپاشا مقایسه شود بـا برداشـ  اشـتباه     ؛خداوند تیرؤ ۀدربار -۱

 (:۷4. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مس شرک آن گذش  
دل  دی ـدروغ ند یخود محمد آنچه خواس  گف  ما کـذب الفـؤادُ مـا رأ    ةبا بند یمقاتش گف : حر تعال که اندآورده

گف : به  ؟یدیرا د یتعال یرا که خدا غامبریپ دندیاز صحابه پرس یشمچنان بود و بعض دیکه شرچه د یا د،یمحمد آنچه د
  .(۷۵۱، ص. افتهینو ۀنسخاما به چشم نه ) دمیدل د

 آمده اس : نیچن افتهینو ۀدر نسخ خداوند  یرؤشمچنین، دربارة 
 را خداوند دیند سَر چشمِ به که برآنند سنّ  اشش شتریب... اند کرده اریبس اختلاف آن یشاقصه و معراج در که بدان اما 
 .(۷۵۳، ص. افتهینو ۀنسخ)

اند که ماتریـدی رؤیـ  حسـی خداونـد را واجـب      نوشته پوریحیمسلازم اس  توجه شود که پووششگران فرِقَِ اسلامی و نیز 
 نظر نیس .  امام با نظرِ ماتریدی دربارة رؤی  خداوند شمدل و شم. بنابراین، خواجه(۵۳. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مسداند می

 در نسخۀ نویافته چنین اس : امامخواجهعبارت  کسب؛ ۀدر بار -۵
 سـنّ   کـردن کسـب  راکی ـاز  شـا سـبب  و شاکسب بر نه کرد دیبا یتعال حر بر اعتماد و کرد دینبا یزدگشتاب را بنده
 .(۳۷4، ص. افتهینو ۀنسخ) اس  شرک دنید کسب از یروز و اس  بدع  ناکردن و گش 

 که از جملۀ زیر اس : (۷4. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مسشود  سهیمقا پوریحیمساین عبارت باید با برداش  اشتباه 
  یدش ـ نفقـه  را الانی ـع و یکن ـ نفقه خود بر کسب بدان تا ما طاع  از یگرد مشغول بکسب یک مینخواش آن تو از ما»
 .(۱۳۳ ، ص.۲۵۱4 ی،حداد از نقش به  ۷4، ص. ۲۵۱۳، پوریحی)مس «میدشیم ما تو قوم و تو یروز نرزقُک نحنُ

گویا وی کسب به معنی اصطلاحی را با کسبِ اقتصادی و مالی خَلط کرده اس . روشن اس  که عبارت بالا به جبر و 
امام دربارة کسبِ زرق اس  و نـه کسـب   اختیار مربوم نیس   بلکه به نان و آب و رزق و روزی اشاره دارد. سخنِ خواجه

 .(۵۵. ص ،۲۵۱۳ پور،یحی)مسکنند در معنای اصطلاحی که متکلمان اراده می
شـا و  شای کلامی صواب نیس  و با آموزهامام به یکی از نحلهمحصورکردن خواجه ،ریمن ریتفسدرمجموع، با نگاشی به 
 خوانی ندارد.سخنان او در این کتاب شم



 ۴ / نوادانیحاج رضایعل و یآقامحمد نیرحسیام / یحداد امام رِینمُ رِیتفس  در یعرفان اشاراتِ

 

 امامخواجه. آثار 4
با تکیۀ زیاده از حد  پوریحیمسی و عدنان داوود صفوان اند.فهرس  کردهشای وی را آثار امام حدادی، نوشته پووشندگان
اند  اما اصلاک ایـن فهرسـ  در ایـن زمینـه بایسـته اسـ .       ق.( شف  اثر را به وی منسوب کرده۳۵۵ی )جزرابنشای بر گفته
ی صـفر ) باره برداشـ  دراینشای تفسیری، گام مهمی نوشتهاز محققان نُسَد خطی، با بررسی دس  قلعهآق یصفرتر، پیش
یکسـره بـا    ۲یسـمرقند  یحـداد  ثیابولمشهور به  بساتین و تنبیه الغافلینروشن اس  که صاحبِ  .(۲۴، ص. ۲۵۱۵قلعه، آق
 اند از:که پووششگران بر انتسابِ آنها اتفاق نظر دارند  عبارت امامخواجهشدة ی تفاوت دارد. آثارِ شناختهغزنو یحداد
 تاکنون سه نسخۀ خطی از ین اثر به دس  آمده اس . :ریالمن رهیتفس و یتعال الله کتاب یمعان .۲
نوشـته شـده و    امـام محمـد بـن خواجـه    ابـوبکر عنوان شدیـه بـرای   :  این اثر بهیکتاب الله تعال ریتفس لعلم المدخش .۱
 ق.( تصحیح و منتشر شده اس .۲۷4۳ی )عدنان داوود صفواندس  به

 ۱: تاکنون به دس  نیامده اس .نیالمذکر نیبسات .۵
و پـیش  قلعه صفری آق تصحیح و منتشر شده اس . صفوان عدنان داوودی شم به  : این اثرالقرآن لعلم الموضح .۷
)صـفری  نـه کـش مـتن را     انـد، منسوب دانسـته حدادی به محمد اجمش الاصلاحی، فقط شعرشا و شواشد این کتاب را  از او،
  (.۲۴ ، ص.۲۵۱۵، قلعهآق
انگاشـتن  با یکـی  پوریحیمسو  ۵یصفوان عدنان داوود ی:انیبن قاسم بام یعل ابومحمداثرِ  تحفةالولد من المنتخب .۵

جـزری  شـای ابـن  اشاره کرده اس ، باید با دیدة تردیـد بـه گفتـه    قلعهآقی صفرکه اند  چناناین دو تن بر راه صواب نرفته
الغنیه فی ی، گویا وی کتابی با عنوانِ جزرابننگریس  و نباید حدادی سمرقندی را با پیشینیان خلط کرد. براساس گزارش 

بـر ایـن،   افـزون  .(۲۴. ص ،۲۵۱۵ ،قلعـه آق یفر)ص ـنویسی از آن در دس  نیسـ .  نگاشته اس  که تاکنون دس  القراءات
 امام منسوب کرده اس :دو اثر دیگر را به خواجه زادالمذکرینی در تفسیرش، بلخ واع 
 .(۱۷، ص.۲۵۱۳ ،پوریحیمس):که تاکنون به دس  نیامده اس  فردوس المواع  .۳
 ۷.(۱۷، ص.۲۵۱۳ ،پوریحیمس): این اثر شم در دسترس نیس  مونس ناصر .۴

 سندگانینو وکه تاکنون به آن پرداخته نشده  اس  موجود یفارس ریتفاس در ایپراکنده سخنان امامخواجهاز  ن،یشمچن
 حـال، بـااین  ۵.انـد کـرده  یآورجمـع  راسـخنان   نی ـا و... ریالتفس جواشرو  ینیمی بصائرمانند  ینبا پووشش در متو سطور نیا

 بهـا گـران  ریتفس ـ نی ـاسـ  کـه در ا   یبه اشـارات عرفـان   پرداختناصلی شدف  شود،یکه از عنوان مقاله دانسته م طورشمان
 یاتی ـاب (۵۱۵ ، ص.۲۵۵۱، یحداد)مؤمنون  ةسور ۲۲۱ یۀآ ریتفس شِیاشاره شود که ذ دیاز آن با شی. پاس  شده یگردآور

 اس : شده نقش یامام حدادخواجهاز 
ــ ــد ای ــروش از پـ ـ نی ــدن یف ــمنان  ای ــه[ دش  ]ب

ــد ــ ةماننـــ ــوزنده خو یچراغـــ ــتنیســـ  شـــ
 شـتن یتـو بـه خو   یچـه کن ـ  یکه م ـ یآگه شو

ــود مـ ـ   ــه س ــا ک ــیحق ــر ز  ینکن ــز مگ ــج  انی
 ــ ــع رسـ ــو نفـ ــوزش تـ ــه د دهیاز سـ ــرانیبـ  گـ
 تــو آن جهــان یآنگــه کــه ســر ز گــور بــرآر

                                                           
را نلام بلرده اسلت     یاثلر و  56کلرده،   میتنظل   یابول فاتیاز تأل بروکلمانکه  ی( براساس فهرست5045)سخن نیالغافل هُیتنَبمُصحِِّحِ  پور،یحامد خاتم.  5

 . (005 ، ص.53۱0 ،یپاکتچنک. ؛ مقدمه کِیو  ستیب ، ص.5045ی، )سمرقند
 ، ص.53۱4ی، )حلداد  یهمچلون عملاد   و قلعهآق یبرخلاف صفر نگارندگان مقاله. کتاب نام برده است نیصاحب کشف الظنون از ا ،فهیخل یحاج.  0

 است. یغزنو یامام حدادهاثر از خواج نیاند معتقد پور،یحیو مس (51
 .ی استبه زبان عرب یپژوهشگر عرب و مصحِِّح دو کتاب حداد ی،صفوان عدنان داوود. 3
 تر است.درست نامهمونسو احتمالاً  است رخ داده ینام سهو نیدر خوانش ا رسدیبه نظر م. 0
 .ی(امام حداد ریمن ریتفس حیبا عنوان تصح یآقامحمد نیرحسیام یدکتر ةنک. رسال) ستیآن سطور ن ةوگو دربارگفت یمقال جا نیمجالِ اندک ا .1
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 نقش شده اس :امام زاشد خواجهاز در ادامۀ تفسیر آیۀ آخر سورة قمر شمچنین، یک بی  
 منـه دل اگـرت شـوش دلسـ      یجـا  نیبر چن ـ
 

ــاش کــه ا   ــر گــذر ب ــب  برگذرســ  گــهیجا نی

 [پ۲۴۴نافذپاشا: ]                                   
 

تنها اصلاک دیدگاه پووششگران پیشـین،  اس . دلیش نگارش این مقاله، نه امام زاشدخواجهاین ابیات گواه ذوق و قریحۀ 
کشیدن الفاظ و اقـوال عرفـانی از میـان سـطور     اس . مقصود نویسندگان بیرون ریمن ریتفسکردن مزی  و برتری که برجسته

 دادن آبشخورشای این تفسیر نورانی و منیر بوده اس . این تفسیر کهن و نشان
چنین اشـاراتی وجـود نـدارد پـس      ینیمیبصائر و  تاج التراجم، سورآبادیخستین تفسیرشای فارسی مانند در ن ازآنجاکه

 چنین ساختاری در نوشتن تفسیر قـرآن بـه زبـان فارسـی     گذاریبنیاندر ی بدیپیشرو ابوالفضش م یتوان گف  امام حدادمی
ق.( باشد )ترجمـه، تفسـیر،   ۷۳۴شرات )متوفی  ریتفسیری پساختار مجالس شمان اگر این ساختار عیناً  حال،بااین. بوده اس 
امـام تقریبـاً   و خواجـه  یخواجه عبدالله انصـار  بود  زیرا گذار این روش تفسیری دشوار خواشدداوری دربارة بنیان ،اشارت(

 ق. درگذشته اس .۷۵۴در سال  ،امام اندکی زودتراند و خواجهسن بودهو شم عصرشم
 

 لیاقاو ها و. شمارِ گفته5
اسـ .   ذکـر شـده   از عارفـان  اشارت ، تنها پانزدهاس  مشهورتفسیری بر عشری از قرآن که به  ریمن ریتفسنخس   مجلددر 

و نـام اشخاصـی کـه از     عنـاوین  فراوانـیِ مورد رسیده اس .  شفتادشمار این اشارات به  ،در جلد دوم این در حالی اس  که
 شود.جدول زیر مشاشده می نقش شده اس ، در نافذپاشانویس نسخۀ ای عرفانی در دس آنان اشارت یا نکته

 

 شمار نام شخص شمار نام شخص
 ۲ سفیان عیینه ۲ ابراشیم خواص

 ۲ سقطی ۲۱ عطاابن
 ۵۷ سهش تستری/ سهش عبدالله ۱ ابوبکر واسطی

 ۲ عبدالعزیز مکی ۱۵ )ع(امام جعفر صادق
 ۲ فضیش عیاض ۷ بوعثمان مغربی
 4 ماتریدی ۲  بوعثمان مکی

 ۲ محمد بن حامد ترمذی ۲ ترمذی
 ۲ معاذ بن جبش ۳ جنید
 مورد ۲۱۱ مجموع اشارات ۲۷ امامخواجه

 

 افـ  ی نیـز  هیصـوف متـون   در ی،و تسـتر  یترمـذ  ،)ع(صـادق  امـام از  شـده نقـش  یشاسخن وهیوبه ،اشارات نیاز ا یشمار
اغلب  که شود روشن تا شد خواشد ارائهادامه  درشا گفته نیاز ا یتعداد جیتخر ث،یحد یعلما قولبه و یابیسنََد. شوندمی
قابـش   )ع(صـادق  امـام  بـه  منسـوب  یعرفـان  ریتفس در زین برخی و اند.( ضبط شدهق۷۲۱ یمتوف) یسُلم ریحقائر التفسدر  آنها
 اس . یابیدست

 ثیحـد  و قـرآن  علوم پووشندگان کهچنان اما  نباشدسازگار  یو عقاید شیع باورشااز مضامین این تفسیر با  یبرخ دیشا
بایـد توجـه    البتـه  ۲.س یکم ن ،باشد انیعیدس  که منسوب به امام ششم ش نیاز ا یسخنان یعرفان ریدر تفاس اند،تأکید کرده
منسـوب بـه امـام صـادق،      ریآورده شده اس  در کتاب تفس ـ )ع(صادق امام از نقش به یحداد ریتفس در که یاشاراتکرد که 
 وجود ندارد. یرباقریو م نیمصحَّحِ تد

                                                           
 .(5316 ی،رک. انصار))ع( امام صادق ریتفس ةدربار .5
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 در اگر و اس  شده منسوب «معرف  اشش» و «اشارت اشش» به یعرفان سخنان یگاش که نیز ضروری اس  نکته نیا ذکر
آن سخنان یا شبیه به آن سخنان را در ایـن کتـابِ    یسُلم رِیالتفس حقائرآن کلمات باشیم، بعید نیس  که در  اصشیافتن  یپ

 ارزشمند بیابیم  بنابراین، این دو عبارت برای ارجاع به معاصرانِ نویسنده به کار نرفته اس .
 

 شمار نامشخص یهانام
 ۲ معرف  ارباب
 4 انیگواشارت
 ۱۷ اشارت اشش
 ۲ ریحقا اشش
 ۲۴ معرف  اشش
 ۲ از اشش اشارت یریپ

 ۲ گواشارت مردمان

 1۶5 مجموع
 

ترتیب، ازنظر نویسندگان این سطور، امام حدادی سخنان را شفاشی نشنیده، بلکه آنها را از روی منبع اصـلی دیـده   بدین
 و منبع و آبشخور آنها به شرک زیر اس : ریمن ریتفسشده در و به فارسی برگردانده اس . شماری از اشارات عرفانی ضبط

 اشارت؛ (۲
، و بیاشَام ازیـن  ۲عنَهُ اَز رُوی اشَارَت چنَُانس  که گفُتندی وَی را: بخُور ازین خُرما]ی[ جنَّیاللَّهُگفُ  خُواجۀَ اِمام رَضی 

 .(۷۳، ص.  ۲۵۵۱)حدادی،  آبِ سَرِّی، و چشم رُوشن کنُ بدین فَرزَند نبَِی
. سدت ین یسدمرقند  ریتفسد  در شدد،  خواهد پرداخته آن به ادامه در که یاشارات از کدامچیه نه و عبارت نیا نه

 مقاتدل آورده شده و به  اثر آن درسخن  نیا که (3/3۶۳. ج تا،یب ،یماورد) ونیو الع نکت به دیکن نگاه حال،نیابا
 منسوب است.

بخوریـد   [۲۱طـور/ ] شنیئـاً  شـرَبُوا  ٱوَ که در آیتِس  کُلُـوا  بهِش  شمین بُود چُنَاناُمید دَارِیم که فَردا به قیام  مؤمن را در 
 .(۷۳، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  ازین ثِمَـــار و بیَاشامیِد ازین انهَار و چشم روشن کنید به دیدنِ جبََّار

 اشارت؛ (۱
دَادَن دَر نُماز کهِ اشِارَت بدان دارد کی بندَه گُویَدی: ای عقُبی پدُرود بـاش و  اند اندَر سلَاموَ بَر زُبانِ اَششِ مَعرفَ  گفُتهَ 

 .(۵۱، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  ای دُنیا پدُرود بَاش وَ ایِ دِل به جُستنَِ حَر زُود بَاش
 اشارت؛ (۵
آن بُوَد کهِ بَا خُداوَند تَعـالَی بَـر حَـدّ صِـدق ایسـتادَه      « صِدّیر»گُف :  اعَطَاند: ابنفَصلهَا گفته« صِدِّیر»اَششِ اشارَت اندَر  

 بَاشَد اندَر جُمله احوالِ خویش کهِ اندَرَان صدق، به شیِچ گُونهَ خَلَش اَندَر نیَارَد.
 .لآلائه الناشرةالدوام لنعمائه و  یعن الحق بالصواب و الذاکر عل المعبرة یه الألسنةابن عطاء: اصدق  قال

 .(1/2۲ ق.، ج.1421 ،یسلم) حقائق
 .(۳۱، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  وَاسطهبی کس بوَُد که بَا حَر تَعالَی بَاشَد به وَفا،آن« صِدّیر»ه: اللّجنُیَد گفُ  رحمه

 آورده شده است: زین انیالبعرائس درسخن  نیا
  ؛(4۶2/ 2. ج، 13۲۳ ،یبقلروزبهان )بلاواسطة القائم مع الحق  قیالصد: دیالجن قال و

 زید ن و ؛باشد دهیقول را در آن کتاب د نیا ستین دیبع چنانآن ،بوده یسُلم ریتفس ریتأثتحت روزبهان ازآنجاکه
 .143. ص.، ق1431 ،یفجارنک. 

                                                           
 .(5045 ،یرواق)نک.  ؛(01 /مریم)« رطباً جنیا»ضبط شده است. اشاره است به  یمیقد یهاافساند = فرود افشاند؛ به هر دو شكل در قرآنفرود  .5



 ۲۷4۵، ۵۴پیاپی  ،دوم، شمارة بیستمسال  شای ادب عرفانی،پووشش/ ۲4

 

شرَکـه سَـلامَ  دیِـن    [ ۷۳ /مریم ]«وَ اعتزلکُمُ و ماَ تدَعوُن منِ دوُن اللَّه»السَّلم: اند اندرَین آیَ  کی ابِرشَیم گفُ  علیهوَ گفته
 .(۳۱، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  جوُیدَ، ظاَشرُِ و باَطنِ باَید کیِ ازَ قریناَن بدَ دوُری گزُیندَ. و ایِن نتَواند کرَد مگَرَ توفیر یابدَو دنُیا 

ذلدک ولا   مکنده یقرنداء السدوء و وخدوان السدوء لا     عتزلیظاهراً و باطناً فل الاخررةو  ایالدن یف السلامةالقاسم: من أراد  قال

 .(1/42۳. ج.، ق1421 ،یسلم)لمفارقتهم فإنّ المرء مع من أحب.  وفقهیذلک ل یربه ف یبالالتجاء و التضرع ولب

 اشارت؛ (۷
اَز شدَایَ . چنَُانِستی کِی گفُتی: یا طاشِر، پَاکیزَه اَز عیَبها، یَـا  « شا»اند و اَز طهَارت گِرفتهَ« طا»اند کی وَ اَششِ اشَارَت گفُتهَ 

 دَاننِدَة غیبها.   ۲سویخَلر را به اینمَایندَهشَادِی، رَاه 
 بهِشـتیان و بـه شَـوَانِ دُوزخَیَِـان     ۱سَـوگنَد گفُتـی حَـر تَعـالیَ بـه طـربِ      اند: مَعنیِ چُنَان بَاشَـد کِـه   و شمَ اششِ اشارَت گفُتهَ

 .(۱۳، ص. ۲۵۵۱)حدادی، 
 ریفسد قسدمت دوم در ت  .(1/434.، ج. ق1421 ،ی)سدلم  اسدت  شدده  آورده حقدائق جملده در   نید ا یعرب اصل
 جیقرآن را ۀحروف مقطع ۀدربار هالیتأو نیچننیو ا (2/335ق.، ج.  141۶ ،ی)سمرقندآورده شده است  بحرالعلوم
 شود. افتیممکن است  یاریبس ریدر تفاس ن،یاست؛ بنابرا

 اشارت؛ (۵
اُخـرَ  مَـرا    مَـآرَبُ  فیهـا  لی السَّلم: وَمُوسی گفُ  عَلیهِعنَهُ: اَز وجَهِ اشَارَت چنَُانِستی که چُون اللَّهُگفُ  خواجۀَ امام رَضی

اندَرین عصَا مَآرِب بسیَارِس ، جَوَاب آمَدِی که مَا رَا اندَر وَی نیز عجایب بسیِارِس . تُو مَآرِب خُود یَـاد کَـردی. اکنُـونش    
 .(۲4۷، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  بیَــفگن تَا مَا عجَایب خُود بنمَاییِم

 اشارت؛ (۳
گفُ  رحَمَـهُ الله:   ۷نیتَا بیِف کنَ د. بُوسلیمنَ دَارا ۵اشَِارَت گُویَان گفُتنَد اندَر بَاب اف ـگن دنِ نَعلین که چه مَعنِی را فَرمُودَندِش
 .(۲4۳، ص. ۲۵۵۱)حدادی، مِ تو نَصیب یَابَد نعَلین بیفَگن تَا قَدَمهَای تُو اَز بَرَکَ ِ وادِی نصیِب گیِرَد وَ وادِی اَز بَرکَ ِ قَدَ

 بده  (.1/43۶. ج.، ق1421 ،ی)سلمقدمک بركرة  الوادى و الوادى بركةب قدمک یصیک لی: اخلع نعل5انمیلقال أبوس

 .(۶/241. ج.، ق143۶ ،ی)ثعلب. نک است شده ضبط انیالب و الکشف ریتفسدر  مجاهدو  عکرمهنقل از 
، ۲۵۵۱)حـدادی،   کنُنَد اَی که علِاقَ  اَز میَان بیِفگنَ تا به حَر رسَِیجَعْـفَر صَادق گُف  : اَز نَعْلین، اشَارَتْ به علَاقَ  می

 .(۲4۳ص. 
 (.1/43۶ ق.، ج.1421 ی،)سلمننا یفإنک بأعو قال جعفر: اقطع عنک العلائق 

مَرا اَنـدَرین  [ ۲۳طه/ی ]اخُر مَآربُ فیِهَا لی وَ :السَّلمعنَهُ اندَر اشَِارَتِ اِین آیَ  که مُوسی گفُ  عَلیهِاللَّهُو شمَْ صَادق رَضی
)حـدادی،   سَـبَبِ آن عَصَـا، خطـابِ حَـر تَعـالَی یَافـ ؟      و شیچ منَفَعتَی بُزرگتَر اَز آن بوَُد کهِ بـه  شای دِیگرِسْ .عَصَا منفَعَ 

 .(۲4۳، ص. ۲۵۵۱
 ،ی)سدلم  «یموسد  اید  ندک یمیوَ مدا تلدکَ ب  »بقولدک:   یایخطابک و هایف یل منفعةو أکبر  یقال جعفر: منافع شتّ و

 .(1/44۴. ج.، ق1421

 اشارت؛ (۴
السَّلم منَافع عَصَا بَرشمُرد و آنچه به نَزد وَی ظـاشر  گُف : موُسی عَلیَه یسهَش تُستَر[  ۲۴طه/ ی ]مُوسَ یا بیمینک تلک ماَ و

                                                           
 .یسورا به -:ایتانیبر ةنسخ .5
 طرف.: ایتانیبر ةنسخ .0
 که.+: ایتانیبر ةنسخ .3
 .ییاصلاح کرده است. اصل: دارا یدرستکلمه را به نیا ینیمت .0
 شد. حیتصح ریمن ریضبط شده است؛ براساس تفس انیدر اصل ابوسف .1
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گَشـ  کِـه دشـمنَ را بـداَن قهْـر کَـرد و جَـادُویِ         شاس  وَی را تَا اژَدشَـایی منَفَعَ بود خُود ندَانِس  که اَندَر غیَْبِ آن، چه 
آب بدِید آمَد وَ بَر دَریَا زَد تَا دُوَازدَه رَاه بدِید آمَد. گفُ  اِیـزِد تَعـالیَ بـه    شَای هجَادُوان را محَوْ کَر د و بَر سنَگ زَد تَا چشمَ

علیهم السَّلم خُداوَند تعَالیَ علمِ بسیاَر کَراَمَـ  کـردهَ بـود. آخِـر علمِشَـان ازَ عِلـمِ غیَـب        را  ۲خَلر نمُود که شَرچنَد پیغامبران
 .(۲4۳، ص. ۲۵۵۱ ،یحداد) قاصِر بُود
و ون کدانوا  »اسدت:   نیآن چند  یانید پا ۀامدا فقدر   ؛است یآورده شده و طولان حقائقجمله در  نیا یعرب اصل

 (.1۴2. ص.، ق1423 ،یتستر  ؛1/43۴. ج.، ق1421 ،یسُلَم) «الأکوان یعلم الحق ف یقاصر عل بالنبوة نیدیمؤ

 اشارت؛  (۳
معَنى اشَـارتَ بـداَن داردَ کِـه عصََـا ازَ دسَـ  چـه افَ گنِـی، ازَ دِل        « اَن اَلرِ عَصَاک»گفُ  اندَر طَر کِ عَصَا  یمحَُمَّد وَاسِط 

سوی مَا افگنَ. چُون عصََا ازَ دس  بِـیفَکنَ د، دِلُ و سِـرّ خـویش ازَ اعتمـاد بَـر     اعتمادِی که بَر وَیْ دَاری، آن اعتماد به بیفَگن،
منَفَع ُ و مضَرَّتُ و قوَُّتُ و نُصرت اَز مَا بینی نهَ ازَ عَصَـا   اکنُون بگیِر بَر شَر م آنکه« خُذشَا». ندا آمَد کهِ ۱دعَصَا خَالی گردانی

 .(۲4۳، ص. ۲۵۵۱)حدادی، 
 .(1/44۴. ج ق،1421 ،ی)سلمآورده شده است  حقائق در یبه نقل از واسط و یبه تاز جمله نیا اصل
 1.ج ،13۶۴ ،ی)سلم است ضبط زین یسلم آثار مجموعه در( فضل بن)نیعبارت به نقل از حس نیا هیشب ن،یهمچن

/2۶۴). 

 اشارت؛ (۱
گفُتنَد: محُتَمِش بُـوَد کـه    [۱۵/ طه]صَدرِی لی اشرَک السَّلم گُف : رَبِّاندَرین آیَ  که موُسی عَلیَهِ ۵گویمَردُمَانِ اشارت 

و کار بَر منَ آسَان گَــردَان تَـا   [۱۳/ طه] اَمرِی لِی یسّر گُوییِ ازَ زُبان اشَارَت دِلمَ را مُشَرَّک گَر دَان تا جُـز تُرا نبَینمُ و نَدانُم، وَ
 .(۲۲۵ ، ص.۲۵۵۱)حدادی،  گِرِه اَز زُبانُم بَر گیِر تَا جُز  اَز تو نَگُویمُ[ ۱۴/ طه]لِسَانی منِ عقُدَةً احلُش وَ جُز اَز تو نَشنَوُم،

 .(1/441.، ج. ق1421 ،ی)سلم عطاءآورده شده و منسوب است به ابن حقائق در جمله نیا یعرب اصل

 اشارت؛  (۲4
 ـزَف : شَر کـرا انـدَر اَ  گُ [۲4۲/ الانبیاء] سنیالحُ انّمِ مهُلَ  قَبَسَ الذین انَّ :آی  اندَرین نداهگفُتَ تارَاشَ ششِاَ  ـل اَز مَ تی ایَا عنَ

ر دُنیـا اَز وَی  ر تَعالیَ دَس  اَز حَودَ  بُایَل عنَر ازَا دَآنکه اوُ رَ عنی نشانِیَ  در دُنیا بدید آیَا مَرُورَا دَ  مَیَاس ، ولَردَپیشی کَ
 .(۱۱۲، ص. ۲۵۵۱)حدادی، د آیَاَولیَا  شِمَعَ

 .(2/15. ج.، ق1421 ،ی)سلمآورده شده است  حقائقجمله در  نیا یعرب اصل
 .(۱۱۲، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  ان بَاشَدردَمَنیک ۀمله اس ، اندَر دُنیا اَز جُفتَ  رَایَل عنَا اندرَ ازَرَ: شَر کِیید گفُتنَجُ

 ،ی)سدلم  اسدت  کدرده  ترجمده  مدردان کید را ن نیآورده شده و مترجم محسدن  حقائقجمله در  نیا یعرب اصل
 .(2/1۶. ج.، ق1421
اشنمـون بَاشَـد، و   اش رَر به خیرشَد، و دیگَانَگردَ ارختَانش مُکی به ایمَـن ج چیزسْ : یَ  اندَر پَایَان عنَند: نشَعضی گفُتَبَو 

 ـردَند گَرسَ ـش خُودِخُ م به دَادِنجُد، و پَارَوم دَعصُشاش مَ عصیَم اَز مَد، چهَارُوفیر دشَشاش تَ ر طاعَسدیگر بَ )حـدادی،  د انَ
 .(۱۱۲، ص. ۲۵۵۱

 آورده شده است: حقائقجمله در  نیا یعرب اصل
ة یرق. فبالعنایرو العطراء، و التوفة، یرار، و الهدایة، و الاختیاء: العنایة السابقة و هى خمسة أشیة: الحسنى: العنایل فى هذه ال یو ق

ق وقعت الاستقامة. و الحسرنى یة، و بالعطاء وردت الخلعة، و بالتوفیة وقعت الولا یة، و بالهدایار وقعت الرعایة، و بالاختیوقعت الكفا
                                                           

 .امبرانی: پایتانیبر ةنسخ .5
 اعتماد. -: ایتانیبر ةنسخ  .0
 .یگو -: ایتانیبر ةنسخ .3
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 .(2/1۶. ج.، ق1421 ،ی)سلم هذه السوابق

 سورۀ مؤمنون؛ ۳۶اشارت ذیل آیۀ   (۲۲
 .  تعالی خدای بهر از کنندنمی خالص شادل: گف  سهش

 (.11۴. ص.، ق1423  ،یتستر ؛2/3۲. ج.، ق1421 ،ی)سلمة یة، و لا ذلوا له بالوحدانیقال سهل: ما أخلصوا لربهم فى العبود
 اشارت؛  (۲۱

شـای  خـور دل خورد مـردان پـاکیزه، و مـردان پـاکیزه در    شای پاکیزه درشا دلکلمهه گف  اندر اشارت این سهش عبداللَّ
حسـین  . خـور مـردان پـاکیزه اسـ     خور مردان پلیدس ، و عقبی پـاکیزه در دنیا]ی[ پلید در: پاکیزه. عبد العزیز مکی گف 

 .(۵۵۵، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  کس اس  که به چشم پاکیزه در دنیا]ی[ پلید نگردآن« خبیث»: فضش گف 
 حقدائق  درفضدل   نِیو حسد  یمک د  زیعبددالعز  و عبدالله سهل یعنی ندگانیگو نیهم ازسه جمله  نیا یعرب اصل

 (.111. ص.، ق1423 ،یتستر ؛2/43. ج.، ق1421 ،ی)سلمآورده شده است. 

  اشارت؛  (۲۵
 از لاجـرم  معصـی ،  در بنـده  و تمـام،  بنـده  بـر  تعالی خدای از نعم  چیس ؟ فتنه آن و فتنه اندرین معرف  اشش پیران 

 نیکـی  کـه  دل شـود  چنان تا بود دل سیاشی «فتنه: »گف  جنید .خرازس  بوسعید قول این. ندارد خبر بنده که گیرد آنجاش
عَزَّوجََـش بـه    خـدای  دون بـه  بودنسـ   مشـغول  «فتنـه » گفـ   بوالحسـن نـوری  . نـدارد  بدی به را بدی و نشناسد، نیکی به را

 (.۵۱۴، ص. ۲۵۵۱)حدادی،  چیزشای دیگر
داده است بده   حیترج ریمن ریتفس ۀسندینو ؛آورده شده است حقائق در یتاز زبان به فتنه فِیتعر درجملات  نیا

. ج.، ق1421 ،ی)سدلم منسدوب کدرده اسدت.    « اهل معرفت رانِیپ»را به  یو ۀخراز اشاره نکند و جمل دیاسم ابوسع
 است: نیچن ریالتفس حقائقدر  ینور ۀجمل ن،یهمچن  (2/5۳

 .(1/41۴. ج.، ق1421 ،ی)سلم الحق یسو ءیش یول السر سکون الغفلة: ۲یالنور قال و
 

 نویس نویافتهدست واشارات عارفانۀ مجلد دوم 
 شـماری از ایـن سـخنانِ   شـود.  نیز دیده می نویس نویافتهمجلد دوم دس  ه، دراشارات عارفاننمونۀ این شیوه، یعنی آوردن 

 ریالتفس ـ حقائرلف  در بهنبود، اما در مجلد دوم چنین نیس   بلکه بیشتر اشارات عارفانه لف  یسُلم حقائره در کتاب عارفان
 اند.اند. در ادامۀ مقاله، این اقوال از منابع عارفانۀ تازی استخراج و بررسی شدهضبط شده یسُلم

  اشارت؛  (۲۷
به زبان اشـارت لطیفـه]ای[ رانـده کـه ایـزد      « فیِهَا فَاکهِۀٌَ وَالنَّخ شُ ذَاتُ ال أَک مَامِ»اندرین آیه که گف :  )ع(امام جعفر صادق

شـای آن در سِـرّ اولیـا رسـته     نشانده. بـید   شای معرفشای اولیای خویش را مرغزار اُنس کرده و اندر وی درخ تعالی دل
یعنـی شمـه آرام دل بـا یـک      ،چیننـد اولیای خدای از آن میوة اُنس برمی شای آن در حضرتِ کبری شاخ زده وشده و شاخ

 .[ر۳۵۴نافذپاشا: ] .خدای باشد نه با دیگری
در  ن،یهمچن ؛(2/2۴3. ج.، ق1421 ،یسلم. نک)آورده شده است  ریالتفس حقائق ،یسلم ریتفسسخن در  نیا ناًیع

 .(1/5۳. ج ،13۶۴ ،ی)سلم یسلم آثار مجموعه

 
 

                                                           
 یارزشلمندِ سُللَم   ریاز تفسل  یخوب حیضبط شده است. متأسفانه تصح یابوالحسن نور ،ینیمت حیجمله در تصح نیا ةندیگوشد.  حی. تصحیاصل: نوو  .5

که احتملالاً اشلتباه اسلت و هملان     است  ضبط شده  «یقال النوو»موضع  نیدر ا میکه ما به آن ارجاع داد ةیو در چاپ دارالكتب العلم است منتشر نشده

 .رسدیدرست به نظر م ینور
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  اشارت؛  (۲۵
سَهش تستری گوید اندر اشارت این آیه مانند این دو دریا یکی تلد و یکی خوش آن خیرشاس  و شرشا که از بندگان  

 .در وجود آید و آن بزرخ اندر میان، عصم  خدای تعالی بود
را از عصـم  کشـتی دشنـد یـا در دریـای      ه دریا مانند دنیاس  و دیگر دریا مانند قرآن اسـ . شرک ـ بعضی گفتند: یک 

ن درآید به کار بستن، رستگاری وی را بود و شرکرا عصم  بازگیرند تا در دریای دنیا افتد، شلاک شـود. نعـوذُ باللّـه     آقر
 . [پ۲۴۳نافذپاشا: ]

 رید من ریتفسد  ۀسدند یاز اباالقاسم البدزاز اسدت و نو   ایاما سخن دوم گو ؛وجود دارد حقائق ریتفسدو سخن در  هر
 ،یسدلم . ندک )آورده شدده اسدت    ریالتفسد  حقدائق  ،یسلم ریتفسسخن در  نیاما ا ؛آن را ذکر نکرده است ۀندیگو

 .(1/1۴5. ج ،13۶۴ ،ی)سلمرک. مجموعه آثار  نیهمچن ؛(2/2۴4.، ج.ق1421
 اشارت؛  (۲۳
شرکرا اندر آن قسم  ولایـ  سـبق  کـرده اسـ ، امـروز انـدر منزلـ         « وَالسَّابقُِونَ السَّابِقُونَ»سهش گف  اندرین آیه  

 .[پ۳۵۵نافذپاشا: ] آن بود که شمه آرامش و راح  با یادکرد خذاوند باشد  قرب  اس  و منزل  قرب
 است: نیچن ریالتفس حقائقدر  یسخن به عرب نیا اصل

 بالخدمرةالجدوارح   و بالحراسرةو القلدب   ةیبالرعافإذا استقامت للسبق استقامت الروح  ثلاثةالنفس أزواج  یقال: ف و
 .(2/3۴۴. ج.، ق1421 ،ی)سلم
بدیـد    اند سه علام  اس  چون در ازل قسم  سعادت و سبق  کرده باشد، از روحـش رعای ـ و بندة مقرب را گفته 

 .[پ۳۵۵نافذپاشا: ]آید و از دلش حراس  بدید آید و از تنش خدم  بدید آید 
 است:  نیادامه چن و
 .[پ۳۵۵نافذپاشا: ] الجزاء الجوارح و بالصفاء القلب و اءیالح الله من الروح و
 اشارت؛  (۲۴

الحدید قولـه:   تتعالی درین شش آیه اس  اول سورشا  سهش گف : نام بزرآ حراما انفاس اشش اشارت اندرین آی 
 .[ر۳۳۵نافذپاشا: ]شو الأول و الأخِر و الظّاشر و الباطنِ تا آخر 

 است: نیچن ریالتفس حقائقدر  یسخن به عرب نیا اصل
 و الظاهر و الآخر و الأول هو: قوله من دیالحد سورة أول فى اتیآ ست فى عنه مکنى الأعظم اللهّ اسم: سهل قال
. ج.، ق1421 ،ی)سدلم  بدالمعبود  المعرفة ولا عبادته فى المعنى لا و المسمى فى المعرفة معنى الأسماء فى سیل و الباطن

 (.1۶1. ص.، ق1423 ،یتستر ؛2/3۴5
ابوبکر واسطی گف : شرکه دل بر اول افکند، به تقدیر سبر مشغول گردد و شرکه دل به آخـر افکنـد، در غـم خاتمـ      

شای قدرت به نظاره مشغول گـردد و شرکـه دل بـه بـاطن افکنـد، بـه       مشغول گردد و شرکه دل به ظاشر افکند، اندر عجایب
 .[ر۳۳۵نافذپاشا: ]نظارة سِرشا مشغول گردد 

 کدان  الآخدر  اسدمه  لاحظ من و سبق بما شغله کان الأول اسمه من حظه کان من: هیعل اللهّ رحمة الواسطى قال و
 جدرى  ما لاحظ الباطن اسمه من کان من و قدرته عجائب لاحظ الظاهر اسمه من حظه کان من و ستقبلهی بما مرتبطا

 (.2/3۴۶. ج.، ق1421 ،ی)سلم أنواره من السرائر فى
 اشارت؛  (۲۳

نِگـرَد   تبوعلی جوزجانی گفته در باب اشارت اندر اعتبار گرفتن فصلی یاد کرده که کسی که در دنیـا بـه چشـم عبـر    
توشه که اینجـا   بهر آنکه کار تباه خود را راس  کندی و زود بازگرددی و چنان باید دانس  که از آن جهان آمده استی از

 .[پ۲۱۴نافذپاشا: ] گداشته، برگیردی و با خود بردی
 دید ریهدو   و الأخررةجاء مِدن   فکأنه حاجة هیله ول سیل ئاًیش ایمن الدن یوذا رأ عتبری: المعتبر یالجوزجان یابوعل قال
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 (.2/31۳. ج.، ق1421 ،ی... )سلمللموت و عمارتها للخراب  هایف نیالعامل نظریللفناء و  ایالدن یری هایالعود ول
 اشارت؛  (۲۱

تعـالی را فرامـوش   چون ایشان در وق  گنـاه حـر  « نَسُوا اللَّهَ فَأَن ساشمُْ أَن فُسهَمُْ»سهش عبداللَّه تستری گف  در این آیه که 
 .[ر۱4۳نافذپاشا: ]تعالی عُذر خواستن و توبه کردن بر دل ایشان فراموش کرده اس  کردند، حر
 .(1۶۶. ص.، ق1423 ،یتستر ؛2/321. ج.، ق1421 ،ی)سلم آورده شده است حقائقجمله در  نیا یعرب اصل
 اشارت؛  (۱4

گفتند اقتدا آنگاه به ابراشیم تمـام  « قَدْ کانَ ْ لکَمُْ أُسْوَةٌ حَسنَۀٌَ فِی إِبْراشیِمَ»تعالی گف : اندرین آی  که حر اشش اشارت
 ۀحـر در شم ـ  کارشـا و اقبـال بـه    ۀو جوانمردی و اخلاص در شم ـ خویینیکشای او اقتدا کنند از گردد که به شمه خصل 

 .[ر۱۲۵نافذپاشا: ]شا شباط ۀبرگردانیدن از شمشا و رویوق 
 .(2/323. ج.، ق1421 ،ی)سلم آورده شده است حقائقجمله در  نیا یعرب اصل

 

 اشارت؛  (۱۲
چون حر خـدم  دسـ  بازداشـتند و روی    « فَلَمَّا زاَغُوا أَزَاغَ اللَّهُ قُلُوبهَمُْ»  گف  اندر اشارت این آی )رض(جعفر صادق

شان بگرداند و اندر طریر بگردانیدند، نور ایمان از دلشان بگردانند و شیطان را بر ایشان گمارند تا ازطریرِ حر و راه راس 
 .[ر۱۲۵نافذپاشا: ] .شان افکندباطش

 .(2/325. ج.، ق1421 ،ی)سلمآورده شده است  حقائق در جمله نیا یعرب اصل
 عدن  فزاغده  قداً یطر همیولد  طانیمن قلوبهم و جعل للش مانینزع الله نور الا الخدمةجعفر: لما ترکوا أوامر  قال

 .الباطل مسالک یف أدخله و الحق قیطر
 اشارت؛  (۱۱

دسـ   چنان باشدی که گویدی که این کـار نـه بـه   « لمَِ تَقُولُونَ مَا لَا تفَ عَلُونَ»شا اندر اشارت این کلمه سفیان عیینه گوید
عطا گف : این سخن را معنی آنس  که شرکه خود را بیند یا از خـود کـاری   ابن .شماس  تا گویید که چنین کنیم یا نکنیم
 .[ر۱۲۵نافذپاشا: ]بیند از دیدن و بینشِ منّان کور شده باشد 

 آورده شده است:  حقائقدر  سخنان نیا یعرب اصل
 یالعمد  مدن  انیالنس لأن اقرب انیالعص یول کان الطاعات یف نفساً نفسه من شهد من: عطاء بن ابوالعباس قال

 .المنان عن
. ج.، ق1421 ،ی)سدلم  .تفعلون لا أو تفعلون تدرون لا کمیول هیف الأمر سیل ما تقولون لم: نرةییعبن  انیسف قال

2/325). 
 اشارت؛  (۱۵

فریشتگان باشد  ۲اندر مجلسی که نشستنگاششان بهش  عدن باشد و ساقیاشا« لَا لَغ وٌ فیِهَا وَلَا تَأ ثیِمٌ»گفتند   و اندر آن آی
شا و سلام خدای باشد و مستی بر دیـدار خـدای تعـالی و شمنشـین پیغـامبران و      غم با یادکرد خدا باشد و سپرو خوردن مَی 
 .[پ۲۳۴نافذپاشا: ]تعالی میزبان حر

 :است آمدهریحقائق التفس در
 و ذکدرالله  یعلد  شدربهم  و الملائکده  هید ف یالسداق  و عدن، جنه محله مجلس یف کونی لغو یأ: عطاءابن قال

 (.2/2۲۴. ج.، ق1421 ،ی)سلم الله جلساء القوم و المشاهده یعل سکرهم و الله من هیتح تهمیتح
 اشارت؛  (۱۷

                                                           
 نوشته شده است.« ن»در اصل، بدون  .5
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گفـ  اصـرار نمودنـد بـر گناشـان و اسـتکبار       « وَ أَصَرُّوا وَاستْکَ بَرُوا استْکِ بَارًا»شا سهش عبداللَّه تستری گف  اندرین کلمه
دلـی، منـافقی   دلی بارآورد و سـیاه بارآورد، و جهش اندر باطش رفتن بارآورد و اندر باطش رفتن، سیاهنمودند و استکبار جهش 

 .[پ۲4۲۲نافذپاشا: ]بارآورد و منافقی، کفر بارآورد 
 .(2/352. ج.، ق1421 ،ی)سلمآورده شده است  ،ریالتفس حقائق ،یسلم ریتفسدر  یبه تاز سخن نیا اصل
 اشارت؛  (۱۵

شاتـان بـه نـور ایمـان       اَی بـاطن «وَیجْعَش  لکَمُْ جنََّاتٍ وَیجْعَـش  لَکُـمْ أَن هَـارًا   »شا گوید: جَعفر صادق اندر اشارت این کلمه
 .[پ۲4۲۲نافذپاشا: ] بیاراید و ظاشر شما را به طاع  و خدم  بیاراید

 .(2/352. ج.، ق1421 ،ی)سلم است شده آورده ریحقائق التفس ،یسلم ریتفسسخن در  نیا
 یریگجهی. نت۶

برخی خطاشای رایج دربارة این اثر اصلاک  ،تفسیر منیر ةشای پووششگران پیشین درباردیدگاهبا بررسی و نقد در این مقاله، 
 بحرالعلـوم بـا   تفسیر منیرانگاری یکسانردِ ، تفکیک حدادی غزنوی از حدادی سمرقندی و اطلاحاتترین این . از مهمشد

شای میـان  سمرقندی بود. نویسندگان مقاله بر آن نیستند که میان این دو تفسیر شباشتی وجود ندارد  بلکه برعکس، مشابه 
 .نیس  استوار و درس شا انگاریدشد که این شمسانشواشد نشان می حال،بااین  اس بسیار آنها 

ای آن اشمی  ویوه شده دراشارات عرفانی گردآوری ،فواید زبانی و تفسیری بربهاس  که افزونمتنی گران ریمن رِیتفس
دشد. بنا بـه شمـین سـاختار،    آید، ارزش ساختاری آن کتاب را نشان میآنچه از خلال تأمش در این تفسیر به دس  می .دارد

در گـردآوری  میبـدی   میبدی اس ، نویسندگان مقاله با قید احتمال، امام حدادی را پیشرو الاسرارکشفکه یادآور کتاب 
 اند.دهبرشمر الاسرارکشفاشارات صوفیانه در نوب  ثالثۀ 

، اسناد و منابع و مآخذ آنهـا نیـز   ریمن ریتفسشده در شمچنین در این مقاله، ضمن بازخوانی شماری از اقوال عرفانی ضبط
بسیار بهره برده اس   امـا بعیـد    یسُلم ریتفسحدادی در بخش سوم تفسیرش از دشد که نتایج پووشش نشان میمعرفی شد. 

 .(۲۵۴۴ ،یترمذشایی نیز از تفسیر ترمذی و سهش تستری نیز استفاده کرده باشد )نک. نیس  در بخش
منزلـۀ سـرق  علمـی یـا ترجمـۀ      بـه نباید شا گیریبه سن  رایج اقتباس و گزینش در تارید تفسیر قرآن، این بهرهباتوجه

و گزینشـی اسـ  کـه در     تصـنیفی تفسـیری   ،الله و تفسـیرِهِ المنیـر  معـانی کتـاب   شـود. صرف یک اثر عربی به فارسی تلقی 
اگرچـه قلـم    .، جایگـاشی درخـور توجـه دارد   الاسـرار کشـف  ماننـد ارچوب سن  تفاسیر فارسی و در قیاس بـا آثـاری   هچ

کلماتِ ابوالفضش میبدی نیس   از اندک اشارات صوفیانه و عارفانه کـه ذکـر شـد پیداسـ       امام به قدرت و زیباییخواجه
 رفته اس .  تفسیرش از برترین تفاسیر فارسی به شمار میداشته و  ایذوق و قریحه امام در شاعری نیزخواجه

 

 منابع
 .میکر قرآن

 . ینعمان ریو تفس انیدر سن  صوف )ع(یامام شاد  یبه روا )ع(صادق امام ریتفس .(۳۲۵۳) انصاری، حسن
https://ansari.kateban.com/post/1250   

و  یکتـاب الله تعـال   یمعـان  ریو تفس ـ یابونصـر حـداد   ةتازه دربار یشایآگاش .(۲۵۱۳) هیمرض پور،یحیو مس ،حسن ،یانور

  .۱۲ـ۲ ،(۲)۲۱ )بهار ادب(، ینظم و نثر فارس یشناسمجله سبک .ریالمن رهیتفس
https://www.sid.ir/paper/170962  

 .یالهد یالمللنیو انتشارات ب یشنر یمؤسسه فرشنگ ی.مرکز یایآس در تصوف یشاانیجر .(۲۵۱۱) احمد ،یپاکتچ
 .ةیالعلمدارالکتب . السود ونیمحمد باسش ع هیعل علّر، یتستر ریتفس ..(ق۲۷۱۵) عبدالله بن سهش ،یتستر

https://ansari.kateban.com/post/1250
https://www.magiran.com/paper/1953089/%d8%a2%da%af%d8%a7%d9%87%db%8c-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%aa%d8%a7%d8%b2%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d8%a7%d8%a8%d9%88%d9%86%d8%b5%d8%b1-%d8%ad%d8%af%d8%a7%d8%af%db%8c-%d9%88-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1-%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%86%db%8c-%da%a9%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87-%d8%aa%d8%b9%d8%a7%d9%84%db%8c-%d9%88-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1%d9%87-%d8%a7%d9%84%d9%85%d9%86%db%8c%d8%b1
https://www.magiran.com/paper/1953089/%d8%a2%da%af%d8%a7%d9%87%db%8c-%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%aa%d8%a7%d8%b2%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d8%a7%d8%a8%d9%88%d9%86%d8%b5%d8%b1-%d8%ad%d8%af%d8%a7%d8%af%db%8c-%d9%88-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1-%d9%85%d8%b9%d8%a7%d9%86%db%8c-%da%a9%d8%aa%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87-%d8%aa%d8%b9%d8%a7%d9%84%db%8c-%d9%88-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1%d9%87-%d8%a7%d9%84%d9%85%d9%86%db%8c%d8%b1
https://www.magiran.com/volume/141567
https://www.sid.ir/paper/170962
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 الزمـان فروزانفـر،  عیبـد ) یترمـذ  محقّـر  نیالدّ دبرشانیّمعارف: مجموعه مواع  و کلمات س .(۲۵۴۴) نیالدبرشان ،یترمذ

 .یمرکز نشر دانشگاش مصحح(.

 .ریدارالتفس (.گرانید و باعثمان صلاک ریتحق) القرآن ریتفس عن انیالکشف و الب ..(ق۲۷۵۳) محمد بن احمد ،یثعلب

کتابخانـه، مـوزه و   ی(. حـائر  یعمـاد  محمد دیس ۀبا مقدم) ریالمن رهیکتاب الله و تفس یمعان .(۲۵۱4) احمد ابونصر ،یحداد

 .یاسلام یمرکز اسناد مجلس شورا

 .رانیفرشنگ ا ادیبن مصحح(. ،ینیجلال مت) قرآن از یعشر بر یریتفس .(۲۵۵۱ابونصر احمد ) ،یحداد

 سینـو دسـ   ی : محمد بـن عمـاد سـبحان   کاتب) ریالمن رهیتفس و الله کتاب یمعان ..(ق ۳۲۷ کتاب ) احمد ابونصر ،یحداد

 نافذ پاشا استانبول. ۀکتابخان (.۲۵۴ ةشمار

 دار صادر. .سیأحوال أنفس نف یس فید الخمیتار ..(ق۲۷۱۷) محمد بن نیحس ،یاربکرید

 دی. مرکز چاپ و انتشارات دانشگاه شه(روم ةسورـمیمر ة: سورچهارم)دفتر  یبزرآ قرآن ۀفرشنگنام(. ۲۷4۲) یعل ،یرواق

 .یبهشت

 .یهدارالکتب العلم .حقائر القرآن یف انیعرائس الب(. ۲۵۳۴) نصر ی، روزبهان بن اب یروزبهان بقل

 .ةیالعلمدارالکتب  (.عمران دیس کوشش به) ریالتفس حقائر ..(ق۲۷۱۲) نیحس بن محمد ،یسُلم
 .یمرکز نشر دانشگاش (.شمکاران و یپورجواد نصرالله کوشش به) یسُلم آثار مجموعه .(۲۵۳۱) سُلمی، محمد بن حسین

نویس مقدمه پور،یخاتم حامد  ، مترجمشیبد بن میابراش ابواسحاق) نیالغافلهیتنب .(۲۷4۲) محمد بن نصر ثیابول ،یسمرقند

 سخن. و مصحح(.

 (.الـدین ابوسـعید عمـر بـن غرامـۀ العمـرو       تحقیر و تعلیر محب) بحرالعلوم ..(ق۲۷۲۳) محمد بن نصر ثیابول ،یسمرقند

 دارالفکر.

 .هیدارالکتب العلم ی(.عُمر البارود عبدالله حیمقدمه و تصح) الانساب ..(ق۲۷4۳) می، عبدالکریسمعان

 سخن. .انسان ۀشیدر شرگز و شم .(۲۷4۷) محمدرضا ،یکدکن یعیشف

-۵)۵، راثی ـگـزارش م  ی.حـداد  محمّد بن احمد ابونصر اثر ریمن ریتفس از ابیتازه یانسخه .(۲۵۱۵) یقلعه، علآق یصفر

  https://b2n.ir/rh6462 .۱۱ـ۲۵، (۷

 .۳۵ـ۲ ،(۲۱)۳ ،راثیم ۀنیآ .قرآن مترجم ۀنسخ نیترکهن .(۲۵۳۱محمد ) دیس ،یحائر یعماد

 عثمـان  خامـه  بـه  گـر ید یمصـحف  از یبرگ ـ و یحداد ابونصر درباره یگرید یشاافتهی .(۲۵۱۲)عمادی حائری، سید محمد 

  https://www.magiran.com/p1154774 .۲۱۱ـ۲۲۳(، ۱)۲۳ ،یترجمان وح مۀدوفصلنا .وراق

 ث.یعالم الکتب الحد .ر منشورةیۀ غیر صوفیتفاس ..(ق۲۷۵۲)مختار ،یفجار

بـن عبدالمقصـود بـن     دیس ـ هی ـعل عَلَّـرَ  و راجمـه ) میر القرآن الکریتفس یون فیالنک  و الع .(تایب) محمد بن یعل ،یماورد

 .ۀیالعلم دارالکتب (.میعبدالرح

 پـاک  قـرآن  ریارتبـام آن بـا تفس ـ   یو بررس ـ ری ـالمن رهیو تفس ـ یالله تعالکتاب یدر معان ریتحق(. ۲۵۱۳) هیرض، مپوریحیمس

 .تهران یدانشگاه خوارزم]پایان نامه کارشناسی ارشد[. 

 .رانیفرشنگ ا ادیبن ی(.رواق یبه کوشش عل) پاک قرآن ریتفس .(۲۵۷۳ناشناس )

https://b2n.ir/rh6462
https://www.magiran.com/magazine/1375
https://www.magiran.com/p1154774
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 نیسازمان مطالعـات و تـدو   ی(.رانیحاف  محمودخان ش ۀمقدم ی رواق یبه کوشش عل) پاک قرآن ریتفس .(۲۵۳۵ناشناس )

 )سم (. یکتب علوم انسان

 مکتوب. راثیم یپووشش ۀمؤسس مصحح(. ،یرواق یعل) ینیمی بصائر ریتفس .(۲۵۱۳) محمد نیالدنیمع یقاض ،یشابورین

 .رانیفرشنگ ا ادیبن مصحح(. ،یبیحب یعبدالح) بلد فضائش .(۲۵۵4) عمر بن عبدالله ابوبکر ،یبلخ واع 

بخـش  گـنج  ۀ. کتابخان ـ[۱۳۵۵ ةشـمار  یخط ـ ۀنسـخ ] نیزادالمـذکر  ریتفس ـ سینودس .(. ق۳۲۳) نیالحس بن محمد واع ،

 پاکستان.
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