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Abstract 

Shiite mysticism is a major approach in Islamic mysticism that has its own interpretations in 

explaining and analyzing mystical concepts. Among them, the issue of mystical governance 

has a significant place in the intellectual system of Shiite mysticism. Kashif Dezfuli (18th 

century A.D.), a Shiite mystic, is an unfamed mystic who owns dozens of mystical books and 

treatises. However, his intellectual conduct is not as well-known as one might expect. The 

governance of the perfect man is one of the key issues in his works. In the present study, 

Kashif Dezfuli's opinions have been analyzed using an analytical-descriptive method based on 

the first and second mystical traditions. Kashif interprets the concept of mystical governance 

in the context of the unity of existence, calling the perfect man the manifestation of divine 

light and calling him the truth of reason. The superiority of the governance (velayat) over the 

Prophecy, the end of the guardianship with Promised Mahdi, the number of saints, and their 

attributes are other issues related to the province in his works. Some of Kashif's citations to 

Ibn Arabi and the similarity of his views on the issue of mystical governance to the views of 

gnostics such as Hamuwayi, Nasafi, and Sayyed Heydar Amoli show that Kashif Dezfuli's 

mysticism is a continuation of Shiite mysticism in the 13th and 14th centuries A.D., and his 

unique way of viewing the issue can be followed and spotted through Kashif Dezfuli up to the 

18th century. From this point of view, examining the views of Kashif Dezfuli has a special 

importance and position. 

 

1. Introduction 

After the period of formation and maturity, Islamic mysticism gradually attended to the basic 

terms and concepts of Sufism more. In the 13th century A.D., the interpretation and 

justification of mystical terms gained more depth and scope to the extent that, in mystical 

studies, the 13th century is considered to be the starting point of the movement of theoretical 

mysticism. According to the conventional division and reading of the history of mysticism, 

the mystical tradition after the seventh century or the second mystical tradition has a different 

approach from the first tradition. The first tradition is based on practical mysticism and the 

second one is based on theoretical mysticism. However, this judgment deserves more 

precision: “(a) although the 7th century of Hijri is the turning point of this evolution, (b) a 

clear-cut boundary in terms of time for these two mystical traditions may not be drawn, (c) it 

cannot be said that the first tradition did not continue after the second century, and (d) the 

second tradition did not appear before the seventh century” (Mirbaghri Fard, 2011, p. 73). 

Critiques of this division believe that Islamic mysticism is based on two practical and 

theoretical powers, and Islamic mysticism has never been devoid of these two powers. 
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Nevertheless, to what extent and depth each mystical drinker has paid attention to each of 

these two faculties, he has had a different conduct and approach (ibid. p. 84). 

     ‘Governance’ is one of the fundamental topics of Muslim beliefs, especially among 

Shiites. It has a special place in Islamic mysticism, and many Shia and Sunni thinkers and 

mystics such as Hakim Tirmidhi, Ibn Arabi, Saad al-Din Hamouye, Aziz al-Din Nasfi, 

Seyyed Haider Amoli during the history of Islamic thought have written about it. Although 

this topic has been open since the first centuries of Islamic mysticism and in the words of the 

mystics of the first mystical tradition, in other mystical books such as Risalah al-Qashiriyyah 

and Kashf al-Mahjub, ‘guardian’ and ‘guardianship’ have also been mentioned. In the 

following centuries, especially in the 13th century A.D., the issue of ‘guardianship’ was 

noticed as outside the rites of Sufis and practical mysticism, and more attention was paid to its 

nature and place. It can be inferred that in passing from the first tradition to the second 

tradition, in addition to changes in the goal, approach, and method, we are faced with a kind 

of metamorphosis in the field of topics and concepts. Thus, along with the concepts that do 

not change in the second period, some new concepts and terms were invented. On the other 

hand, a group of concepts with different semantic loads appear in the second period; this 

group of concepts and terms share words with each other, but the semantic load has changed a 

little (Mirbagheri Fard, 2015, pp. 18-19). Topics such as the perfect human being, 

guardianship, the connection between guardianship and prophecy, the termination of the 

guardianship, and the number of holy persons can be considered the most important topics 

that were discussed by mystics and mystic researchers from new viewpoints in this period. 

The commonalities between the discussion of mystical guardianship and the religious 

principles of the Shiite School led to the expansion of these discussions and the creation of 

various works and treatises, and many people interested in the Shiite School attempted to 

interpret and justify the mystical categories based on their own thought system. Among them, 

Seyed Sadruddin Kashif Dezfouli is one of the prolific mystics and theologians but unfamed 

and underappreciated in the field of Shiite mysticism, who has attempted to expand, explain, 

and interpret mystical subjects based on the Shiite worldview by creating numerous works. 

Among the various topics raised in the works of Kashif Dezfuli, the topic of ‘mystic 

governance’ is of special importance since it is examined from the perspective of a Shiite 

mystic view. Kashif, in connection with the category of guardianship, brought up the issue of 

the perfect human being and explained the dimensions of these two categories by presenting 

special interpretations. The present study seeks to answer two research questions: 1) how is 

the mystical thought of Kashif Dezfuli similar to the mystical views of the followers of the 

second mystical tradition on the subject of mystical guardianship and the perfect human 

being? 2) What are his main opinions on this field? Clearly enough, the purpose of the 

research is not to compare Kashif's views with the mystics prior to his age, but rather to 

determine the position of Kashif Dezfuli in the trajectory of Shia mysticism and the topic of 

guardianship, which has been followed more seriously since the 13th century. Therefore, in 

the presentation of the viewpoints of the mystics of the opinion in the discussion of 

governance and Shiite mysticism, it will suffice to analyze their opinions in a comprehensive 

and general way. 

 

2. Review of the Literature  

Nasir Baghban and Hekmatfar (2019) have published fifteen handwritten letters belonging to 

Seyyed Sadruddin Kashif in a book titled Kashif's Letters. The book has an introduction, 

pictures, announcements, verses, hadiths, poems and Arabic sentences and proverbs. 

Latifpour (2017), in his Kashif Asrar, compiled the life, personality, and works of Seyyed 
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Sadruddin Kashif Dezfuli along with pictures of people and places and related documents, 

extracts of the poems, and prose works of this Shiite mystic. In a book called Dorr Maknoon, 

Pezeshki (2004) corrected one of Kashif Dezfuli's works of poetry written in the form of 

Masnavi and is mystic love in the style of ten letters. Pezeshki (2006) in a book entitled Marat 

al-Ghaib along with Haq al-Haqhi Le-Arbab al-Tariq has examined two works of Kashif 

Dezfuli's manuscripts. In this work, a brief description of Kashif's life story, the introduction 

of his works, the Persian text of Marat al-Ghaib, Kashif's text of Haq al-Haqiqah in Arabic 

are included along with a dictionary and various indices. Along with introducing various 

Sadat families living in Dezful, Imam-Ahwazi (2002) in a book titled Khaandan-e Sadat-e 

Gooshe, has a detailed description of the Sadat-e Gooshe, especially the lives, works and 

thoughts of Seyyed Sadruddin Kashif Dezfuli. In an article titled ‘Works and Thoughts of 

Sadr al-Din Kashif’, Hosseini Qaim Maqami (1996) investigated the late Kashif's departure to 

Kermanshah in the early 1200s Hijri Qamari (c. 1785-1795) and how he was accused of 

Sufism and how he defended himself. There are many works about the perfect human being 

and governance. Few works, if any, were found investigating this issue in the works and 

thoughts of Kashif Dezfuli. In the above-mentioned studies, Kashif's name was mentioned to 

refer to his life. 

 

3. Research Methodology 

The present research investigates the concept of governance and its place in Kashif Dezfuli's 

treatises in an analytical-descriptive way and by referring to his works and other publications. 

Considering the importance of the first and second mystical traditions in the history of Islamic 

mysticism, the place and position of Kashif Dezfuli's opinions will be analyzed and 

emphasized with this historical background. Up to now, more than 15 treatises by Kashif 

Dezfuli have been published, and the present analysis is based on these treatises. 

 

4. Conclusion 

The guardianship of the perfect human being is one of the main and fundamental topics in the 

mysticism of Kashif Dezfuli. Kashif, in explaining and defining the concept of governance, 

with a view based on the unity of existence, considers governance to be the central point of 

the circle of existence and believes that the perfect human being is the other side of 

Muhammad's light or intellect. Kashif explicitly emphasizes the superiority of the position of 

governorship over the position of prophethood and believes that the position of guardian is 

superior to the position of prophet. In the interpretation of the burden of trust, Kashif believes 

that this trust is the ‘comprehensiveness’ that Allah has deposited in the perfect human being. 

In the division of the governance into public and special, the special one is considered to be 

the twelve Imams (AS) after the Prophet (PBUH), and the righteous servants after the Imams 

are considered to be the general guardians. He considers the position of the plural and the 

status of the special, as well as the attribute of being popular and mixing among the ranks and 

attributes of God's saints. 

Kashif considers the number of holy persons to be twelve and the end of the governance is 

the twelfth Imam, the Promised Mahdi (AS). According to the above explanations, and 

comparing the views of Kashif with the mystics before him, it can be concluded that Kashif 

has considered the works of these mystics in many of his statements in the area of the 

guardianship of the perfect human being. In addition to the hidden similarities between the 

views of Kashif and the aforementioned mystics, there are some obvious similarities that 

prove that Kashif did not avoid studying the works of these mystics. Among them, the 

interpretation of the existential unity of the discoverer of the state of the perfect human being 
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is similar to the interpretation of Hamuyeh and Nasfi, especially since all three of them pay 

attention to the connection between the perfect human being and the first creation (reason, 

pen, Mohammadi light, ...) (c.f., Table, section of the guardianship of the perfect human 

being). The superiority of guardianship over prophethood is the opinion of Ibn Arabi, Saad al-

Din Hamouyeh, and Seyyed Haydar. Kashif, like Seyyed Heydar Amoli, interpreted the 

hadith attributed to Imam Ali (PBUH) as the superiority of guardianship over prophethood, 

and his words that the perfect human being is the intermediary between the unseen and 

martyrdom are completely similar to the words of Nasfi on the perfect human. 

The burden of trust, which he interprets as ‘totality’, is very similar to the words of Ibn 

Arabi, who considers trust to be a form of God. The fact that a human being who carries the 

divine image has comprehensiveness, means that he has all the divine attributes and is his 

image. Using terms such as ‘khas al-khas’ and ‘jam al-jam’, which have a history in Nasafi 

and Seyyed Haider, as well as the similarity of his views on the number of holy persons and 

the end of the governance with the opinions of the aforementioned mystics, shows that Kashif 

had an opinion on their works. The sum of these similarities and his reference to the words 

and poems of Ibn Arabi, Sheikh Mahmoud Shabastri, Saad al-Din Hamouyeh, and Seyyed 

Haydar Amoli in his treatises, brings the trajectory of Shiite mysticism from the 13th and 14th 

century to the 18th century. In this way, Shiite mysticism can be traced to the Qajar period 

through the discovery of Dezfuli’s thoughts. The main achievement of this research is to 

prove the continuity of the governance thinking of prominent mystics of this field through the 

works and treatises of Kashif Dezfuli until the twelfth century. Considering this importance, it 

can be said that Kashif Dezfuli's opinions have a remarkable place in the history of Shiite 

mysticism, and this emphasizes the importance of further studying his works. 
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 یعیش عرفان در آن گاهیجا و یدزفول کاشف رسالاتانسان کامل در  تیولا

 
 محمدرضا حسنی جلیلیان رسول حیدری، پور،احمد لطیف

 

 هدیچک
 را خود ژةیو یهاریستف ،یعرفان میمفاه لیتحل و نییتب در که است یاسلام عرفان در عمده یکردیرو یعیش عرفان :مسئله انیب

قرن  یعیعارف ش ،یبسزا دارد. کاشف دزفول یگاهیجا یعیش عارفان یفکر منظومة در یعرفان تیمبحث ولا ،انیم آن از. دارد

 چنانکه او یفکر سلوک حال نیا با ؛است یعرفان رسالةکتاب و  هادهاست که صاحب  یالقدرمجهولو  گمنام عارفاناز  ،دوازدهم

 .اوست آثار در یدیکل مباحث از یکی کامل انسان تیولا. است نشدهشناخته دیبا

 .است شده لیتحل یعرفان دوم و اول سنت بر یمبتن و یفیتوصیلیتحل روشبه ،یکاشف دزفول آرایمقاله  نیا در :روش

را  اوو  یاله نور مظهر را کامل انسان یاست؛ و کرده ریرا در بستر وحدت وجود تفس تیمفهوم ولا ،کاشف :جینتا و هاافتهی

 با مرتبط موضوعات دیگراز  ،آنان صفات و ایاول تعداد موعود، یمهد در تیولا ختم ،ینب بر یول یبرتر. نامدیمعقل  قتیحق

 ه،یحمو مانند یعارفان دگاهیبه د تیاو در مبحث ولا آرایو شباهت  یعربابنبه  کاشف یهااستناد از یبرخدرآثار اوست.  ولایت

 که یطوربه ؛است هشتم و هفتم یهاسده یعیتداوم عرفان ش در یکه عرفان کاشف دزفول دهدیم ننشا یآمل دریح دیّس و ینسف

 ،نظر نیا از. کرد یگذارنقطهو  یریگیپ توانیم مدوازده قرن تا یکاشف دزفول قیازطررا  تیولا مبحث ژهیوبه و یعرفان وةیش نیا

 .دارد یاژهیو گاهیو جا تیاهم یکاشف دزفول آرای یبررس
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 مقدمه ـ1

 لهئمس انیب 1ـ1

 شتریبتصوف  یاساس میمفاه اصطلاحات و به آرامآرام ،یریگشکل و شیدایپ دورةپس از پشت سر نهادن  یاسلام عرفان

که در مطالعات  ییتا جا افت؛ی یشتریب گسترةعمق و  یاصطلاحات عرفان هیو توج ریتفس ،هفتم قرن در. کرد توجه

 وجود عرفان ریس از که یمرسوم قرائت و یبندمیتقس بربنا. دانندیم ینظر عرفان نهضت آغاز نقطةقرن هفتم را  ،یعرفان

 اول سنّت که یمعن نیا به ؛دارد اول تمتفاوت از سنّ یکردیرو (یعرفان دوم سنّت) هفتم سدةپس از  یعرفان تسنّ دارد،

 یشتریب دقت ستةیشا یداور نیگفت ا دیبا ،حال نیا با. است ینظر عرفان بر یمبتن دوم تسنّ و یعمل عرفان بر یمبتن

 رازنظ یمشخصّ و قیدق مرز توانینماما  ؛است تحول نیا عطف نقطة یهجر هفتم سدة گرچه» که یمعن نیا به است؛

از  شیو سنّت دوم پ افتین متداو دوم سدةبعد از  ،اول سنّت گفت توانینممعلوم کرد و  یدو سنّت عرفان نیا یبرا یزمان

بر  یمبتن یاسلام عرفانمعتقدند  یبندمیتقس نیا مخالفان. (39: 4934 ،یرباقری)م «نداشت یورظه و بروز جیه هفتم سدة

 چه تا یعرفان مشرب هر نکهیا اما ؛است نبوده قوّه دو نیا از یخال یسلاما عرفان گاهچیه و است یرنظ و یعمل قوّةدو 

 ،حال نیا با ؛(81)همان:  است بوده یمتفاوت یمش و سلوک یرادا کرده، توجه قوه دو نیا از کیهر به یعمق و اندازه

 اول تعارفان سنّ شهیاند گرند؛یکدیمتفاوت از  ،یشناختیهست یمبنا نظردو دوره از نیا که داشت دور نظر از توانینم

به  یهست مبدأاز  ضیبر ف یو مبتن ینظام تنازل کیمخلوقات در  یعنیاست؛  وسائط ةینظربر  یمبتن ،یهست دربارة یعرفان

نوع  ،نظر نیا از .(212 :4933 ،یسیرئ و فردیرباقری)ماست  یکینسبت کل عالم با خدا  ،دوم تدر سنّ ،ندیآیموجود 

 .است متفاوت دوم دورة در ینگاه به مسائل و موضوعات عرفان

 گاهیجا یدر عرفان اسلام ییازسو و است انیعیش ژهیوبه مسلمانان اعتقادات یاساس مباحث ازجمله «ولایت» مبحث

 نیزالدیعز ه،یحمو نیسعدالد ،یعربابن ،یترمذ میحک مانند یو سنّ عهیدارد و بسیاری از اندیشمندان و عارفان ش یاژهیو

 .اندپرداخته آنو به شرح و بسط  زده قلم آن ةدربار یتفکر اسلام خیدر طول تار یآمل دریح دیّس ،ینسف

 یعرفان متونبوده و در  باز یاول عرفان تسنّ عارفان کلام در و یعرفان اسلام نینخست یهاسدهموضوع از  نیا باب

 سدة در ژهیوبهبعد  یهاسده در اام ؛استآمده  انیسخن به م تیو ولا یاز ول المحجوبکشفو  هیریقش رسالة مانند گرید

 ؛شد پرداخته شتریبآن  گاهیو جا تیو به ماه شد توجه یو عرفان عمل انیخارج از مناسک صوف تیولا موضوع به ،هفتم

 ةحوز، در کندیم رییتغ روشو  کردیهدف، رو نکهیا برعلاوه ،در گذر از سنّت اول به سنّت دوم گرید یعبارت به

 ندارند، دوم ةدور در یرییتغ که یمیهادر کنار مف ،اساس نیبر ا م؛یمواجه یسیدگرد یبا نوع زین میموضوعات و مفاه

دوم  ةدوردر  یمتفاوت ییبا بار معنا میاز مفاه یادسته ،گرید یی. ازسوشوندیمابداع  دیو اصطلاحات جد میمفاه یبرخ

 رییتغ یدر آنها اندک ییاما بار معنا ؛دارند یاشتراک لفظ گریکدی با و اصطلاحات میدسته از مفاه نی؛ اکنندیمظهور 

تعداد  ت،یو نبوّت، ختم ولا تیولا وندیپ ت،یکامل، ولا انسان مانند یمباحث( . 43-48 :4931فرد، یرباقریکرده است )م

شد.  پژوهانعرفانبحث عارفان و  محل ،تازه یایزوا از دوره نیا در که دانست یاحثمب نیترمهماز  توانیم را ایاول

 را یمختلف رسالات و آثار خلق و مباحث نیا گسترش نةیزم ع،یمکتب تش یبا اصول اعتقاد یعرفان تیبحث ولا یوستگیپ

 شانیفکرنظام  یبر مبنا یمقولات عرفان هیو توج ریتفس صدددر ،عیبه مکتب تش مندانعلاقهاز  یاریبس ؛شد باعث

 حوزةدر  القدرومجهول گمنام اما پرکار متألهان و عارفان از «یدزفول کاشف نیصدرالد دیّس» جمله آن از .آمدندبر
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 یعیش ینیبجهان اساسبر یعرفان موضوعات ریتفس و حیبسط و توض یبراخلق آثار متعدد،  بااست که  یعیش عرفان

آنجا  از «یعرفان تیولا» مبحثمطرح شده است،  یکه در آثار کاشف دزفول یموضوعات مختلف انیم در. است دهیکوش

 موضوع ت،یولا مقولةبا  وندیپ در ،کاشف. داشت خواهد یاژهیو تیاهم ،است شده یبررس یعیش یعارف دگاهیدکه از 

 یدرپ حاضر پژوهشاست.  پرداختهدو مقوله  نیاابعاد  نییبه تبب خاص یریساتف ارائةرا مطرح کرده و با  «کامل انسان»

تا چه اندازه به  و انسان کامل یعرفان تیولا مبحث در یدزفول کاشف یعرفان شةیانداست که  پرسش نیا به پاسخ

است که  روشن. حوزه کدام است نیاو در ا آرای نیترعمدهو  شباهت دارد یسنّت دوم عرفان روانیپ یعرفان اتینظر

 گاهیجا نییو تع یگذارنقطه شتریب باشد، او از شیپ عارفانکاشف با  آرای جزءجزءبه سةیمقااز آنکه  شیبپژوهش  هدف

 ؛است شده دنبال یتریجدّ صورتبهاست که از قرن هفتم  تیولا بحثمو  یعیعرفان ش ریدر خط س یکاشف دزفول

 و مجمل یشکلبه شانیا آرای لیتحل به ،یعیش عرفان و تیولا بحث در نظر صاحب عارفان یهادگاهیدطرح  در رونیازا

 .است شده بسنده یلک

 یکاشف دزفول نیصدرالد دیّسو آثار  یزندگ 2ـ1

 است «ذهبیه سلسلةاحترام  مورد» ودوازدهم هجری  قرن رفاناعاز  به کاشف، صمتخلّموسوی دزفولی  نیدصدرال دیّس

از سادات گوشه در  یاخانوادههجری قمری در  4431در سال  وی (.دزفولی مدخل ذیل: 4981 قراگوزلو، ذکاوتی)

شیخ مرتضی انصاری،  (.28 :4931 ،پورفیلط) دیرساجتهاد  ةدرجبه  ینیبا کسب مدارج د و گشود جهان به دیده لدزفو

)پزشکی،  اندکرده داریدهستند که با او  کسانی جملهاز  ،شاهیفتحعلقاجار، فرزند  میرزا شیروانی و محمود العابدینزین

4982 :412). 

 یهاوانید ومنطق و تفسیر، ختومات و ادعیه  لوک،سیروس و عرفان هایزمینه در کهرا  یدزفول کاشفو تألیفات  آثار

 ،قاجار میرزا محمودفراوان داشته است.  دانیمر کاشف .(11: )همان انددانسته راث صدکی بر بالغ ،استمکاتیب  و اشعار

 جناب» :است نوشتهایشان  دربارةو  کرده یاد یدزفولاز کاشف  «السالکیندرالعارفین و بَصدر»با تعبیر  ،شاهفتحعلیفرزند 

 کرده جمع احادیث و ادعیه کتاب جلد هزار... دارد لداننفر مرید در ایران و سایر بُ هزار پنجاهزیاده از  ...نیصدرالد دیّس

 در هک احهیالسبُستان صاحب ،یروانیش نیالعابدنیز ریم یحاج .(94 :4934 ،قاجار رزایم محمود) «دهز ادنی به پا پشت و

 یدیّس ،محمد دیّسابن  نیصدرالد دیّس»: سدینویم او دربارةشده است،  یو دارید به قفمودزفول  در کاشف، اتیح زمان

سلوک  علمِ در دیمف تببود. کُ یو معنو یصور کمالاتِ و یباطن و یظاهر علوم جامع. بود الصدرمُنشرحو  قدریعال

 چند نیهم از .(212 :تایب ،یروانیش) «...مودهیپ اضتیر و خلوت و زلتعُ قِیطر هامدّتنموده و  فینظماً و نثراً تأل

 را یسلوک عرفان یوالا جنبة زیو ن یحسن اشتهار و قبول عموم ،یدر علوم، پرکار بودنالاطرافجامع توانیم قولنقل

 در تشیوص بنابه و بستچشم از جهان فرو یقمر 4218کاشف در سال  دانست. کاشف یتیشخص یهاجنبه نیترمهم

 .شد سپرده خاک به کربلا

 یکاشف دزفول نیصدرالد دیّس یعرفانو سلوک  یفکر منظومة 3ـ1

 یعرفان موضوعات بحث و طرح به را خود فاتیتألاز آثار و  یبخش ،یو فقه یکنار مباحث کلام در یدزفول فکاش

 نیالذاکر مصباح ،نیالطالب ارشاد ،نیالعارف مصباح ،المعارف زبده ،نیکنزالعارفاز آثار او مانند  یبرخ .است داده اختصاص

 عرفان حوزةدر دو  توانیمموضوعات را  نیاست. ا یمتنوع عرفان موضوعات دربردارندةخاص  طوربه نیدیالمر ارشادو 
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 از دیرا با اوپرداخته شده است،  عیمشرب تش براساس موضوعات نیا که آنجا از .کرد یبند میتقس ینظر عرفان و یعمل

 با .است هشتم و هفتمقرن  یعیش عرفان رواجتداوم  ینوعبهاو  یهاشهیاند .دانست یعیش عرفان مروّجان و رگذارانیتأث

 خیالشّ»با عنوان  یکبر نیالدنجماز  .است کرده میتکر را عهیش و یبزرگان عرفان اعم از سنّ عموماً کاشف ،همه نیا

صاحب  ،الشأنمیعظ دیّس» عنوان با دریح دیّو از س «الکامل العارف خیش» عنوان با یوحم نیسعدالد از ،«المحقق

از اشعار  خود آرای نیتبب در جادر چند  و کندیماستشهاد  یعربابنمباحث به کلام  ی. در برخاست کرده ادی« المقامات

است  یهیبداست.  عهیش یعلما و ائمة از متأثر غالباً او سخنان حال نیا با ؛است برده بهره یشبستر محمود خیشو  یمولو

 .استگرفته  صورت شانیآثار موجود و در دسترس ا یتنها بر مبنا لیتحل نیکه ا

 «اهل سنّت ةیصوف» و ـ کندیم ریتعب «الله اهل»به  آنهاخود از  یهانوشتهدر  که ـ «یعیش عارفان» انیم یدزفول کاشف

دو  نیتفاوت ا انیب در نیالجبّارقاصم رسالة در ؛گذاردیمفرق  «زاهد»و  «یصوف» نیب نیهمچن یو .است قائل ییهاتفاوت

زاهد و  انیم ،باطن در اام ؛دارند یمَلبوس اندک مُشابهت و مَأکول در ایدن اتلذ ترک درخصوص ،ظاهر در»: دیگویم

 زاهد بهنسبت یترارزشکم ییبار معنا یصوف مفهوم گفت توانیم رونیازا(؛ 911 :همان) «باشدیم یکمال دور یصوف

(. 911)همان:  داندیممجاز  لیاو به سب ةدربار را یصوف کاربردو  داندیمرا زاهد  یبلخ قیمانند شق یکساو  ریز دارد؛

 یصوف عنوان و یگریصوف اتهّام ازخود را  زیدر رسالاتش ن .(144)همان:  دارد یکبر نیالدنجم خیش دربارةنظر را  نیهم

 فهیطا» ،«هیصاف هیصوف» مانند یباتیترکاز  ،کند صحبت یعیش انیصوف دربارة خواهدیم هرگاههمه  نی. با اداندیم امبرّ

 .بردیم بهره «الله اهل» و «محقّه

 پژوهش روش و ضرورت 4ـ1

 و عرفان خیتار از یمتفاوت چهرة تواندیم یعیباورمندان به عرفان ش ژهیوبه و یاسلام بزرگ شمندانیاند یمعرف و شناخت

آثار فراوان  داشتنوجود  باکه  است القدرمجهولو  منامگ یعارف یکاشف دزفول .ندک عرضه را یعرفان مهم مباحث

 و یعرفان یوالا گاهیجااز  یبرخوردار قت،یطر و عتیشر در متنوع موضوعات براحاطه  ،یعیشعرفان  در منثور و منظوم

در منابع  نامشو  امدهیعمل ن به وا ییشناسا و یدر معرف یو واف یکاف یتلاش ،شیخو اتیح دوران در دیمر انهزار داشتن

 شناخت در تواندیمکاشف  ییولا شةیاند یمعرف .است دهآم مغلوط زین یگاهمغفول مانده و  یعیشـ  یاسلام عرفان

 تیولا»از مفهوم  ترروشن یاچهره میترسدر  خاص طوربهتاریخی عرفان شیعی سودمند افتد و  سیرو  هاانیبن جایگاه،

آن  گاهیو جا تیمفهوم ولا یبه بررس ،یفیتوصـ  یلیلتح وةیشبهنوشتار قصد دارد  نیمنظور ا نیراهگشا باشد. بد «عرفانی

محل و  ،یعرفان اسلام خیدر تار یو دوم عرفان اولسنّت  تیبا توجه به اهم زین ؛بپردازد یدر رسالات کاشف دزفول

 یدزفول کاشف از رساله پانزدهاز  شیب امروز تاکند.  نییو تع یبررس یخیتار ریخط س نیکاشف را در ا آرای گاهیجا

 .است رسالات نیا به مستند حاضر لیتحل و است شده منتشر

 پژوهش ةنیشیپ 5ـ1

 دیّاز س یپانزده رسالة خط ،کاشف رسائلبا عنوان  یکتاب در (4938) فرحکمت نیمحمدحس و رباغبانینص نیحس

اشعار و جملات  ث،یاحاد ات،یاعلام، آ ،ریتصاو ،مقدمه کی یدارا. کتاب اندرساندهکاشف را به چاپ  نیصدرالد

 دیّس آثار و تیشخص ،یزندگان اسرار کاشفبا عنوان  یکتاب در (4931) پورفیلط احمد .است المثلضرب و یعرب

منظوم و  رآثا از ییهانمونه مربوط،و اسناد  هامکانو  اشخاصاز  یریتصاو درجبا  همراه ـرا  یکاشف دزفول نیصدرالد
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 مکنون دُرّبه نام  ی( در کتاب4931) یپزشک دالساداتیناه .است دهیبه چاپ رسان و کرده نیتدو ـ یعیش عارف نیا منثور

 وةیشبهعشق عارفانه  انیو ب یقالب مثنو در ونام  نیهم با کهکرده است  حیتصح را یاز آثار منظوم کاشف دزفول یکی

 لارباب ةـیالحق حق همراه به بیالغ مرآتبا عنوان  ی( در کتاب4981) یپزشک دالساداتیناه. است یسینونامهده
 خیاز تار یشرح مختصر بااثر  نیپرداخته است. در ا یکاشف دزفول یدو اثر از آثار خط یبررس به ةقـیالطر

 یکاشف به زبان عرب قةیالحقحقمتن رسالة  ،بیالغمرآت یمتن رسالة فارس برعلاوه شان،یآثار ا یکاشف و معرف یزندگان

 ،فلسفه و ادبیات ماه( در کتاب 4982) شانیا نیهمچن .است آورده متون نیمختلف در ا یهاهینماو  نامهلغت باا همراه را

 دیّس .است پرداخته او شخصیّت معرفی به «دزفولی کاشف الدینشرح حال و معرفی آثار صدر»با عنوان  ایمقالهضمن  در

مختلف سادات ساکن  یهاخاندان یضمن بررس ،گوشه سادات خاندان عنوان با یدرکتاب (4984) یاهوازامام یمحمدعل

دارد.  یکاشف دزفول نیصدرالد دیّس افکار و آثار و یزندگان ژهیوبهسادات گوشه،  دربارة یشرح مبسوط ،در دزفول

 متیعز یبه بررس« کاشف نیآثار و افکار صدرالد»عنوان  با یامقاله در (4931) یمقامقائم ینیحسعباس  دیّس دکتر

 از شانیا دفاع وةیشو  یرگیصوف به کاشف شدنمتهم یچگونگ و .ق 4244 سال اول دهة درمرحوم کاشف به کرمانشاه 

 .است پرداخته خود

 نینشد که ا افتی یاثر یاکتابخانه یوجوجست در اام ؛وجود دارد یآثار متعدد ت،یانسان کامل و ولا بارةدر

 به آمده، غالباً انیکه نام کاشف به م زین هاپژوهش نیکرده باشد. در ا یبررس یدزفول کاشف شةیاندموضوع را در آثار و 

 است. شده توجهو مختصر  یکل صورتبه او شةیاندو  یزندگ

 

 بحث ـ2

 اتینظر شرح به عارفان از یاریبس شد و پررنگ شیازپشیب عرفان یمباحث نظر ،در قرن هفتم یعربابن ینهضت عرفان با

مطرح شد که  یاسلام عرفان حوزةدر  یدعدّمت و تازه موضوعاتتحوّل،  نیا براثر»پرداختند؛  او آرای انیو ب یعربابن

 را یاسلام عرفان چهرةموضوعات  نی. طرح اشدیم انیدر فلسفه و کلام ب ژهیوبه یعلوم اسلام گریاز آن در د شیپ

(. بحث 411: 4981 ،فردیرباقریو م ی)دهباش «دیبخش تحوّل را آن موضوعات و مباحث تیّماه و ساخت دگرگون

 آرایکه با نظر به  یشگامیپ عارفان زمره از .شد یبررس یتریجد طوربهدوره  نیکه در ا است یمباحث از یکی «تیولا»

 نیادر  اشاره کرد. ینسف نیزالدیعزو  هیحمو نیسعدالدبه  توانیم ند،کرد طرحم را یعرفان تیولا بحث ،یعربابن

 هاتلاش نیا مجموعةگفت  توانیماست و  عیتش یهاشهیاند بر یمبتن که گرفت شکل یریتفاساظهارات و  یسلوک فکر

 شةیاند ریس خطو  آرا شناخت یبرا ،منظر نیداشته است. از ا یعیعرفان ش تیدر تثب ییبسزا ریتأث ،یعرفان یهاپژوهشو 

 در رسالات وی تیمباحث مرتبط با ولا نیترعمده ،یفکر انیجر نیا از او یرپذیریثأت میزان نیهمچن ،کاشف یعرفان

 بررسی خواهد شد.

 یعرفان تیمفهوم ولا 1ـ2

 شده عرضه «یول»و  «تیولا»اصطلاح  از یمتنوع یهافیتعر ،یمتناسب با نظرگاه هر مکتب عرفان عرفان، خیتار طول در

 دهیکوش آن ریو تفس نییتب در انیمفهوم ب نیبرداشت خود را از ا ،شانیفکراعتقاد و متناسب با مکتب  بنابه عارفان و است

در نظر گرفته  یول یبرا یدو معن یریابوالقاسم قش .اندگفتهآن سخن  قیتا مفهوم و مصاد یلغو یمعنا ازآن  دربابو 
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 ،یری)قش« باشد یآن بود که... عبادت او بر توال یمعن گرید» ؛«بود او کار یمتولّ یآنکه حق سبحانه و تعال یکی»: است

 ینیو نمود ع یرونیوجه ب است که غالباً نیا یو ول تیقرون چهار و پنج از ولا ریتفاس یهاتفاوتاز  یکی. (121: 4981

مرشد کامل و صفات او  ای یول شخص دربارة که غالباً یمعن نیبه ا .دارد یعمل عرفان با یکامل وندیاست و پ نظرمدّآن 

قرن هفتم و  در ینظر عرفان رواج با .اندپرداخته تیولا ینظر یمبان به یترمذ میمانند حک یو تنها برخ شودیمبحث 

 در ینسف نیلدزایعز .شد شتریب آن با مرتبط مباحث و تیولا ینظر یمبان و تیماه دربارةبحث  ،یعربابن آرای ژهیوبه

کاربرد  ،هیحمو نیسعدالد از نقلبهاو  .(941 :4934 ،ی)نسف است کینزد حق به هک داندیم یکس را یول کامل، انسان

 چون... نبود ولیّ اسم و نبود ولیّ پیشین ادیان در السلامعلیه محمد از پیش»: داندیم یمحمّد نید بهمربوطرا  «یول»عنوان 

 پیروِ که کسانی من از بعد. کند دعوت من دین به را خَلق تا بود نخواهد پیغمبر من از بعد که فرمود رسید، محمّد به کار

 دین در ولیّ اسم. کنند دعوت من دین به را خَلق ،است. این اولیا اولیا ایشان نام باشند، خدا حضرت مُقرّب و باشند من

به دانة « ولایت»و « نبوّت»، «رسالت»مسلک در بیان مراتب  یعیعارف ش ،یدرآملیح دیّس .(943)همان: « پیدا آمد محمّد

مانند پوست بادام است و مرتبة دوم « رسالت»مضمون که بادام دارای پوست، مغز و روغن است.  نیبا ا .زندیمبادام مثال 

 .است بادام وغنهمان ر یعنی چکیده،و  عصُاره« ولایت» یعنی ،و مرتبة سوم است مغز بادام تشبیه شده به «نبوّت» یعنی

را سه « ولایت»و « نبوّت»، «رسالت» گانةسهمفاهیم  در،یح دیّمشابه مثال س یریکوربن در تعب یهانر .(141: 4984 ،ی)آمل

 .(11: 4912)کوربن،  است یمرکز رةیدا تیکه ولا کرده فرضدایرة متحدالمرکز 

 و ینسف ه،یحمو ،یشبستر محمود خیشمانند  یعارفاندانست که  یاوهیش دهندگانادامهاز  توانیمرا  یدزفول کاشف

وحدت  کردیوبا ر یعربابن شةیاند براساس را تیولا مفهوم نرفااع از گروه نیا. اندداشتهبه آن اقبال  یدرآملیح دیّس

 یرا اساس هست تیولا ،«وجود وحدت انیب در» عنوانریز نیکنزالعارف رسالة ةمقدّمدر  کاشف .اندکرده لیتحل یوجود

 یرو که) یّول مرتبة در امبریپ پس ؛است یاله نور مظهر زین یمحمّد راست و نو یاز نور محمّد یپرتو ،عالم .داندیم

 بدان» .داندیم وجود رةیدا یمرکز نقطةرا  تیولا منظر است که کاشفْ نیاز ا .است نشیآفر مرکز در ،(است ینب گرید

 میم به است اشاره نجایا از یما خلَقَ اللهُ نور اول ثیالحد یو ف یکه او مظهر نور اله اندیمحمّد نور ةیساکه موجودات 

موجودات است  رهیدا میاست و چون م "تیولا"که آن  ستینقطه ن کیجز  وجود رةیدابر سالک ظاهر نشود و در  اگر

 (.133: 4938)کاشف، « آخر نیآمد ع اولدور  نیاحمد گشت ظاهر/ در ا می: احد در میشبستر خیجهت گفته ش نیاز ا

 یوحدت وجود یکردیرا با رو تیقبل از کاشف دانست که ولا یعیش عارفان دگاهیبرگرفته از د توانیمرا  ریتفس نیا

 یف مصباحال در یو .دید توانیم هیحمو نیدر عرفان سعدالد گرید یانیرا البته با ب دگاهید نی. مشابه ااندکرده نییتب
در کثرت پنهان است و تنها  زیو اولاد آدم در آدم، وحدت ن اندپنهانکه اعداد در واحد  طورمعتقد است همان التصّوف

اولاد در آدم صورت پنهان بود، اکنون آدم در اولاد پنهان است. واحد » .اندوحدت گنج محرمو نبوت است که  تیولا

الّا  فتدیرا نظر بر گنج ن یتا هر محرم اندبنهادهجدار شرک  ریاعداد طلسم گنج واحدند. گنج وحدت ز ن؛یهمچن زین

 رةیدابا  اطارتب در را کامل انسان تیولا بحث زین ینسف(. 33: 4912 ه،ی)حمو «تیولا و است نبوت سرّ آن که را نیغلام

 .(222: 4934 ،ی)نسف است کرده نییتب وجود

اسما  و حروف لیتأو به ینسف و هیحمو ،یعربابن نندما خود یفکر انیشوایپ از یرویپاست که به  یعارفان از کاشف

است.  ریپذلیتأوو اعداد  اسما و حروف واسطةبهمعنا  عالم یهایدگیچیپاز  یاریو معتقد است بس دارد علاق اعدادو 
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است. در  حروف و کلمات پرداخته خواص باببه بحث در و است حروف ریتفس و لیوأت دربردارندة او لیرسا یبرخ

 لنقطةا انا و الله بسم باء یف القرآن یف ما عیجمـ  )ع( یعلمنتسب به حضرت  ثیحد به اشاره باسنخ،  نیاز ا یلیوتأ

مظهر  تیبود/ زان ولا «با» با بود عالم در هرچه .است ستهدانعالم  نیتکو نقطة و یرا مظهر اسماء اله تیولاـ  تحت الباء

گفت انا  نی... همچن» :میخوانیم یآمل دریح دیّس الأسرارجامع سخن را در نیمشابه ا .(411 :4981)کاشف، اسما بود 

 .(399: 4984 ،ی)آمل «است نقطه مانند است یمحمّد یقیحق نور که یاول نیتع بهنسبت )ع( یعل نکهیا ینقطه تحت البا، برا

 .ستین کناربر متقدمان یریرپذیثأت از رهایتفس و لیوأت نیکه کاشف در ا دهدیمنشان  امر نیا

 نبوت و تیولا نسبت 2ـ2

 تیولا و نبوّت گاهیجا سةیمقابه  نرفاااز ع یو نبوّت، برخ تیولا ةدربارهفتم  قرن در ینظر مباحث شدنبرجسته با

 کیکدام  نکهیو ا ریخ ایمتفاوت از نبوّت است  تاًیماه تیولا ایآ»است که  نآمباحث  نیدر ا یاصل مسئلة .پرداختند

 یکیاست که نظر غالب آنها در اصل  یمتقدّم نرفااعاز ثر أمت یعرفان ةلئمس نیکاشف در ا موضع .«؟دارد یبرتر گاهیجا

 یادّعا ضرور نیموضوع و اثبات ا نیدرک بهتر ا ی. براندینمایممتفاوت  یاندک انیب ةویشو  ریگرچه در نوع تعاب ؛است

خاص از نسبت  یتلق نیا آغاز ؛اندبودهاو  یفکر یالگو ینوعبهکه  میمرور کناز کاشف را  شیعارفان پ یآرا است

 ریتعاب نیبا ا التصّوف یف المصباحدر کتاب  باره نیا درگرفت؛  یپ هیحمو نیدر آثار سعدالد توانیمو نبوّت را  تیولا

، اندقول... انبیا صورت اندیواولیا بیان  ،اندیو... انبیا لسان اندیواولیا زجُاجة مصباح  ،اندیوانبیا مشکات انوار » :میمواجه

از او شده  یباعث اعتراض و انتقاد علاءالدوله سمنان هیسخنان حمو نیهم ظاهراً(. 493: 4912 ه،ی)حمو« اندفعل هراولیا مظ

دلالت آنها  در و دارد یاستعار انیب و یذوق رنگ شتریب نقل نیا در هیحمو ریتعاب(. البته 11: 4918 ،ی)سمنان است

آغاز « ولایت» و «نبوّت» بارةدر را یداردامنه بحث گرید ییجا دراما  ؛افتی توانینمبر نبوّت  تیولا حیبر ترج یآشکار

 بوده مطرح شیپ قرون از که است «اءیالانب ةینها اءیالاول ةیبدا»عبارت معروف  بر یحیکه در شرح و توض کندیم

اما  ؛رودیم حق به خلق از «ولیّ» و دیآیم خَلق به حق از «نبیّ» کهزیرا ؛است ولایت از انتها نبوّت، از ابتدا که بدان» ؛است

 یمعن نیبد .(498-493)همان:  «است...« ولایت»ابتدای « نبوّت» انتهای است، «نبوّت» ابتدای «ولایت» انتهای کههمچنان

هم  که است ییخدا یصفت درواقع و دهیرس بنده بهاست که ابتدا از آن خدا بوده و بعد  یگاهیشأن و جا ت،یکه شأن ولا

 .است یآدم خاص و متأخر یشأن نبوّت ماا ؛به خداوند تعلّق دارد یهم ازنظر رتب ،یازنظر زمان

 یبرتررا نه  یبرتر نیمنظور از ا ،آن در که است هیقدرفصّ حکمت  در یعربابنهمان سخنان  ینوعبهسخنان  نیا

 تسنّ نیهم ةدهندادامه زین ینسف نیزالدیعز(. 242 و 249: 4983 ،یعربابن) داندیم تیولا صفت یبرتربلکه  یول شخص

که سمت خداست و  ییرودارد؛  یدو رو ینبو معتقد است  کندینم حیتصر ینب بر یول یبرتر بهتفاوت که  نیا با است

: دیافزایمدر ادامه  ؛نبوت نام دارد ،گزاردیم غامیپ و دارد مخلوق یسوبهکه  یو آن رو ،تیولا ردیگیم غامیاز او پ

 همان ینسف سخنان نیا(؛ 941: 4934 ،ی)نسف «ندارد شیب یکی صفت دو نیاز ا یو ول اندیّنبو نبوت دو صفت  تیولا»

 و است یول ،باشد ینب آنکه از شیپ ینب که است نکته نیا اثبات یدرپ آن در که متفاوت یعبارت با است هیحمو سخن

در  توانیم را یول و ینب فرق ،است آورده لیالتنز انیبو  کامل انساندر  ینسف آنچه از. اوست تیولا ةادام در او نبوّت

 ؛فرستاده شدند خلق سمتبههستند که  ایدسته اول نآ از ایانب اام ؛اندمقربان فهیطا روهگ دو هر( 4 :کرد خلاصه لیذ نکات

واضع  ینب( 9 ؛است یول ،باشد هرا داشت ایاش قیکه علم حقا یاست و کس ینب ،را داشته باشد ایاش خواص علم که یکس( 2
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 یکلام نب و کتاب ریو تفس قیبه کشف حقا یعنیکاشف است  یو ول است مشغول عبادات و ضیفرا وضع به ینعی است؛

 مشغول است.

 رسیدهاین نتیجه  به ،حیو نه ترج شودیمنه مساوات حاصل  رسول و یّنب ،یّول نیب اصولاً نکهیا انیب با یآمل دریح دیّس

 و بود رسول و نبیّ ولیّ، که)ص(  خاتماز جهت نبوّت اوست مانند پیامبر  تربزرگولایت ـ در شخصِ مُعینّ ـ  جهتِ»که 

 منظور همشخص است ک .(141: 4984 ،ی)آمل «اندگونه نیا رسولان تمام و... بود او نبوّت جنبة از تربزرگ او ولایت جنبة

که از  ینظر ؛ایانب بر ایاول شخص یبرتر نه ،در هرکدام از انبیاست« نبوّت»بر « ولایت» صفت برتری ،بارهدر این  دریح دیس

که کاشف از ارادتمندان اوست و  ـ یکاشان ضیملامحسن ف .(941: 4911)پارسا،  شودیمبرداشت  زین یعربابنسخنان 

در  شانیا. است قائل نبوّت از بالاتر یشأن آن یبرا و دانندیم «نبوّت باطن» را تیولاـ  است کرده نقل سخنچندبار از او 

 .(944: 2 ج ق، 4128 ،یکاشان ضی)ف است دانسته ولایت را بالاتر از نبوّت نیقیالنیعکتاب 

 در )ع( یعل تیمعتقد است که ولا و دارد اعتقاد نبوّت بر تیولا یبرتر به آشکاراموضوع،  نیا در یدزفول کاشف

 آفتاب چون پیغمبر دوشِ عرشِ بر که ایوصی...»انداخته است؛  هیبر سر نبوّت سا و،بعد از ا یو ول امبریپ یوص گاهیجا

: 4981 ،کاشف) «...انداخته سایه مولاه علی فهَذا مولاهُ کنُتُ منَ آسمانِ اقبالش همایونِ سَرِ بر و قرارگرفته نبوّت مهُرِ

گذاشت و  امبریپا بر دوش پ )ع( یکه در آن حضرت عل« کسر اصنام»مکه و  فتح واقعةبا اشاره به  نجایکاشف در ا .(411

که  ییتا جا ؛دارد یبالاتر گاهیاو ج ستدیایمبالاتر از نبوت  تیمعتقد است که ولا یلیتأو یکردیرا شکست، با رو هابت

 شانةبر  کهـ  ینبو هرمُ واقعه، نیا در چون که کندیم لیتأو نگونهیا شعر زبان با ادامه، در .ردیگیمقرار  یول ةیسادر  ینب

 یبرتر نبوت بر تیولا که دش قائل یمعن نیا به توانیمقرار گرفته است،  )ع( یحضرت عل یکف پا ریز درـ  بوده امبریپ

 :دارد

 ســــــرّ هـــــر اســــــرار را او سَــــــروَرست   

 

 بالاترســـــــــت یانقطــــــــــهاز نبـــــــــوّت  

 چــــــرا بـــــالاتر، ســـــتین تیـــــگــــــر ولا 

 

ــطف    ــه دوشِ مُصــــ ــاده او بــــ ــا نهــــ  ؟یپــــ

 انـــــدر زمـــــان  یعلـــــ یِاز کـــــفِ پـــــا  

 

ــ  ــد ع   ینقشـــ ــوَت شـــ ــر نبـــ ــاز مهُـــ  انیـــ

 اســـــت یمخُتفـــــ تیـــــسِـــــرا اســـــرارِ ولا 

 

 اســــت یعلــــ نــــایبــــر همــــه اســــرارِ آن، ب 

 (411)همان:    

 یعیش (عرفان)را در شناخت  تیکوربن ولا یاست. هانر یعیعرفان ش در ژهیو کردیرو کی یبرتر نیبه ا اعتقاد

است که نبوّت را بر باطن  نیا یعیشناخت ش امبریپ یو ضرور یذات یژگیو» ؛داندیم آن از رو درواقع بالات« باطن نبوت»

 نیهم ،اندنبوّت لیبر تأو میّو امامان ق ابندییمقداست  اءاللهیاول همةآن  موجببهکه  تیمفهوم ولا .سازدیم ینبوّت مبتن

 برتر تیولا و است مأخوذ تیولا از نبوّت ؛شودیمافزوده  تینبوّت به ولا اء،یمورد انب در. شودیمباطن نبوّت محسوب 

 یفکر مکتب مهم مسائلاز  توانیمرا  بر نبوت تیولا یبرتر یعنی یرأ نیا .(244: 4934)کوربن،  «است نبوّت از

 شةیاند ریخط س توانیم که نظر نیا از ؛دانست دوازده قرن در یعیش عرفان شةیانددر  یعطف نقطة و یکاشف دزفول

 .گرفت یپ قاجار دورةتا  را «نبوّت بر تیولا یبرتر»

 انسان کامل تیولا 3ـ2
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مختلف نمود داشته است. از  یهاصورتبهمختلف و از آن جمله در اسلام  یو باورها انیو صفات او در اد «کامل انسان»

راغب  ی. برخاندگفتهصفات انسان برتر سخن  درباب شیبکما مسلکانعارفزاهدان و  ،یعرفان اسلام یریگشکلآغاز 

اتم  انسان دربارةکه به بحث  دانندیم هیاول قرون یماسلا عارفان و شمندانیاند زمرةرا از  یبسطام دیزیحلاج و با ،یاصفهان

از  یدارد که برخ تینظر اهم نیاز ا نجایموضوع در ا نیطرح ا (.931: 44 ، ج4984 ،یهرو لی)ما اندپرداختهکامل  ای

 است مرتبط تیّمهدو و تیولا ع،یدارد و با تش یسام یاشهیرانسان کامل  ةینظرمعتقدند  یو غرب یپژوهشگران شرق

خاص  ایرا از اول انسان کامل نرفااع و دارد وجود یتمامتام و  وندیو انسان کامل، پ تیولا مبحث نیب واقعدر .()همان

وجود دارد که بر مفهوم  مجیدی در قرآن و اصطلاحاتواژگان  ،امدهین میکر قرآن در اگرچه اصطلاح نی. ادانندیمخدا 

که  شودمیبه کسی اطلاق « کامل انسان»درواقع اصطلاح  و... . اللهولی، ، اماماللهخلیفةمانند  دارد؛کامل دلالت  انسان

 سوه و کامل است.اُ ،سرمشق چیزهمهخداست و در  نمایتمام ةنیکوی خداوندی و آین هایناممظهر 

مکتوب در اواخر  صورتبه که شودیمنسبت داده  بن عربی الدینمحی شیخ به« انسان کامل»اصطلاح  نینخست کاربرد

دربارة انسان  عربیابن الحکمفُصوصقیصری بر  شرح در. افتیراه  یمتون عرفان بهو  ششم هجری قمری به کار رفت سدة

انسان کامل سبب ایجاد عالم و بقا و کمالات آن است. انسان کامل، آینة تجلیات ذاتی و ایمانی است. »کامل آمده است: 

.« ..است نامیده خلیفه را او حق ،جهتبدین وبه وجود انسان کامل، کامل شد...  انسان کامل حادث ازلی است. عالم

 نیدارد. رسالات او در ا یشتریشهرت ب ،اندپرداختهکه به بحث انسان کامل  یعارفان نیدر ب ینسف .(418 :4983)قیصری، 

انسان  ،یعرفان نسف در .داده است وندیرا به انسان کامل پ تیبحث ولا طورمشخصبه افته،ی شهرت کامل انسانباره که به 

 ضیف کسبکه از عقل اول  ییتا به جا ،و طهارت و صفا از ملائک درگذرد یکه در پاک شودیم گفته یایولکامل به 

 و ملک از جیه که باشد نیا آن علامت واست  یمقامات آدم تینها نیا» شود؛ نایب زیچ همه بر وملک برتر است  کهکند 

در  .(211 :4934 ،ی)نسف «ندیگو املک انسان را کس نیچن نیا و... نماند دهیپوش یو بر اول مبدا و جبروت و ملکوت

که علم  یاست و کس ینب ،را داشته باشد ایکه علم خواص اش یمفهوم انسان کامل معتقد است کس نییدر تب لیالتنز انیب

 نجایدر ا ینسف .(224: 4934 ،یهر دو باشد، انسان کامل است )نسف یکه دانا یاست و کس یول ،را داشته باشد ایاش قیحقا

نظر  بهاما  ؛است یانسان کامل از جنس ول ن،رفااع یدر آرا معمولاً. دهدیم یبرتر یو ول یّمقام انسان کامل را بر نب

 که بدان» کند؛ یرویپاز انسان کامل  دیبا یکه ول ییجا تا ؛است قائل ییهاتفاوتو انسان کامل  یول نیب ینسف رسدیم

 انسان"نبی و ولی را متابعتِ  واشیا  خواص در کرد باید نبی ابعترا متابعت ولی باید کرد در حقایق اشیا و ولی را متُ نبی

 دیّس. (222: )همان «و نبی و ولی خلیفة خلیفة خدایند است خدای خلیفة کامل، انسان آنکه ازجهت کرد باید "کامل

 نیو بر ا داندیم عارفِ کاملِ مکُمّل تینهادرو  یوص ،یول رسول،، ینب بیترتبهرا « انسان کامل»مُراد از  یآمل دریح

بالأنسانِ الکاملِ مُطلقاً  المُرادُ»: است الزمانصاحب یمهدحضرت  ،یاءالمحمّدیولاست که درحال حاضر، خاتم الأ دهیعق

 اءِیثمَُّ العارفُ الکاملُ المکملُ وَ )المراد( الآن )بالأنسانِ الکاملِ( خاتمُ الأول ،یُّثمَُّ الوص ،یُّثمَُّ الرّسُولُ، ثمَُّ الول ،یُالنّب

کذلک...  ضاًیصاحبُ الزّمانِ ـ عم ـ بِما ثبّتَ عندَ اهلِ اللهِ عَقلاً وَ نقَلاً وَ کشفاً وَ )بِما( نُثبّتُ نحَنُ ا یُّوَ هُوَ المهد یِّالمحمّد

هم نداشته باشد، عالم بدون  یبیمعتقد است اگر انسان کامل از جهان برود و نا نیهمچن یآمل(. 233: م 4331 ،ی)آمل

 اللهنیع مقام را مطلقه نبوت مرتبة مطلقه، و دهیّمق به نبوّت یبندمیتقسدر  (.همان) رودیم نیحق از ب رحمت و ضیکسب ف

 .(143: 4984 ،یآمل) داندیمانسان کامل  ای



 4144 بهار و تابستان، 18پیاپی  ، شمارة اول،شانزدهمسال   ،عرفانیادب های پژوهش /432

 

 دیّس و ینسف یهاشهیاندهمسو با  غالباً و است پراکنده او رسالات نیب در کامل انسان دربارة یکاشف دزفول دگاهید

 از و دارد ییوالا مقام پس است،استدلال که انسان اشرف مخلوقات و مسجود ملائک واقع شده  نیبا ا یواست.  دریح

در  ردیگیمکه انسان اشرف مخلوقات است که قرار  بدان»بالاتر از ملائک دارد، گفته است:  یمقام املک انسان انیم نیا

که انسانِ کامل بالاتر از ملک  ستیآنکه مسجود ملَک شد، شک ن سبببهاست و  یکه ظاهر انسان تیقلب صفت ربّان

 .(211: 4938 ،)کاشف «امکان و وجوب و ادتشه و بیغ انیم است برزخ و جلال صفات عیجم بودنجامع علتبهاست 

 دو نیب برزخ ،او مرتبةو  است ستادهیا شهادت و بیغ نیب در کامل انسان است معتقد کاشفنقل،  نیا جملة نیدر آخر

 انسان دل انیب در» عنوان با یفصل در ینسف ؛است کامل انسان شأن در ینسف سخنانهمسو و مشابه  دگاهید نیا است.

 ؛و شهادت است بیعالم غ نیبرزخ ب واقعو در ددار بیبا غ و بدون واسطه میمستق رابطةکامل  انساناست  معتقد «کامل

و انسان کامل را از آن  دیآیم دایبه ساحل وجود رسد، عکس آن بر دل انسان کامل پ تا بیعالم غ یایکه از در زیهرچ»

 یسالکان که عطا و بلا یبرخ خلافکه بر کندیم انیب یروشنبهفصل  نیدر ا .(213: 4934 ،ی)نسف «شودیمحال خبر 

 کامل انسان(. 218 و 213)همان:  کندیم افتیدر واسطهیبانسان کامل  ،کنندیم افتیدر انیکرّوب واسطةبهرا  یخداوند

 روازاین و است حقّ نةیآ. تنها اوست که است الهی یاسماجمیع اوصاف و  امعج دزفولی کاشف دیدگاه از

ذرّات عالم؛  یایمگر در مرا شوندینمو صفات هست که ظاهر  اسما ـ شأنه جل ـ را حق» است؛ «ارض» در «اللهخلیفة»

از  انداسم کی و صفت کی مظهر کیهر ایاش و نهیآ ای آب واسطة[]به مگر کرد توانینمچون آفتاب که مشاهدة او 

است در  اللهفةیخلسبب  نیاست و به ا اسما و اوصاف عیجم جامع او که کامل انسان از ریغبه یصفات و اسماء اله

انسان مظهر الله  ،خواستیم یاز اسماء او مظهر یو اسم یصفات است و چو هر صفت عیارض مثل لفظ الله که جامع جم

 به توجه با .(491 :4992 ،کاشف)« است ریاست؛ بلکه عالم کب ریعالم صغ تیجامع تیثیآنکه انسان از ح یشد برا

 بعد او منظر در «کامل انسان» مصداق ،شدمطرح  ترشیپولایی کاشف دزفولی که  هایدیدگاه و شیعی عرفان هایخاستگاه

 بهمُرشدان یا پیران کامل واجدالشرایط، انسان کامل  ،ایشان غیبت در که هستند گانهدوازده ةائم نخست، مرتبة در امبریاز پ

 .روندیم شمار

و انسان کامل را در بستر وحدت  دارد نظراز خود  شیپ عارفان به زیانسان کامل ن تیماه نییو تب فیدر تعر کاشف

 یعنی ؛است یمحمد نور ةیسا زین عالم همةاست و  یمظهر نور اله امبریپکه معتقد است  یمعن نیبه ا .کندیم حیوجود تشر

خلق اول،  نیمعتقد است که ا «یما خلق الله نور اول» ثیحد به استناد با آنگاه ؛است موجودات و خدا نیب واسطة امبریپ

 ؛است کرده ظهور کامل انسان صورتبهعقل هم  قتیحق وما خلق الله العقل(  اول)همان عقل است  ای ینور محمد

جمال  دیخورش نور ةیساکه موجودات  بدان» .ستین مطلق وجود ای واحد از یجدا وجود رةیداکامل در  انسان نیبنابرا

 اول دور نیا در/ ظاهر گشت احمد میم در احد: یشبستر خیش گفتة جهت نیاست... از ا یکه او مظهر نور اله اندیمحمّد

 کی قتیدرحق ظهور و ظاهر و مظهر و کرد ظهور کامل انسان صورتبهعقل  قتیآخر، مراد آن است که حق نیآمد ع

 یآمل دریح دیّس و ینسف سخنانرا در  ریتفس نیمشابه ا .(133: 4938 ،)کاشف «دش متصل آخر به اول نقطةهستند و 

نبوّت »از عقل و قلم و نور،  منظورمعتقد است  ث،یاوائل و ذکر هر سه حد ثیبا استناد به حد دریح دیّس .دید توانیم

 گرید یانیو ب ریبا تعاب زین ینسف(. 148: 4984 ،ی)آمل «است کامل انسان ای الله نیع مقام نبوّت نیا و است «یقیحق یاصل

انسان کامل است که در نزول از سه  ،نیا از مراد»...  .کندیم ریتفس قوس صعود و نزول و وجود رةیداانسان کامل را در 
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بگذشت و در عروج از سه ارض و سه سماوات بگذشت، آنگاه بر عرش  ]ملک ملکوت، جبروت،[ سماوات و سه ارض

 (.222: 4934 ،ی)نسف «کرد تمام رهیو دا دیرس اول عقل به باز. امدیاز عقل اول ب یعنیگشت؛  یمستو

 الجمعجمعو مقام  کامل انسان 1ـ3ـ2

 نیا برعلاوهاست.  رفتهاز آن سخن  یآثار عرفان در اغلباست که  یدر عرفان اسلام مرسوم اصطلاح دو تفرقه و جمع

 «جمعجمعِ»اشاره به مقام  در یریامام قش .شودیم ادی «جمعجمعِ» ای «الجمعجمع»با عنوان  یگریاز اصطلاح د معمولاً

 زهایاز همه چ یهمگبه ،جمعجمعِو  یبود به خدا دنیاردیاغ ،جمع و را یخدا بود دنیاردیاغ ،تفرقه»معتقد است که 

شرح احوال و  به هیالهدامصباحعارف قرن هشتم که در  ،یکاشان نیالدعز .(441: 4981 ،یری)قش «بود شدنهلاک

در مقام تفرقه  ،نگرد خود کسب به طاعت در کههر» :کرده است نییتب گونهنیا را الجمعجمعپرداخته،  یمقامات عرفان

 «بود الجمعجمعشود در مقام  یفان یکلبه خود اعمال و خود از هرکه و بود جمع مقام در نگرد حقبه فضل  کهباشد و هر

 دیاز جمع و تفرقه است و سالک با یقیتلف ،الجمعجمعکه  است نیا اندگفتهعارفان  آنچه جةینت. (428 :4984 ،ی)کاشان

از دو حال جمع و  کیهر یآمل دریح دیّس. نکند غفلت کدامچیهنظر داشته باشد و از  درو با هم  زمانهمحق و خلق را 

 موحد مقام الجمعجمعدانسته و معتقد است  رهیو حلول و غ حاداتّ و الحاد فیردهماز مفاسد تصوّف و  ییتنهابهتفرقه را 

 و الجمعجمعمقام به  نیاست و ا یقیحق دموحّ ،جمع و تفرقه هر دو ةدربردارند که یدرستبهپس »...  .است یقیحق

 .(949: 4984 ،ی)آمل «است دور هدف و بلند مرتبة مقام، آن صاحب یبرا و است شده دهینام عیالجمجامع

و معتقد  کندیم نییتب )فنا( الجمعتیّاحدرا در کنار اصطلاح  الجمعجمع ،المعارفةزبد رسالةدر  یدزفول اشفک

است که  نیمقال ا نیاصطلاح و طرح آن در ا نیا تیّاهم .(214: 4938 ،)کاشف است بالله بقا همان الجمعجمعاست 

 :الجمعجمع» .کندیم فیبا انسان کامل تعر وندِیاصطلاح را در پ نیا اساساً و داندیمانسان کامل  مقامکاشف آن را 

 زیبه دست داده ن کامل انساناز  نیالجبار قاصم رسالةکه در  یریتفس در(. 191)همان: « کامل انسان مرتبةعبارت است از 

ظاهر و ظهور  ،مظهر و کرد ظهور کامل انسان صورتبهعقل  قتیحق» :است دانستهانسان کامل  خاص را الجمعجمعمقام 

 .(133)همان:  «که در مقابل فرق است جمعجمعِبه آخر متّصل شد و از مقامات اوست  اول نقطةهستند و  کی قتیحقدر

و به مقام  انددهیکوش هیو تزک ریهتط در که یکسان ؛اندااللهیاولائمه و  امبر،یپ کاشف، یعرفان شةیاندکامل در  سانان مصداق

 )ص( اسلامنعتِ پیامبر  در مکَنون دُرّدر رسالة دیگر موسوم به  یو .اندجمع جمع مقام ستةیشا رونیازا ؛اندآمدهقرب نائل 

است/ روی تو یقین کـه شمعِ جمع است  «جمعجمعِ»چـون مرتبة تو  :داندمیآن حضرت  صخا را «الجمعجمع» مرتبة

 بزمِ در/ اندجمعجمعِایشان به مقام،  :کندیم فیتوص «جمعجمع» مقام در را امبریپآل دیگردر جای  (.8: 4931 ،)کاشف

 .(49)همان:  اندسمع دوست، حریم

 کامل انسان با امانت بار پیوند 2ـ3ـ2

 یاریبس .است امانت بار مفهوم از یو ریتفس ،یدزفول کاشف یعرفان شةیانددر  مهمو  خاص یهالیتأوو  ریاز تفاس یکی

 ییهامصداقو  هامدلولو  اندکرده ریتفس قتیو طر عتیشر ازمنظر را امانت بار ،از مفسران قرآن و عارفان و اهل کشف

جز  یزیامانت را چ رباز،یاز د یعیشاز متکلّمان و محدّثان  یرخب .اندبرشمرده آن یبرا رهیعقل، نماز و غ عشق، مانند

 السلامهیعلهمانگونه که امام صادق  .اندکرده ریتعب «السلامهیعل یعل مؤمنان ریام تیولا»از آن به و  انددانستهینم «تیولا»

بار  ریدر تفس یعربابن .(199: 41 ، ج4919 ،یی)طباطبا داندیم السلامهیعل یعل نیمؤمنرالیام تیولا را امانت از مقصود

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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او  د،یآفر شیخو صورت بر رااست از آنجا که خداوند انسان  معتقدو  داندیم یرا همان امانت اله یاله صورت امانت،

 «را دارد یخلافت اله یستگیاست پس شا تیجامع یانسان از آن جهت که دارا» :کندیمو استدلال  است جامع نسخة

 .است یاله صورت حامل که شده حاصل لیدل نیا به انسان یبرا تیجامعصفت  ،گرید یعبارت به (.11: 4144 ،یعربابن)

شده  فهیآن خل واسطةبهاست که خداوند تنها به او داده و  ینزد انسان امانت یاست که صورت اله نیا یعربابننظر  درواقع

 است.

: 4983 ،ی) شجار است شده ریتفس تیّعجامهمان  ای یبا صورت اله یمساو یعربابن دیدگاه از امانتبار  ،یرو هر به

که صفات  داندیم ییوالا یامرتبه یکامل را دارا انسان ،دگاهید نیمشابه با ا المعارفةزبددر  زین یدزفول کاشف(. 34

 انسان» .است دهیبخش او به تنها خداوند که است یانتاو همان ام «تیجامع» واقعرا به وجه اتمّ در خود دارد و در یاله

و  هانیزمو  هاآسماناست که  یحامل بار امانت... و جلال صفات عیجم بودنجامع علّتبهملک است  از بالاتر کامل

ما  یعنی: »کندمیتفسیر  اینگونه را امانت ةیآاو  .(211: 4938 ،)کاشف «اوردندین طاقت و نداز تحمّل آن ابا کرد هاکوه

و اجسام و جبال و  یاست، بر آسمان و ارواح و اراض جادیکه موجب معرفت تامهّ که مقصود از ا "تیّجامع"عرضِ امانتِ 

 امانت نیا قبول از و شد نموده شانیااستعدادات  با موازنه یعنی ؛میالارواح و الاجسام کرد نیکه متوسط است ب هانیاامثال 

 «دیبار امانت گرد نینبود و انسان حامل ا هانیا تیامانت بزرگ درخور استعدادات و قابل نیحمل ا راکهیز ؛کردند ابا

 .کند ریتقر را یعربابن دگاهیهمان د است دهیکوش ریتفس نیگفت کاشف در ا توانیماساس  نیا بر .)همان(

دو  نیا یمعن دربارةو بعد از چند احتمال  کندیم لیوأت کامل انسان با نسبت در را آن زین «جهول» و «ظلوم» ریتفس در

انسان کامل به نظر  هتالب» .کرد فیدو صفت تعر نیدر نسبت با ا توانیمکه انسان کامل را  ردیگیم جهینت تینهادرصفت 

که حامل بار  یمعن نیاست که ظلوم است به ا نیکرد که انسب باشد و آن ا ریبر آن تعب توانیم زین گرید یمعن ریحق

به  کندیم انتیکه خ یمعن نیو جهول است به ا دیگردان عیچند ظلوم شد و امانت را ضا یاسباب علتبهولکن  ؛امانت شد

با بحث انسان کامل  یکاشف از امانت اله یهالیتأو ن،یبنابرا(؛ 211)همان:  «است انتیخ که ستین هآن امانت و متوج

 .است داشته نظر یعربابن یبه آرا ریتفاس نیگفت در ا توانیمدارد و  وندیپ

 تیولا انواع 4ـ2

 خاصه و عامه نوع دو به را تیولا یعربابن .است تیولا انواع کیتفک و یبندمیتقس ت،یمبحث ولا یهانهیزماز  یکی

 ،تایب ،یعربابن ؛241: 4983 ،یعربابن) است گفته سخن دهیمق و مطلقه تیلاو از ایالأولخاتمکرده و در بحث  میتقس

عام  ،گرید یانیبه ب ؛دییاعتبار اطلاق و اعتبار تق :دو اعتبار دارد تیمعتقد است ولا زین یآمل دریح دیّس .(211 و 434: 4 ج

که از آن به  ـ خاص تیولا و است صالح بندةعام شامل هر  تیولا (.143: 4984 ،ی)آمل عیرتشریغ و عیتشر ایو خاص 

 یهرکس شامل آنان مراتب حسب به یاول پس» ؛است دهیمقصدرسبهسالکان  خاصـ  کندیم ریعبد در حق تعب یفنا

 در آنان یفنا هنگام ،دهیمقصدرسبهسالکان  یفقط برا یدوم انجام دهد و ستهیو عمل شا آورد مانیکه به خدا ا شودیم

که  دیآیبرم یدزفول کاشف یِعرفان یهاشهیاندآرا و  از (.122-9)همان:  «شودیمشامل  اوندخد به آنان یبقا و خداوند

رساله  ةمقدم در .است معتقد «هخاصّ تیولا»و  «هعامّ تیولا» نوع دو بهخود،  متقدم عارفان مانندهم  شانیا

است و بعد از  «اصخ تیولا»اشاره به  درواقع که داندیمو ائمه  امبریپ آنخلق را از تیابتدا امر هدا نیالذّاکر مصباح

 او عام نائب» ؛هستند قتیطر و عتیشر علم صاحبان که داندیم اءاللهیاول مخصوص را «عامه تیولا» ،الأمرصاحب بتیغ
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« در زمان خود اندقطب کیکه هر باشند قتیحق و قتیطر و عتیشر علم صاحبکه  انداءاللهیاول ریحق نیاعتقاد ا بنابر

 .(139 :4938 ،)کاشف

 اولیا صفات و مراتب 5ـ2

 به دنیرس یسالک برا دیبا کهاست  آمده یو مراتب یول صفات بدربا یمباحث ،اندپرداخته یکه به عرفان عمل یآثار در

 یریقشکند. امام  یصفات اله به آراستهرا  خود دیبا ،قوم را به عهده دارد تیاز آنجا که هدا «یول». کند یط تیولا مقام

بود و  یبود و فرارش با خدا غولمش یرا سه علامت بود؛ به خدا یول اندگفته»: کرده است انیب یول یرا برا علامت سه

 دیبا ینب کههمچنان ؛داندیم یول طیرا از شرا «بودنمحفوظ» نیهمچن او(. 199: 4981 ،یری)قش« بود یخدا یوهمّت 

 در را خود یعنی نباشد؛ تشیولا بر نظر که است یول یزمان تا یولمعتقد است  یریهجو(. 123باشد )همان: « معصوم»

 «نماند تشانیولا دند،یکه چون بد ندیخود را نب تیتا آنگاه است که ولا تیولا نیرا همچن تیاهل ولا» .ندینب یول گاهیجا

 کندیم تیحکا ،یصفات ول انیب در ضمن یاست. نسف یصفات ول نیترمهماز  یکی «قدرت» .(244: 4981 ،یری)هجو

 شیخ» .دیرسینمما  عقلکه  راندیمموعود سخن  یمهد ،ایالأولخاتمچندان از قدرت  هیحمو نیسعدالد استادشکه 

 آن به ما عقل و رفتمی بیرونما  فهم از چنانکه ،وی کمال و قدرت از زمان، صاحب این حقّ در کردمی بسیار مبالغت

 نه که شاید ،نباشد مصلحت کردنمبالغت همهاین وی حقّ در است نیامده که کسی! شیخ یا که گفتم روزی. رسیدنمی

 یایاولمعتقد است که  زین ینسف(. 924: 4934 ،ی)نسف «نگفتم سخن نوع ازین بیش و کردم ترک. برنجید شیخ. باشد چنین

 (.948: )همان «اندالدعوهمستجابکرامت و صاحب همّت و صاحب قدرت و  احبص و مقرّب و دانا» یاله

 یگاهو نگاهداشت آداب تصوّف است،  یعمل عرفان نةیزمدر  یاز رسالات کاشف دزفول یآنجا که بخش مهم از

و مخالطت با خلق را از صفات  بودنیمردم ،انیم نیاز ا .قائل است یو صفات فیوظا ،راهبر قوم گاهیجا در ،یول یبرا

 و شوندیم منُتفع او از مردم همة که است آفتاب مثلِ[ ی]ول آنکه جهتبهرا مُخالطه بهتر است  ایاول» :داندیم یول

 نیبر ا« مُخالطه»و « عُزلت» دیفوا انیضمن شرح و ب یو (.824: 4938)کاشف،  «است خُسران و وبال نیع او گرفتنِعُزلت

 مردم انیمدر  دیمردم با تیهدا یبرا ایاول کاملانِرا ندارند،  هیّنیخدا و آدابِ د فَهمِ احکام الناسعوامباور است که چون 

 منعِقائل شده است که همانا  «الخاصخاصّ»موسوم به مرتبة  یشأن نیو ائمة معصوم امبرانیپ یکاشف برا .()همان «باشند

مرتبه را  نیا یو. (944)همان:  است حق از ریغ به نداشتنالتفاتخدا و  ریدل از تعلّق به غ کردنپاکنفس و جوارح و 

کاشف  رسدیمنظر  به)همان(.  داندیم )ع( ائمه از مُتابعت سبببه اءاللهیاز اول یلیخاص قل ن،یو ائمة معصوم ایانب برعلاوه

مردمان به سه گروه عام، خاص و  میبا تقس لیالتنز انیبدر  ینسف .از خود گرفته است شیاصطلاح را از عارفان پ نیا

 وا ؛متفاوت است رهیروح و غ انسان، معاد، مانند یو موضوعات یخدا عرفتم در گروه هر فهماست  معتقد الخاصخاص

 .(218: 4934 ،ی)نسف شناخت را دارند نیکه والاتر داندیمکشف  هلا مرتبة را الخاصخاص

 ؛دارد دیکأارشاد ت بر شتریب ،میان آن از و شماردیبرم« مرشد کامل» یرا برا یاگانهستیبکاشف صفات  نیهمچن

کامل  یول یبرا صفات نیا یاول قیطر به که... و سخاوت عقل، اثناعشریهّ، شیعة اعتقاد ورت،ضر قدربهعلم  مانند یصفات

 که بدان»: نیقیالحق و نیقیالنیع ،نیقیالعلمسه مرتبه قائل است:  ایاول یبرا کاشف. (288-283 )همان: است یضرور زین

 میبه استدلال نه به ذوق. دو یرا کما ه ایاش قانیا قیطر به دبدان که ستا نیا آن و نیقیالعلم یکیرا سه مرتبه هست:  ایاول
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 به ناتیّو او آن است که کثرات و تع نیقیالحق میاو حاصل شود. س قانیباطن ا دةیو او آن است که به د نیقیالنیعاز آن 

 .(138: 4938)کاشف،  «ماند یباق لقمط وجود و ندینما رجوع خود یاصل عدم به و شوند زیناچ و یفان او چشم

 ایاول تعداد 6ـ2

خدا  یایاول تعداد به شیوبکم یعرفان اسلام متقدم آثار درسالکان،  یو بحث رهبر تیموضوع ولا شیدایآغاز پ از

و  نیافراد به باور اهل د نیا .است شده ادی رهیغ و اوتاد اقطاب، ابدال، غوث، مانند ییهاعنوانپرداخته شده و از آنها با 

 کی در یریهجو. هاستآن اتیبر ح یمبتن عالم، انیبن واقعآنها باشد و در از یخال تواندینم نیهستند که زم یعرفان کسان

را که  یگروه ی. وشناسندینمرا  گریکدیو  اندمکتومکه  داندیمرا چهار هزار نفر  ایعدد اول ،یبندمیتقس و شمارش

 گرید گروه. شوندیم دهینام «اریاخَ»که  است برشمرده نفر صدیس« اهل حلّ و عقدند و سرهنگان درگاه حقّ»معتقد است 

 تیدرنها و هستند «بینقَ» عنوان با نفر سه ،«وتادأ» نام با تن چهار ،«اَبرار» گرید تن هفت. نفرند چهل و دارند نام« اَبدال»

 ،یریبا هجو مشابه شیکماب یبندمیتقس کیدر  زین ینسف .(924: 4981 ،یری)هجو خواندیم «غَوث» ای «قُطب» را نفر کی

را  ایاول نیا یکه تعدادشان همواره ثابت است. و داندیم کسشش  و پنجاه و سیصد عالم، نیا در را خدا یاولیا شمار

 معتقد و است قُطب همان یکیاز  منظور. یکی و تنانسه ،تنانپنج ،تنانهفت ،تنانچهل ،سیصدتنان: داندیم طبقهشش 

 در ینسف(. 943: 4934 ،ی)نسف شودیم یمتلاش عالم نشیند،ب او یجابه که نباشد یکس و برود ایدن از قُطب چون است

 عالمدر  یخدا یایاولبدان که » :نمونه یبراـ  است دانسته «یول» راگروه  نیا آشکارا «ایدر باب طبقات اول»با عنوان  یفصل

 نیچون ا و معتقد است ردیپذیمرا  نیسخن استادش سعدالد ،انیپا در اما ؛)همان(...« اندکسو شش  نجاهپ و صدیس

و شش  نجاهو پ صدیکه آن س دیفرمایم خیش» ؛هاستآن ستةیشا« ابدال»عنوان  ستند،یسالکان و خلق ن تیگروه در کار ترب

 (.924 :همان) «کنندینمو پرورش خلق نکردند و  تیترب شانیو راست است که ا ندیگویمابدال  ،ندیگوینم یکس را ول

 خدای»: دیگویم هینقل از حمو به کامل انساندر  .کندیماز زبان استادش نقل  غالباً را گانهدوازده یایاعتقاد به اول ینسف

 و کرد مخصوص خود ولایت به و گردانید خود حضرت مُقرّب العُلماء و برگزید محمّد امّت از را کس دوازده تعالی

 اولیا تعداد حمویه، سعدالدین و یعربابنبا  همسو یآمل دریح دیّس .(943)همان:  «گردانید محمّد حضرت نائبان را ایشان

 بین فلک هشتم و نهُم قصری با دوازده» :که است کرده استناد فتوحات در عربیابنسخن  هب یو .داندیم تن دوازده را

 کهاین بیان باحمویه  نیسعدالد نیهمچن ؛(499: 49ق، ج  4141 ،یعربابن) «دارد وجود امام دوازده و پیامبر شکل بر برج

دو را در بحث ولایت تأیید  ندرستی سخن آ ،(99 :4912 ،هی)حمو «کندینم صدق امامجز بر دوازده  "ولیّ" اسم»

 :4984)آملی، دارند  نظراتفاق آنکه بیشتر مشایخ مُعتبر صوفیه بر  داندیم نیکوآن را نظری شریف و وجهی  و کندیم

و معتقد است صاحبان شش  داندیم یمحمد عتیشر خاص یایاولآنها را  ،گانهدوازده ائمةبا بر شمردن نام  یو(. 921

 إثنی کانوا نبَیّ لِکلا الاولیاءُ بالجمله،»: اندداشته یدوازده ول کدامو محمد( هر یسیع ،یموس م،ی)آدم، نوح، ابراه عتیشر

 .(283 :م 4331 ،یآمل) «السلامهیعل مهَدیال هُو الذّی جاتهمنَ و مهِبِ الزّمان هذا یخَتصَُّ الآنَ وَ کذلک انبیاءُ)کانوا(  وَ عَشَر

آن حضرت  نیجانش یگرید ازپس  یکیکه  داندیمخاتم  امبریپ یایو اوص ایاول را گانهدوازده ائمة یدزفول کاشف

رسید که اولِ ایشان علی بن  او یاولیاو  اوصیا به امر این سبُُل، هادی و رُسل سیّدِ به رسالت ختم از پس» .شوندیم

 دیتأکرسالات خود  در یو(. 139: 4938)کاشف، « است که اَلحال حیّ است الأمرصاحب ایشان، آخر و است طالبیاب

 :4981)کاشف،  «وتادالأ و بدالالأ قُطب» ،«ایولمرشد الأ»مانند  یبا القاب مختلف شانیدارد و از ا )ع( یعل تیبر ولا یخاصّ
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در عرفان  گانهدوازده یایاولاست که مقام و شأن  معتقدکاشف  .کندیم ادی (411 )همان: «ایاول مهتر سرور»(، 481

معتقد  انی. از آن مرسدیم ائمه از یکی به معرفت اهلِ سلسلةاز  هریک قتیطر نَسبِ که دارد تینظر اهم نیاز ا یاسلام

 یبرخ هرچند .(343: 4938 ،)کاشف است هآموخت )ع(را نزد امام جعفر صادق  یو معارف اله قیحقا ،یبسطام دیزیبااست 

و  دارید نیدر وقوع ا د،یزیدرگذشت با خیو تار )ع(وفات امام صادق  خیتار نیب ادیز فاصلةپژوهشگران با در نظر گرفتن 

 فرقه نیا و است هیذهب فرقةکاشف منسوب به  نکهی(. با توجه به ا98: 4988 ،یکدکن یعیدارند )شف دیترد ضیکسب ف

 زین یکرخ معروف منزلت و اعتبار که است معتقد یو ،رسانندیم )ع(به امام رضا  یمعروف کرخ قیازطر را خود نسب

در  رسالات کاشف غالباً ینگاه کلّ کیدر  .(931: 4938)کاشف،  حاصل شده است )ع(حضرت رضا  یبرا یدربان سبببه

 «اللهءاسما سرچشمة» و (343: )همان «کامل مرشدان» و «حق راه انیهاد» را شانیا یو .مسلک ائمه است و مرام دییأت

و  یعیعرفان ش دییأت درکاشف  دگاهید اساس، نیا بربنا ؛(143: )همان یسنّ واهباشد، خ عهیاسما ش نیا ناقل خواه .داندیم

 است. یعیعارفان ش آرای لیتکم

 تیولا ختم 7ـ2

ختم » مفهوم ،اندداشته زین اختلاف آن، بر قتیو طر عتیکه اهل شر تیمقولة ولا در زیبراگبحث مهم مسائلاز  یکی

موسوم به  یکتاب در یترمذ .رسانندیم یترمذ میبه حک را یدر مباحث عرفان تیختم ولا مبحث نةیشیپاست.  «تیولا

 الّذی منَ»: است نیا پرسش. استیالأولخاتم بارةدر آن زدهمیس پرسش که استمطرح کرده  ییهاپرسش ایالأولختم

 استحقاق یکس چه ؛(414: تایب ،ی)ترمذ «؟هعلیه و سلَّم، خاتم النبوَّ اللهُّ ىلَّصَ حمّدٌ،مُ قَّحَستَإکما  ولیاءالأ خَاتمُ حقُّیَستَ

باب متکثّر  نیدر ا یو سنّ عهیش یعلما آرای ؟ختم نبوت را دارد اقاستحق )ص( محمد که همانگونه دارد را تیولا ختم

بغدادی، شبِلی، معروف کرخی، بایزید بَسطامی و دیگران نیز  جُنید مانند بزرگی عرفانآملی  دریح دیّس ةنوشت بنابه .است

ختم  باب در که است یکسان از یعربابن .(241-241: م 4331 ،ی)آمل اندکرده تصریح )ع(بر ختم ولایت مُطلقة علی 

. حضرت است دانسته ایالأولخاتمرا  یبرخ دهیمطلقه و مق تیبه ولا اشارهاست و با  یمختلف آرایصاحب  تیولا

هستند که  یکسان یعربابنو شخص خود  محمدآلاز  یمهد ،است کرده ملاقات را او فاس شهر در که یمرد ،)ع( یسیع

 یسیخاتم اکبر که ع( 4است:  آورده عنوان چهار در یعربابنرا در آثار  ایالأولخاتم ،یمکّ خیش. اندتیولا خاتم او نظراز 

( 1 ؛است )ع( طالبیاب بن یعل که ری. خاتم کب9 ؛است یالعرب بن نیالدیمح خیخاتم اصغر که ش( 2 ؛است )ع( میمر بن

 آنِرا از یمحمد تیولا یعربابن ر،یاخ مسئلةدر  .(33-39 :4911 ،یمکّ خی)ش است )عج( یمهد حضرتکه  ریخاتم صغ

 ژةیورا  تیخاتم ولا یگرید یجا در او .(424: 42 ج ق، 4141 ،یعربابن) داندیمعرب  مردانِ نیبزرگوارتر از یمرد

 :داندیمموعود  یمهد

 شَــــــــــهیدُ الأولیــــــــــاءِ خَــــــــــتمَ إنَّ ألا

 

 فقَیـــــــدُ  العـــــــالمینِ إمـــــــامِ عـــــــینُ و 

 أحمــــدَ آلِ مِــــن المَهــــدی الســــیّد هَــــوَ 

 

ــوَ  ــارِمُ هُـــ ــدی الصّـــ ــینَ الهنـــ ــد حـــ  یبیـــ

 (928 : 9 ج ،تابی ،عربیابن)   

 که ینبر گمان»: است یکی ایالأولخاتمو  ایالأنبخاتم منشأمعتقد است  التصوف یف مصباحالدر  هیحمو نیسعدالد

 ؛زمان است اولدر  یکی اندشکل دو خلقت در که اندقتیحق کی مظهر شانیا که ؛ایزائد است بر خاتم انب ایاول خاتم
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 در یاست که نسف )عج(موعود  یآخر زمان، مهد یاز ول هیمنظور حمو .(38: 4912 ه،ی)حمو «زمان آخر در یکی

 امّت در یول ،خیش کینزد به» .نقل کرده است دوازدهم امام تیخاتم دربارةرا  او دةیعق یآشکارتر طوربه کامل انسان

 نام زمان صاحب و مهدی و است اولیا خاتم باشد، دوازدهم ولىِّ که آخرین ولىِّ و نیستند بیش کس دوازده همین محمّد

: کندیم انیب عصریولظهور  زمان دربارةسخن استادش را  یاقص مقصدکتاب  در او .(924: 4934 ،ی)نسف «است او

و آله و سلمّ خبر داده  هیعل الله یوى معلوم نیست. البته بیرون خواهد آمد که حضرت پیغمبر صل آمدنبیرون وقت ...»

از  یاعمدهاست که بخش  یاز کسان آملی دریح دیّس .(211: 4914)نسفی،  «است از آمدن وى و علامت وى گفته است

نظریات  ردّبه  دهیّمق تیمطلقه و ولا تیولا بحث در ژهیوبه است؛ داده اختصاص تیمباحث خود را به موضوع ختم ولا

 مردود یکشف و ینقل و یعقل نظرپرداخته و آن را از السلامهیعلمبنی بر خاتمیت ولایت مُطلقه در حضرت عیسی  عربیابن

 )عج( یمهدرا در حضرت  تیولا ختم آشکارااست  یعیش یعارف دریح دیّاز آنجا که س ؛(194: 4984 ،ی)آمل است دانسته

 هیالولاخاتم» است؛ )عج( یمهد حضرت دیّمق ایالأولخاتم و )ع( یحضرت عل مطلق ایالأولخاتمو معتقد است  کندیماثبات 

 موعود یمهد او و شودیمو با مرگ او نظام عالم مختل  رسدیمو آخرت به کمال  ایدن صلاحاو  لةیوسبه کهاست  یکس

 .(141)همان:  «است زمان آخر در

 خاتم گاهیجا دراسلام  امبریبه پ ایخلق را از بعد انب تیامر دعوت و هدا ،نیالذاکر مصباح مقدمة در یدزفول کاشف

... امر رسالت »: است امبریپ یوص نیو معتقد است که حضرت صاحب امر آخر رساندیماو  یایرسل و پس از او به اوص

 شانیاست و آخر ا طالبیبن اب یعل شانیا اول که دیاو رس ءایاوص به آن از بعد و لبُسُ یهادرسل و  دیّختم شد به س

 و ایانب سیتقد ضمن ،«امامت» درباب گرید یارساله در .(139: 4938)کاشف،  «است یّح الحال که است الأمرصاحب

و  ایالأولخاتم تا آدم ازداشت که تمامی ایشان  تقاداع باید» :کندیم ادی «ایالأولخاتم» عنوان با دوازدهم امام از ا،یاوص

 و ایالأولخاتمسخن  نیا در نکهیاتوجه به  با .(939: )همان «اندآمدهبیرون  از اَصلاب و اَرحام مُطهّره ایالأوصخاتم

را امام دوازدهم  یوص نیآخر د،ش نقل ترشیکه پ یدر سخن ییسواز و استرا مترادف هم به کار برده  ایالأوصخاتم

 گرچه ؛است دموعو یمهد «ایالأولخاتم» یدزفول کاشف یعرفان شةیاندکه در  دیرس جهینت نیتوان به ا یدانسته است، م

 کرده است.  حیتصر یمعن نیا به بارها «یول» دیبدون ق زین گرید رسالات در

با اشاره به  یدر روش عقل .است دهیکوش انیعیامام دوازدهم ش تیّدر اثبات خاتم ینقل و یقلع قیطر دو به کاشف

 .باشد عتیتا پاسدار شر ندیبرگز یخود نائب یبرا رسول که است یعقل تمعتقد است که ضرور ،عتیلزوم حفظ شر

 خود نائب دیبا را یکس پس است، لازم یباق دار به یفان عالم از انتقال را شانیا و اندآدمیبنو رسول از جنس  ینب ونچ»

را  ایانب همةصفات  ایالأولخاتماستدلال که  نیبا ا یو .(932)همان:  «بدارد برپا را او عتیشر رسول، ای ینب از بعد که کنند

 تیقابل نیو ا اندگفته زیبه دو هزار و پانصد ن کینزد یحضرت نوح عمر یبرا خیتوار یدر برخ که کندیماستدلال  دارد،

 ثیو احاد اتیاز آ یبا استناد به برخ زین ی. در روش نقلستین دیبع یدر نظر گرفت و امر زین ایالأولخاتم یبرا توانیمرا 

و  نیزم یخدا بر رو تحجّ وجود ،«نیثقل»مشهور  ثیحد نیهمچن ،(94)بقره:  «فهیخل الارض یف جاعل یانّ» ةیآ جملهاز

 .داندیم یلازم و ضرور یرا امر ایالأولخاتم

 نیترعمده ،یفکر انیجر نیاو از ا یریاثرپذ زانیو م یکاشف دزفول گاهیبر جا شتریذهن و اشراف ب بیتقر یبرا

 سةیمقافراهم شده است. از آنجا که هدف نوشتار حاضر مطابقت و  یاو در جدول یفکر انیشوایو پ کاشف آرای
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 اتینظر ارائةطلبد، به  یم ترگسترده اریبس یامر مجال نیا تحققو  ستیاز خود ن شیکاشف با عارفان پ اتینظر جزءجزءبه

 یهاقسمت نشد، افتی مذکور عارفاناز  یروشن اظهارنظر نکهیا علتبه ،جاچند  در. است شده بسنده عارف هر نیادیبن

 یدارا کهـ  مستند است و از متن مقاله ،جدولدر  مندرجمطالب  همة نکهیا گرید نکتة. است یخال جدولبه آن در  مربوط

 .است شده استخراجـ  است ارجاع

 
 دربارة ولایت انسان کامل او یفکر انیشوایو پ دزفولی کاشف آرای نیترعمده: 1جدول شمارة 

 

 هیحمو نیسعدالد یعربابن 
 نیزالدیعز

 ینسف
 یدزفول کاشف یآمل دریح دیّس

وم
فه

م
 

یولا
 ت

فان
عر

 ی

--------- 

مقرّب خداست./  یول

 خاص «یول»اصطلاح 

است./ تنها  یمحمد نید

 توانندیمو نبوّت  تیولا

 .ابندیدر را وحدت

 است یکس یول

 کینزد حق به که

 .است

 

و  نبوّت عصارة تیولا

 علترسالت است./ 

 )ع( یعل حضرت نکهیا

انا نقطه تحت »فرمود 

است  لیدل نیبه ا «البا

 یاول نینسبت به تع که

 نور قتیحق که

مانند  ،است یمحمّد

 نقطه است.

 

 

 رةیدا نقطة تیولا

 تیولا ./است وحدت

است./  یاله یاسمامظهر 

 نقطة )ع( یعل حضرت

)اشاره  است «با» حرف

 دریح دیّس که یثیحد به

 کرده اشاره آن به یآمل

 .(است

ت
سب

ن
 

یولا
 و ت

تّ
بو

ن
 

از  تربزرگ تیولا صفت

صفت نبوت است./ مقام 

که در  یدر زمان ینب

صحبت  یکسوت ول

و  ترتمام ،کندیم

 رسالت مقام از ترکامل

 .اوست

 از یانتها نبوّت، از یابتدا

 دییأت) است تیولا

 ةینها اءیالول ةیبدا

صورت  ایانب(/ اءیالانب

مظهر  ایو اول اندقول

 .اندفعل

و نبوت دو  تیولا

هستند./  یصفت نب

علم خواص  ینب

 یرا دارد و ول ایاش

را  ایاش قیعلم حقا

 دارد.

 

در  تیولا جهت

 تربزرگ نیمع شخص

 ؛اوست تونب جهت از

خاتم که  امبریمانند پ

 او تیولا جنبة

 .بود تربزرگ

 

 

 یبر نبوّت برتر تیولا

حضرت  ستادنیادارد./ 

 امبریبر دوش پ )ع( یعل

 کسر یماجرابه  اشاره)

 یبرتر نشان (اصنام

 است نبوّت بر تیولا

 .(یلیتأو کردیرو)
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یولا
 ت

ن
سا

ان
 

ل
ام

ک
 

به وجود انسان کامل  عالم

 نیو به ا افتیکمال 

 فهیجهت حق او را خل

 است./ دهینام

 همان یاله امانت بار

 تیجامع ای یاله صورت

 حق صفات بودنجامعاو )

 (بودن حق صورت بر و

که تنها به انسان  است

 قیداده شد و لا

 .شد یاللهفةیخل

______________ 

 یول از کامل انسان

 است؛ بالاتر ینب و

 از ینب مانند هم

 آگاه ایاش خواص

 یول مانند هم است

را  ایاش قیحقا

./ انسان داندیم

 رةیداکامل در 

و در قوس  وجود

صعود و نزولش، 

 دیآیماز عقل اول 

 اول عقل به و

/ انسان .گرددیبرم

عالم  نیکامل در ب

و شهادت  بیغ

 یو ب ستادهیا

 از ملَک واسطة

 بالا عالم احوال

 .است آگاه

 بیترتبهکامل  انسان

 ،یرسول، ول ،ینب

 تینهادرو  یوص

عارف کامل مکمل 

حاضر  حالاست و در

 ایالاولخاتم

 انسان الزمانصاحب

./ منظور از است کامل

نبوّت »عقل و قلم و نور 

است و  «یقیحق یاصل

الله  نینبوّت مقام ع نیا

 انسان کامل است. ای

 عیجم جامع کامل انسان

 یاوصاف و اسماء اله

است./ انسان کامل 

./ است خداوند فةیخل

عقل  قتیانسان کامل حق

 یمحمّد نور ایاول 

 جامع کامل انسان./ است

 نیا و یاله صفات عیجم

 امانت بار همان تیجامع

 برزخ کامل انسان./ است

 شهادت و بیغ انیم

 .است

ع
وا

ان
 

یولا
 ت

بر دو نوع عامه و  تیولا

 تیخاصه است./ ولا

 نوع دو بر ایالاولخاتم

 .است دهیّمق و مطلقه

------------- ------------- ------------- 

 تیولا ائمه و امبریپ

 اقطاب و دارند خاص

 .عام تیولا زمان

ب
رات

م
 و 

ت
صفا

 
ول

ا
 ای

------------- 
صفت  نیترمهم

 قدرت اوست. ایولالأخاتم

 الخاصخاص

مقام در  نیبالاتر

و  یمعرفت اله

 است ییایاول آنِاز

 کشف اهل که

 .هستند

 موحد مقام الجمعجمع

 .است یقیحق

 

 که الخاصخاص صفت

 جوارح و نفس منع همانا

 به تعلّق عدم و

خاص  ،رخداستیغ

از  یلیو ائمه و قل امبریپ

است./  االلهیاول

عبارت است  الجمعجمع

/ .کامل انسان مرتبهاز 

 بودنیمردم و مخالطت

 .است یول صفات از
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اد
د

تع
 

ول
ا

 ای

 نفر دوازده نفر دوازده

و پنجاه  صدیس ایاول

 در/ . اندتنو شش 

 اعتقاد تنها ییجا

 نیسعدالد استادش

 به را هیحمو

 انیب نفر دوازده

 .است کرده

 نفر دوازده نفر دوازده

 

تم
خ

 
یولا

 ت

 میمر بن یسیع .4

 ؛(مطلق یایالأولخاتم)

 ؛محمدآلاز  یمهد .2

 ؛فاس شهر در یفرد. 9

 تی)ولا یعربابن. خود 1

 .(دهیمق

 

 الزمانصاحب یمهد

اعتقاد استادش  تنها

 یرا به مهد هیحمو

 انیب الزمانصاحب

 .است کرده

 مطلق یایالأولخاتم

و  )ع( یحضرت عل

 دیمق یایالأولخاتم

 )عج( یمهد حضرت

 است.

 

امام دوازدهم  ایالأولخاتم

 موعود است. یمهد

 

 یریگجهینتـ 3

مفهوم  فیو تعر نییکاشف در تب .است یدزفول اشفک عرفان در یاساس و یاصل مباحث از یکی کامل انسان تیولا

 یو معتقد است انسان کامل رو داندیم وجود رةیدا یمرکز نقطةرا  تیبر وحدت وجود، ولا یمبتن یدگاهیبا د ت،یولا

مقام  یبرتر به آشکارا. کاشف داندیممطلق  وجود از یانسخهانسان کامل را  ن،یبنابرا ؛است عقل ای یمّدنور مح گرید

 نیاست ا معتقد اوبار امانت،  ری. در تفساست ینببرتر از مقام  یو معتقد است مقام ول دارد دیکتأ نبوت مقام بر تیولا

 خاصه، و عامه به تیولا یبندمیتقسگذاشته است. در  عهیود به کاملاست که خداوند در انسان  «تیّجامع»امانت همان 

مقام  .داندیمعام  یایاولو بندگان صالح بعد از ائمه را  داندیم گانهدوازدهامامان  یبرا ،امبریپ از بعد را خاصهّ تیولا

به شمار  خدا یایاولصفات  و مراتبو مخالطت را از  بودنیمردمصفت  نیهمچن ،الخاصخاص مرتبة و الجمعجمع

توجه به جدول  با. داندیم موعود یرا در امام دوازدهم، مهد تیرا دوازده نفر و ختم ولا ایکاشف تعداد اول .آوردیم

از اظهارات خود  یاریکه کاشف در بس دیرس جهینت نیبه ا توانیماز او  شیپ عارفانکاشف با  یهادگاهید سةیمقافوق و 

کاشف و عارفان  دگاهید انیپنهان م یهاشباهت برعلاوهنظر داشته است.  نرفااع نیبه آثار ا ،کامل انسان تیولا حوزةدر 

از  است؛ نبوده برکنار عارفان نیا آثار مطالعةاز  کاشف کندیمآشکار وجود دارد که اثبات  یهاشباهت یبرخ ادشده،ی

هر سه به  که ژهیوبه ؛است یو نسف هیحمو ریمشابه تفس ،انسان کامل تیکاشف از ولا یوحدت وجود ریتفس ،انیآن م

 انسان تیولا بخش جدول،. رک) اندکرده...( توجه یمحمّد نور قلم،)عقل،  مخلوق نیاولانسان کامل و  انیم وندیپ

 ،یآمل دریح دیّس همانند کاشف .است دریح دیّس و هیحمو نیسعدالدو  یعربابنهمان نظر  نبوت بر تیولا یبرتر(. کامل

کلمات او  نیهمچن ؛است کرده لیتأوبر نبوت  تیولا ینقطه تحت البا( را به برتر انا) )ع( یمنتسب به حضرت عل ثیحد

بار امانت که  .دارد کامل انساندر  ینسف نانسخ به یکامل شباهتو شهادت است،  بیغ نیب واسطةانسان کامل  نکهیدر ا

از آن جهت که  ؛داندیم یاست که امانت را صورت اله یعربابنسخن  هیشب اریبس ،کندیم ریتعب «تیّجامع»از آن به 
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 مانند یاصطلاحات کاربرد. اوست از یصورت و دارد را یاله صفات عیجم یعنی ؛دارد تیّجامع یاله رتصو حامل نسانا

 تمخ و ایاول تعداد در او دگاهیشباهت د نینهمچ ،دارد سابقه دریح دیّس و ینسف سخنانکه در  الجمعجمعو  الخاصخاص

 به او استنادو  هاشباهت نیا مجموع. است شتهنظر دا شانیکاشف به آثار ا دهدیمنشان  ادشدهی عارفان آرایبه  تیولا

 یعیعرفان ش ریس خط رسالاتش، در یآمل دریح دیّس ه،یحمو نیسعدالد ،یمحمود شبستر خیش ،یعربابنسخنان و اشعار 

کاشف  واسطةبهرا  تیمبحث ولا ژهیوبه ،یعیعرفان ش قیطر نیو بد رساندیمرا از قرن هفتم و هشتم به قرن دوازدهم 

 ت،یولا حوزةکاشف در  یاختصاص آرای یکنار طرح برخ در درواقع .گرفت یپ توانیم قاجار دورةتا  یدزفول

آثار و رسالات کاشف  واسطةبهحوزه  نیا برجستةعارفان  ییولا شةیاند تداومپژوهش اثبات  نیدستاورد ا نیتریاصل

 خیدر تار یاژهیو گاهیجا یدزفول کاشف آرایگفت  توانیم مهم، نیا درنظرگرفتن با تا قرن دوازدهم است. یدزفول

 .بخشدیم ضرورتآثار او  در پژوهش به امر، نیاو  دارد یعیعرفان ش
 

 منابع
 .دیمج قرآن

 .رسانش: تهران ،یآمل انیمیابراه وسفی دیّس ترجمة(، نوارالأ منبع و سرارالأ)جامع  دلدار جلوة .(4984) دریح دیّس ،یآمل

 مقدمة و حیتصح به ،یعربابنشرح فصوص الحکم  یمن کتاب نص النصوص ف المقدمات(. م 4331) دریح دیّس ،یآمل

 .فرانسه و رانیا تویانست ،یعلم یهاپژوهش[: جایب] ،ییحی لیاسماع عثمان و کُربن یهنر

 .یمول: تهران ،یخواجو محمد حیتصح و ترجمه ،الحکم فصوص(. 4983) نیالدیمح ،یعربابن

 ،ییحی عثمان دکتر میتقد و قیتحق ،هیّالملک وَ هیالمالک أسرارِ معرفه یف هیّالمک الفتوحاتُ .(ق 4141) نیالدیمح ،یعربابن

 .دوم چاپ ،للکتاب العامّه هیّالمصر هیاله: قاهره

 .اءالتراثیاح دار: روتیب ،لبنان(، ی)دورة چهارجلد هیالمک الفتوحات .[تایب] نیالدیمح ،یعربابن

 .یدانشگاه نشر مرکز: تهران ،نژادمسگر لیدکتر جل حیتصح به ،الحکم فصوص شرح(. 4911) محمد خواجه پارسا،

 و اتیادب ماه کتاب ،«یدزفول کاشف نیصدرالد آثار یمعرف و حال شرح اسرار؛ کاشف»(. 4982) ناهیدالسادات پزشکی،
 .411-414 ،33شمارة  ،فلسفه

 .هیکیالکالوثول مطبعه: روتیب ،ییحی لیاسماع عثمان قیتحق ،اءیولالأ ختم[. تایب] یعل بن محمد ،یترمذ

 .ی: مولتهران ،یهرولیما بینج حیتصح ،التصوّف یف المصباح .(4912) نیسعدالد ه،یحمو

 : سمت.تهران ،4 ج ،تصوّف خیتار(. 4981) اصغریعل دیّس ،فردیرباقریم ؛یمهد ،یدهباش

، زیر نظر احمد صدر حاج سیدجوادی، 41، ج تشیّع المعارفةدایر، «دزفولی(. »4981ذکاوتی قراگوزلو، علیرضا )

 بهاءالدین خرمشاهی و کامران فانی، تهران: نشر شهید سعید محبّی.

 .[جایب]: تهران ،قتیحق عیعبدالرف اهتمامبه ،یستانیس اقبال ریام ریتحر ،مجلس چهل(. 4918) الدولهءعلا ،یسمنان

 ،زیتبر یو علوم انسان اتیادب ةدانشکد ةینشر ،«یعربابنو  یاسلام یعرفا دگاهیاز د یامانت اله(. »4983) یمرتض ،یشجار
 . 441-81 ،241 یاپیپ ،14 ةشمار

 : سخن.تهران(، یبسطام دیزیبا یعرفان راثی)از م ییروشنا دفتر(. 4981) محمدرضا ،یکدکن یعیشف
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 (،یعربابن نیالدیمح خیحلّ مشکلات الش ی)ف یالغربالجانب(. 4911محمّد ) نیابوالفتح محمد بن مظفرالد ،یمکّ خیش

 .یتهران: مول ،یهرولیما بینج یو حواش اهتمامبه

 .سنایی کتابخانةتهران:  ،السیاحهبُستان. [تایب] نیالعابدنیز حاج ،روانییش

 عبدالرزاق فالح قیتحق(، یدوجلد دورة) سرارالأ و نوارالملقّب بالأ نیقیالنیع .(ق 4128) ملامحسن ،یکاشان ضیف

 .دوم چاپ ،یانوارالهد: قم ،یدیالعب

 .یتهران: مول ،یترجمة محمد خواجو ،الحکمفُصوصشرح (. 4983) محمد بن داود ،یصریق

 .نما نشر مؤسسه: تهران ،هیالکفا مفتاح و هیالهدا مصباح(. 4984) محمود نیالدزع ،یکاشان

و  باغبان رینص نیحس مقدمة و حیتصح و اهتمامبه ،یدزفول کاشف رسائل .(4938) نیصدرالد دیّس ،یدزفول کاشف

 .ارمغانتهران:  ،فرحکمت نیمحمدحس

 : کنکاش.اصفهان ،یپزشک دالساداتیناه از مقدمه ح،یتصح ،مکنون درّ(. 4931) نیصدرالد دیّس ،یدزفول کاشف

: تهران ،یپزشک دالساداتیناه ،قهیالطرلأرباب قهیالحقحقّ مراهه به بیالغمرآت .(4981) نیصدرالد دیّس ،یدزفول کاشف

 .بازتاب

 .یصاف چاپخانة و یکتابفروش: اهواز ،نیالعارف مصباح(. 4992) نیصدرالد دیّس ،یدزفول کاشف

 .ایسوف: تهران ،یرحمت انشاءالله ترجمة ،مکاشفه و معبد(. 4934) یهانر کوربن،

 .هفتم چاپ ،ریرکبی: امتهران ،یمبشر اسدالله دیّس دکتر ترجمة ،یاسلام فلسفة خیتار .(4912) یهانر کوربن،

 .قلم میاقل: دزفول ،(یفولدز کاشف نیصدرالد دیّو آثار س تیشخص ،ی)زندگان اسرار کاشف .(4931) احمد ،پورفیلط

 .939-984 ،44 ج ،یاسلام بزرگ لمعارفاةریدا ،«کامل انسان»(. 4984) بینج ،یهرولیما

 : میراث مکتوب.تهران ،افشار ایرج کوششبه ،حُسام عهد .(4934) قاجار میرزا محمود

 ،دوم جلد ،(یاز قرن هفتم تا دهم هجر یتطوّر عرفان اسلام ری)س تصوّف خیتار(. 4931) اصغریعل دیّس ،فردیرباقریم

 .سمتتهران: 

 یعرفان ادب یهاپژوهش هینشر ،«؟یو دوم عرفان اولسنّت  ای یو نظر یعرفان عمل(. »4934) اصغریعل دیّس فرد،یرباقریم
 .88-11، 22 یاپی، پ2، شمارة 1(، سال ای)گوهر گو

 ،عرفان و انیاد مجله ،«یو دوم عرفان اولدر سنّت  یشناسیهست»(. 4933) احسان ،یسیرئ ؛اصغریعل دیّس ،فردیرباقریم

 .223-211 ،4 ةشمار ،19سال 

 .سخن: تهران ،فردیرباقریم اصغریعل دیّس حیتصحبه ،لیالتّنز انیب(. 4934) نیزالدیعز ،ینسف

 ترجمة ،موله ژانیمار مقدمة و حیتصح با ،کربن یهانر گفتارشیپبا  ،الکامل الانسان کتاب(. 4934) نیزالدیعز ،ینسف

 .ازدهمی چاپ ،یطهور: تهران ،یریدهش نیاءالدیض دیّس دکتر

 هیّعلم کتابخانة: تهران ،یربّان حامد کوششبه ،یجام اللمعات شعّةا مةیضم یاقص مقصد .(4914) نیزالدیعز ،ینسف

 .یحامد

 .سروش: تهران ،یعابد محمود حیتصحبه ،المحجوبکشف .(4981) بن عثمان یعل ابوالحسن ،یغزنو یریهجو
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