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Abstract 

The path of guidance and how to reach God has been one of the most controversial issues in 

religion. Among these is the famous phrase ‘the ways to God are as many as the number of human 

beings’ leading to the increased  scope of controversy as it reinforces the flaws of religious 

pluralism and pluralism. Hence, it has been the subject of much discussion. Some interpreted the 

word ‘ways’ with the assumption that it is a prophetic hadith and others with the assumption that it 

is quoted from great mystics. What has been studied in this research is the study of the above 

phrase from a historical and narrative perspective. The questions posed in this study are: 1) Since 

when has this phrase entered mystical and interpretive texts?; 2) Is it really a prophetic hadith? In 

addition, the meaning of ‘ways’ has been studied from the lexical and idiomatic dimensions based 

on the interpretations of mystics. The findings of the present descriptive-analytical study showed 

that the same phrase did not appear in Islamic texts before the seventh and eighth centuries AH 
although traces of similar sentences can be seen in the ancient books of Sufism. It is also wrong to 

consider it as a prophetic hadith because it has not been mentioned in authentic books. The 

meanings and interpretations of scholars and mystics of the word ‘ways’ can be placed under the 

following titles: diversity of religions, proofs of God's existence, ways of knowledge, mystical 

authorities, different ways of conduct, types of faith, and divine names. 
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 دهيچک

عبارت  انیم نیبوده است. در ا ینید زیبرانگ بحثاز موضوعات  یکیبه خدا  دنیرس یو چگونگ تیراه هدا

 سمیو پلورال ییشائبة تکثرگرا رایز؛ است بر دامنة مناقشات افزوده «قیالله بعدد انفاس الخلا یالطرق ال»معروف 

فرض که عبارت  نیا با یا عدهقرار گرفته است؛  اریبس لیمحل بحث و تأو رو نیازا؛ کند یم تیرا تقو ینید

را « طرُُق»عارفان بزرگ است، واژة  یمنقول از برخ یکه عبارت رو ازآن گرید یا عدهاست و  ینبو ثی، حدیادشده

 .اند کرده ریو تفس لیتأو

متون به عبارت  نیا یکه از چه زماننی؛ اشود یم یبررس ییو روا یخیازنظر تار بالاعبارت  ،پژوهش نیدر ا

در این مقاله  شده یبررس، موضوعات است ینبو ثیحد یراست بهاین سخن  ایشد و آوارد  یریو تفس یعرفان

این  یها افتهی. شود یم یبررس نرفااو ع نهایفق لاتیو تأو یاصطلاح ،یازنظر لغو« طرق» یمعنا همچنین .است

در میان متون اسلامی  یادشدهعین عبارت  دهد یمنشان  و است نگاشته شده یلیـ تحل یفیتوص وةیپژوهش به ش

 دهیکهن تصوف د های کتابتا پیش از قرن هفتم و هشتم نیامده است؛ هرچند ردپایی از جملات مشابه در 

است. معانی  امدهین ثیمعتبر حد زیرا این عبارت در متون؛ است نادرست یاز آن امر ینبو ثیحد یتلق، شود یم

وجود  های برهان ؛قرار داد: تنوع ادیان ها عنوان نیا لیذ توان یمرا « طرُق»از واژة  نرفااو ع نلمااع لاتیو تأو

 الهی. یاسماانواع ایمان و  ؛مختلف سلوك های شیوه ؛مقامات عرفانی ؛معرفت های راه ؛خداوند

 

 کليدی یها واژه

 یعرفان لاتیتأو ؛دیدگاه علما؛ ییروا لیتحل ؛«الخلائق انفاس بعدد الله یال الطرق»
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 ـ مقدمه1

به آن توجه ، حکما و عارفان مسلمان نلمااع ی است کهحقیقی نجات و رستگاری، پیوسته یکی از موضوعاتراه 

به  ،مختلف های طریقهو  ها فرقهپیدایش با گوناگون و  های سرزمینبا گسترش اسلام در  ویژه بهاین امر  .اند داشته

راه تأکید داشتند؛ با این استدلال که  بودن یکیجهان اسلام تبدیل شد. گروهی بر  برانگیز بحثیکی از مسائل 

او نیز یکی است که همان صراط مستقیم است. گروهی دیگر تعدد  سوی بهراه رسیدن  ،خداوند یکی استچون 

 مثال را (69: )عنکبوت «سُبُلنا نهمینهدلِ نایف جاهدوا نیوالذّ» مانندمسیر را باور داشتند و برای آن آیاتی از قرآن 

 بعدد الله الی الطرق» عبارت میان این در. است رفته سخن هدایت برای «ما های  راه» یعنی «سُبُلنا» از که زدند می

متون یکی از جملات مشهور در  ،«هاست انسانتعداد  اندازة به خدا سوی به رفتن های راه» یعنی «الخلائق انفاس

 .اند کردهدر دورة معاصر است که هنگام بحث از راه نجات، آن را نقل و شرح  ویژه بهاسلامی 

این جمله،  راستی بهاز: آیا  است عبارت، کند میاین عبارت به ذهن خطور  بارةاصلی که در های پرسش

دارد؟ از چه « صراط»یا « سُبُل»چیست و چه تفاوتی با « طرُق» حدیث نبوی است؟ معنای لغوی و اصطلاحی

بارة و اندیشمندان شیعه و سنی در نلمااشد؟ دیدگاه عوارد تفسیری و عرفانی  های کتاببه مانی این عبارت ز

آن هم در این عبارت چیست؟ در متون عرفانی چه تأویلاتی از این عبارت شده است؟ مباحث این « طرُق»

 شکل گرفته است. ها پرسشپاسخ به این  برایپژوهش 

از تعصب و اصرار بر  شان دوریو  نرفاااشارات و حکایات بسیاری از سماحت ع ،عرفانی های کتابدر میان 

یعنی تکثّر  یادشده،در پذیرش مضمون اصلی عبارت  توان میکه ردپای آن را  شود مییك آیین یا مسلك دیده 

افراد  های قابلیّتد و و مفسران نیز تعدد راه را ناشی از تفاوت استعدا نلمااخدا یافت. گروهی از ع سوی بهراه 

تعبیری است که برای آن در نظر  ترین سادهدر این عبارت، نخستین و « طرُق»برای واژة « راه». ذکر معنی اند دانسته

فلسفی و عرفانی را رقم زده  های بحث ترین پیچیدهو بسیار رایج و مشهور است؛ اما همین معنای ساده،  اند گرفته

این پژوهش، در شکل گرفته است. « طرُق»که طیفی از معانی متعدد با تأویلات بسیار برای  ای گونه بهاست؛ 

آنگاه ضمن بحث دربارة معنای لغوی طرُق،  ؛است شدهاین عبارت بررسی  بودن حدیثت اعتبار سندیّ نخست

 و نقل یادشده، عبارت علمای شیعه و سنی و عارفان، به همراه سیر تحول تاریخیِ از شده انیب متعددمعانی 

 .شده است بررسی

 روش پژوهش 1ـ1

الطرق الی الله » کلامی و عرفانیِ های ریشهتحلیلی بر بستر تاریخی، ـ پژوهشی  و یا کتابخانه روشبا این پژوهش 

و  یادشده؛ موضوعاتی ازقبیلِ بررسی سیر تاریخی تحول عبارت است بررسی کرده را« بعدد انفاس الخلائق

. از مباحث مطرح در این پژوهش است ،به آن نرفااو ع نلمااو نگاه ع« طرُق»آن، معنای لغوی ت روایی سندیّ

حکمی و عرفانی است،  های کتاباین عبارت در  ثبتِ یکی از اهداف پژوهش، توجه به سیر تاریخیِ که ازآنجا

 محدودة زمانی مشخصی در نظر گرفته نشده است.

 پژوهش نةيشيپ 2ـ1

مختلف آمده است؛ اما  های کتابپراکنده در میان مقالات و  صورت بهرسیدن به خدا مطالبی  های راهتعدد  دربارة
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از آن  ،یادشدهبا نقل عبارت تنها و  اند نکردهدقیق و علمی به این موضوع توجه  صورت بهآنها  از یك هیچ

 گرَِوی تحویلخداشناسی عقلی در سنت اندیشة اسلامی: از  های راهتبیین کثرت ». قربانی در آغاز مقالة اند گذشته

بودن آن تردید  بودن حدیثبه  نسبت، با اشاره به این عبارت و توضیح مختصری در پاورقی، «نگری جامعتا 

فلاسفه و  های دیدگاه تفصیل بهتکثر راه به دو دستة عقلی و غیرعقلی،  موضوعِ بندی دستهسپس با  ؛کند می

 ؛(149-135: 1391)قربانی، عقلی شناخت خدا بیان کرده است  های راهتکثر و تعدد  دربارةی را حکمای اسلام

اثبات خداوند پرداخته است؛  های برهانیعنی کثرت  ،بنابراین نویسندة مقاله دراصل به یکی از معانی طرُق

و « الطرق الی الله بعدد انفاس الخلائق»از عبارت  تری جامعو  تر دقیقدر پژوهش حاضر بررسی  که درحالی

 شده است. بررسی بدان استناد تاریخی سیر با همراهتأویلات آن 

پرسش و پاسخ آمده که در آنها یا با  صورت به ها سایتدر  ای پراکنده، مطالب یادشدهشرح عبارت  دربارة

درك مخاطب  مختصری درحدّ های تبییناز آن، یا و کل عبارت و مضمون آن رد شده است  ،یکسوگراییدیدگاه 

 انجامبه  یادشدهتحلیل و بررسی عبارت  دربارةعام آمده است؛ به این ترتیب تاکنون پژوهش علمی مستقلی 

 است. رسیدهن

 

 ـ بحث2

 «الله بعدد انفاس الخلائق يالطرق ال»ت اعتبار و سنديّ 1ـ2

از منابع معتبر نقل نشده است  یك هیچدر  یادشدهکه عبارت  دهد میاحادیث نشان  متونبسیار در  وجوی جست

؟(، عالم و عارف شیعی،  788 .م) یآمل دریح دیّس زا الاعظم طیمحدر کتاب  بار نخستینآن  کردن تلقیو حدیث 

نیز آن را حدیث نبوی خوانده است و فیض کاشانی در  الاسرار جامعوی در (؛ 235: 1 ، ج1380 ،ی)آمل شود میدیده 

 43: 1 ، ج1377 ،یکاشان ضیف) است کردهآن تردید  بودن حدیث به ، نسبتضمن اشاره به سخن آملی نیقیال علم

 قاًی، دق)ع( یاز امام حسن عسکر تیروا كیبر  یشرح لی، ذبحارالانوار( در ق. 1111 .)م یعلامه مجلس(. یپاورق

 ،ی)مجلسبدون ذکر منبع آورده است  ـ عبارت اشاره کرده نیکه در آن به همـ را  یکاشان ضیعبارات ف نیع

باعث شده  ث،یبزرگ حد یها کتاباز  یکی ،بحارالانواردر  یمطالب مجلس نیشاید هم(. 137: 64 ق، ج 1403

 ییو علامه طباطبا یانیآشت یمهد رزایم ،یملااحمد نراق مانند عهیمعاصر ش یعلما ژهیو بهاز بزرگان  یاست برخ

 (.107: 1381؛ رخشاد، 504: 1367 ،یانی؛ آشت206: 1390 ،ی)رك. نراقکنند  یتلق ثیعبارت را حد نیا

 یتلق ثیعبارت را حد نیا ،معاصران ایاز متقدمان  كی چیه ،اهل تسنن یدیگر این است که از علما مهم نکتة

ق،  1425 ،هیمیت ابن)رك.  اند بردهرا به کار « گفته شده است» ای« اند گفته» مانند ییها فعلو هنگام نقل آن  اند نکرده

 (.56: تا یب ،یتمی؛ اله473ق:  1395، زاده یکبر ؛ طاش454: 10 ج

 سير تحول تاريخي  2ـ2

بسیاری بر دوری عارفان از تعصب و  های حکایت. استتصوف  های ویژگیتساهل و تسامح در دین یکی از 

حتی پس از کشف کرامت و آمادگی  الخیر ابی؛ چنانکه ابوسعید کند یمدلالت وسعت نظر آنها در امر دین 

مولانا نیز در  (.210: 1 ، ج1381ر، )محمد بن منوّ، اصرار و تمایلی بر این کار نداشت شدن مسلمانمسیحیان برای 

دیدن ادیان الهی را ناشی از احولی،  ، جدا«در دین مسیح اش افکنی تفرقهپادشاه جهود و  باز نیرنگوزیر »حکایت 
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 خشم و هوای نفس خوانده است:

ــدا   ــرد در راه خـــ ــول کـــ ــاه احـــ  شـــ

 

ــدا...    ــدایی را جـــ ــاز خـــ  آن دو دمســـ

ــد    خشـــم و شـــهوت مـــرد را احـــول کنـ

 

ــد   ــدل کنــــ ــتقامت روح را مبــــ  زاســــ

 (333 و 326: 1384)مولوی،    

 ،همه  این با؛ استمخالفت آنها با تعصبات کورکورانه  نشانةبازتاب سیرة عملی عارفان در متون نظم و نثر 

؛ شود نمیدیده  بین عارفانتا پیش از قرن هفتم در « الطرق الی الله بعدد انفاس الخلائق»ردپایی از عین عبارت 

 تلبیس ابلیسدر مقدمة  اواین جمله را نیاورده است.  ،( از مخالفان سرسخت تصوفق. 592 .م) جوزی ابنحتی 

 ازاشاره کرده و با نقل حدیث نبوی در باب اول کتاب،  )ص(امت بعد از پیامبر  شدن فرقه فرقهو  ها بدعتلة ئمسبه 

 من امت و تقسیم شدند گروه و دو هفتاد به اسرائیل بنی که درستی به و: »است کرده انتقاد شدت به ضوعاین مو

طریقه. پرسیدند: آن یکی کدام است؟ ]گفتند[  یك الا اند جهنمی همگی که شوند می تقسیم گروه سه و هفتاد به

 جوزی ابندر دورة  یادشدهبر این اساس اگر عبارت  (.13: 1381، جوزی ابن) «"همین که من و اصحاب من برآنیم"

 های فرقه. حافظ نیز ضمن تلمیح به حدیث نبوی، کرد میرد و مخالفت، به آن اشاره  برای گمان بیرواج داشت، 

 و ناشی از ندیدن حقیقت شمرده است: خوانی افسانهمتعدد مسلمانان را 

 جنــگ هفتــاد و دو ملــت همــه را عــذر بنــه

 

ــد     ــانه زدن ــت ره افس ــد حقیق ــون ندیدن  چ

 (248: 1380)حافظ،    

موضوع طرُق و کثرت طریق در قالب عباراتی دیگر که  دهد میدر متون کهن منثور صوفیه نشان  وجو جست

« المؤمنین بعدد جلّ و عزّ الله إلى الطرق»قرن چهارم آمده است: در مکی  القلوب قوتمطرح شده است؛ چنانکه در 

ذیل معرفی  الصوفیه طبقات( در ق. 412. سلمی )م (.155ق:  1417 ،ی)ابوطالب مک« ا بعدد الله إلى الطرق»و 

از آنها آورده که در میان برخی از آنها به موضوع کثرت طریق اشاره شده است؛  هایی قول نقلهریك از عارفان، 

« الله بعدد النجوم یالطرق ال: »است تعداد طرق را به اندازة ستارگان دانسته نیبن محمد مز یچنانکه ابوالحسن عل

ابوعلی جوزجانی (. 352)همان: « الله بعدد الخلق یال قیالطر»و ابوبکر طمستانی به تعداد خلق:  (289ق:  1419 ،ی)سلم

 (.198و  197)همان:  «ریالله کث یالطرق ال»کلی طرق را بسیار خوانده است:  طور به ای جملههم در 

آورده، « الله بعدد انفاس الخلق یالطرق ال» صورت بهجمله را  نیا ،خیاز مشا یاز قول بعضکه  یکتاب نیتر میقد

 الطرق رسالةاز کتابی با عنوان  الظنون  کشفدر  زیحاجی خلیفه ن( است. ق. 654 .)م ینجم راز نیالسائر منارات

الطرق الی الله »این رساله با جملة  کبری است. به گفتة وی اولِ الدین نجمکه مؤلف آن زورق مغربی و  برد مینام 

 نیشد ع یبتوان مدع دیبر این اساس شا (.876: 1 ، ج1941، خلیفه حاجی) شود میشروع « بعدد انفاس الخلائق

مبنای بیان شد ـ که در بخش بالا ـ  شبیه بدان های صورتاست و  افتهی، از قرن هفتم به بعد رواج یادشدهعبارت 

 داشته که در فرایندی دچار تطور شده است. تری کهنتاریخی 

 ميو کاربرد آن در قرآن کر« طُرُق» یلغو یمعنا 3ـ2

راهى است که با پا  قیطر: »دیگو یمواژه  نیدربارة ا یاست. راغب اصفهان «ها راه» یبه معن «قیطر»جمع « طرُُق»

براى هر روشى  قیمعنا واژة طر نیو از ا ایراهى خشك در در [77: ]طه "الْبَحرِْ یفِ قاًیطرَِ": شود مىو زده  مودهیپ
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  قَتِکمُیبِطرَِ ذْهَبای وَ": است آمده هی، استعاره شده است. در آردیگ مى شیناپسند در پ ایکه انسان در کارى خوب 

 (.499ق:  1416 ،ی)راغب اصفهان «ببرند  نیشما را از ب کوىین و روش نییآ [63: ]طه " الْمُثْلى

به  ،یمعرفة عهد حضور« ال»با ( 16: )جن قهیمفرد به کار رفته است: الطر صورت به شتریدر قرآن ب واژه نیا

 «میمستق قٍیطر»و روش برتر؛  نییآ (:63: )طه «یالمثل قتکمیطر»که مشخص و شناخته شده است.  یراه حق یمعنا

امثلهُمُ » ؛و راه جهنم یکل طور بهراه  (:169و  168 :نساء)« جهنم قَی/ الّا طرطَرِیقًا لِیَهدِْیَهُمْ وَلَا»راه راست؛  (:30: )احقاف

، به کار رفتهدر قرآن جمع  صورت بهکه  یرا داشت. موارد وهیش نیآنها بهتر انیکه از م یکس (:104: )طه «قهًیطر

مذاهب گوناگون. آنچه (: 11: )جن« طرائقَ قدِدا»هفت طبقه )راه( و  (:17: منونؤم)« سبع طرائق»از: است  عبارت

اهدنا » ةیدر آ« صراط» ، قرارگرفتن آن در مقابل واژةکشاند یمبه چالش « الله... یالطرُق ال»را در عبارت « طرُق»

« سُبلُنا نهمیلنهد نایجاهدوا ف نیوالذّ» ةیدر آ زین ها راه یبه معن« سُبُل»واژة  گرید یاست. ازسو «میالصّراط المستق

 ةیراغب با اشاره به آ .قرار دارد« راه راست و استوار» كی یعنی «میصراط مستق»در تقابل با  ظاهر به( 69: )عنکبوت

هم « سراط»به آن است کرده و گفته  یمعن میرا راه مستق« صراط» (153: انعام) «مایمستق یوَ إنّ هذا صراط»

و از  دمیغذا را بلع یعنیسرطتُ الطعام:  ؛راه آسان است یبه معن« سراط» .(465ق:  1416 ،ی)راغب اصفهان ندیگو یم

 ؛(389)همان:  بلعد یمرا  اش روندهخودِ راه،  نکهیا ای بلعد یمآن را  رونده رای؛ زندیگو یمجهت به راه، سراط  نیا

و دو  یمفرد و در س صورت به آنها همةتکرار شده که در مختلف قرآن  اتیبار در آ پنج و  چهل، «صراط» ةکلم

در قرآن (. 377)همان:  است آسان مودنشیپ که است یراه یمعنا به «لیسب. »است آمده «میمستق»مورد با صفت 

 صورت به« )راه حق و راه خدا» یبد( به کار رفته و هم در معن ای كی)اعم از راه ن« راه»عام  یدر معنهم  ،نیز

 .است (108: رك. بقره ،یبا ال معرفة عهد حضور «لیالسّب»

مفرد به کار  صورت بهفقط « صراط»است؛ اما  آمده «راه» کسانِی یمعنا «صراط و لیسب ق،یطر»سه واژة  یبرا

تفاوت که  نیهستند؛ با ا یفرع یها راههر دو  «لیو سب قیطر»است؛  یشاهراه و راه اصل یپس به معن ،رفته

 یراحت به مودنشیاست که پ یراه «لیسب» یاست؛ ول یو همراه با سخت ردیگ یمصورت  ادهیپ «قیطر» مودنیپ

 .شود یمانجام 

 يو سن عهيش یعلما دگاهيد 4ـ2

اظهار .« .الله. یالطرق ال»عبارت  بارةاست که در ینیو متفکران د هانیمفسران، فق نجایمنظور از علما و بزرگان در ا

. جالب است که علما بیشتر از آنکه بخواهند در برابر این عبارت موضع سخت و متعصبانه بگیرند، به اند کردهنظر 

از قرن هشتم  شیتا پ عیو تش اهل تسنن یو فقه یریتفس یها کتاب انی. در ماند پرداخته« طرُق»تأویل و تفسیر 

 انیو در م یآمل دریح دیّاز آنِ س ،یعیش متون انیاظهار نظر در م نیتر میقد. شود ینم دهیعبارت د نیاز ا ییردپا

علما و بزرگان قرن  انیدر م ها دگاهید شتریب نی( است؛ بنابراق. 728 .)م میهیت ابن به مربوط تسنن، اهل متون

 معاصران مطرح شده است. ژهیو بههشتم به بعد 

 مذاهب و انيع ادتنوّ 1ـ4ـ2

تمایلات  دلیل بهد حیدر آملی سیّ مانندرانی ؛ اما مفسّشود نمیبه ادیان مختلف در میان علما دیده « طرُق»تفسیر 

است. وی با  کرده بیان الاعظم محیطتفسیر ، این تعبیر را در عربی ابنو تأثیرپذیری از آثار  گرایانه صوفی

را تنوع ادیان و مذاهب معنی کرده و با توسل به یکی از آیات « طرُق»، «الطرق الی الله...»عبارت خواندن  حدیث
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 های خططرق متنوع مذاهب و ادیان مانند  و»قرآن، همه را در داشتن ادیان مختلف، معذور دانسته است: 

به قوله تعالی:  کنند میدر این مورد تمسك معذورند و  نوعی بهمرکز و همه  سوی بهاز دایره است  گرفته نشأت

و یقول  [56 :]هود "مُسْتَقِیمٍ صرَِاطٍ عَلَى رَبِّی إِنَّلَّا هُوَ آخذٌِ بِناَصِیَتِهَا إِ دَابَّةٍ مِنْ مَااللَّهِ رَبِّی وَربَِّکُمْ  عَلَى تَوَکلَّْتُ نِّیإ"

سپس برای تأکید مطلب، چهار بیت از  ؛(235: 1 ج، 1380 ،ی)آمل« "الطرق الی الله بعدد انفاس الخلائق": )ص(النبی 

بدون توجه به ظواهر کعبه، دیر « اهل دین عشق بودن»که در آن مضمون  آورد می عربی ابن الاشواق ترجماندیوان 

از  یکیمشابه،  نسبتاً یریبا تعب ،یعی(، عالم معاصر ش.ق 1416-1345و صومعه تقویت شده است. علامه طهرانی )

)رك. حسینی طهرانی، مطرح کرده است « قوانین مختلف شرعی در ادیان مختلف»عبارت را  نیدر ا« طرُق» یمعان

 انجامد مینوعی تکثرگرایی دینی   به نلمااپذیرفتن چنین تفسیری از دیدگاه ع رسد میبه نظر  (.19-16: 8 ق، ج 1425

چنین  صراحت بهبرخی  رو ازاین؛ گیرد میقرار ( 19: عمران آل)« سلامالإالله  إنّ الدین عندَ»که نقطة مقابل آیة 

 (.111: 3 ، ج1384، یشهر یر)محمدی  اند کردهتفسیری را رد 

 اعمال شرعي موافق با کتاب و سنت 2ـ4ـ2

آمده  منظوراز عبارت  و در پاسخ به سؤالْ ی( در قالب جملة شرطق. 728 .)م هیمیت ابن دگاهید در فقط یمعن نیا

نماز، صدقه، جهاد، ذکر، قرائت  موافق با کتاب و سنت است؛ مثلِ یاگر منظورش از طرُق، اعمال شرع»است: 

ق،  1425 ،هیمیت ابن) «است باطل باشد، سنت و کتاب مخالف یقیآن منظورش طر واسطة بهاست؛ اما اگر  حیو... صح

 (.454: 10 ج

 وجود خداوند  ليو دلا ها برهانکثرت  3ـ4ـ2

وجود خداوند است. دربارة تکثر  های برهاندر این عبارت، کثرت « طرُق»یکی از تفسیرهای مقبول و مشهور 

)رك. قربانی،  اند کرده، حکیم طوسی، ملاصدرا و... اظهار نظر سینا ابنعقلی، فیلسوفان بسیاری ازجمله  های برهان

و فراخور موضوع به بیان دیدگاه  کنیم می نظر صرف از سخن حکما ،اطالة کلام دلیل بهدر اینجا  .(135-149: 1391

 .پردازیم میبرخی از علما 

« و دلایل وجود خداوند ها  برهان»را « طرُق»ش(  1297ت. ) یگانیگلپا یصاف الله تیآ ،عهیش یعلما انیدر م

ت دانسته است؛ دارای حصر و محدودیّ« نَفَس»و چه « نفْس»را چه در معنی « انفاس»است و واژة  کردهتعبیر 

به هر دو  رای؛ زشود ینمعدد  نیالله محصور در ا یطرق ال»است:  شمار بیوجود خداوند،  های ناهبر که درحالی

 شمار یب اتیهمه آ نیو به ا ستین نفس یذالله محصور در مخلوقات جاندار  یانفاس، طرق ال اینفوس  ةکلم

آنها به  ریاگر مقصود از انفاس و نفوس خود آنها باشد، غ نیا بر علاوهو آسمان اشاره نشده است.  نیدر زم یاله

 نیا انیاست که کلام بشر در ب نیبر ا لیدل ،نیآنها باشد، خود آنها منظور نشده است و ا ریو اگر غ امدهیحساب ن

الله بعدد کل ما سواه من  یعدد الطرق ال»هرچه هم رسا باشد، کوتاه و قاصر است و اگر گفته شده بود  یمعان

 .(1398، سند چند حدیث ةپرسش دربار)« بود تر کامل دیشا «بیو العجا اتیالآ

 یبرا یلیدل را جهان در ذره هر و است کرده تعبیر «طرق» از را همین نیز( ش 1308 ت.) یسبحان جعفر خیش

(، ق. 1380 .)م یالنورس دیسع الزمان عیبد تسنن، اهل انیم در و( 113: 1 جق،  1421 ،ی)سبحان دانسته خداوند وجود

 (.160م:  1988 ،ی)النورس معنا را ارائه کرده است نیهم یاسلام جدید شةیاند شگامانیاز پ
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 يتعال حقمعرفت  یها راه 4ـ4ـ2

مراحل علوم و »با عنوان  اسرارالحکم(، فیلسوف و عارف شیعی، در ق. 1289 .ماین تعبیر را حکیم سبزواری )

پرداخته، نام مراحل مختلف را  شده شیوة فلسفی به شرح عبارت بحث . وی که بهآورد می« معارف و منازل اخلاق

این، سلوك استشعارى و  ةو آدمى را، بعلاو. »رود میذکر کرده است که همان مقامات عرفانی در تصوف به شمار 

، همچنین «جسمانى»است و « روحانى». پس چنانکه اصل معاد باشد مى]نیز[ « عبادت تشریعى»و « سفر الى الله»

و هم  یهم شریعت ،است« سلوك الى اللّه»؛ پس صراط روحانى، «جسمانى» دارد و« روحانى»هریك از مواقفش 

، «مراقبه»، «محاسبه»، «انابه»، «توبه»، «اراده»در مراحل علوم و معارف و منازل اخلاق و اعمال، چون  ،یطریقت

هذا، اکابر و غیرذلك و صراط حق، در عین وحدتش، به عدد سایرین الى اللّه است و ل« تسلیم»، «رضا»، «توکّل»

 (.436 و 435: 1383 ،ی)سبزوار «بعدد انفاس الخلایق -تعالى -الطّرق الى اللّه»که  اند گفته

( ش 1360-1281طباطبایی ) علامه که است معنایی )ص( پیغمبر و معصوم بیان آن هم با تعالی حقمعرفت  های راه

 خوانده« معرفت نفس»ارائه داده است. ایشان ضمن حدیث خواندن این عبارت، بهترین راه معرفت را « طرُق»از 

است؛ هرچند در شرع به آن اشاره نشده است  نرفااکه ویژة ع« طریقت»پسندیده و مشهور به  ای شیوهاست؛ 
 (.107: 1381)رخشاد، 

کرده است. وی سه راه  انیب« طرُق»بیشتر، همین معنا را از ش( نیز با تفصیل  1325. ت) شهری ری یمحمد

 (3 ؛معرفت عالم (2 ؛معرفت نفس (1: شود میبه آنها ختم  ها راهکه دیگر  است اصلی برای معرفت در نظر گرفته

 سَنرُِیهِمْ»اشاره شده است:  مهیکر ةیآ نیدر ا ها راه نی. ایاست و راه سوم عمل یراه اول و دوم علم»مجاهده. 

راه  .(53: )فصلت «شَهِیدٌ شَیْءٍ کُلِّ عَلَى أَنَّهُ بِرَبِّكَ یَکْفِ أَوَلَمْ الحَْقُّ أَنَّهُ لَهُمْ یَتَبَیَّنَ حَتَّى أنَْفُسِهِمْ وَفِی الْآفَاقِ فِی آیَاتِنَا

؛ اما از راه سوم است که دهد یمارائة راه سوم را نشان  یاست. راه اول و دو چگونگ یمجاهده، شهود یعنیسوم 

 (.109: 3 ، ج1384، یشهر یر)« (69 :)عنکبوت "سُبلَُنَا لَنهَْدِیَنَّهُمْ فِینَا جاَهدَُوا واَلذَِّینَ" دیبه هدف رس توان یم

 تيّفراخور استعداد و قابل تيمختلف هدا یها راه 5ـ4ـ2

از  ای عدهنوعی تناسب میان راه و مردم است.  دهندة نشان« خلائق»در کنار « طرُق»، ذکر واژة یادشدهدر عبارت 

و درجات ایمان  اسلامرا در قبول هدایت و درك معانی  ها انسانعلما از این منظر به تفسیر آن پرداختند. آنها 

هر انسانی از وجود  ،یا همان شاهراه اصلی هدایت یکی است« صراط»؛ به همین دلیل اگرچه دانند میمتفاوت 

 یابد میاهمیت و جایگاه خاصی « سعة صدر رهبر جامعه»در موضوع له ئمسخدا دارد. این  سوی بهخود راهی 
 .(82: 2 ، ج1378 ،ی)مطهر

مخصوص از باطن هر فرد به  های راه»به « طرُق»، ضمن تفسیر معادشناسی ( در.ق 1416-1345علامه طهرانی )

صراط مستقیم تنها یك مسیر و بهترین راه قرب خداست و : »گوید مینسبت آن با صراط مستقیم بارة ، در«خدا

)حسینی  «که به صراط مستقیم نزدیك هستند، توانایی رساندن افراد به خدا را دارند ای اندازه بهطرُق مختلف 

 (.20-16: 8 ق، ج 1425طهرانی، 

مختلف  های راه»را همان « طرُق» ،یالمعان روح ری( در تفس1270 .م) یبغداد یآلوس ،ز میان علمای اهل تسننا

راه نیست. وی در  بودن یکیبه معنی  مقصد لزوماً بودن یکیدر نظر گرفته است و اینکه « و هدایت آوردن ایمان

شهادت  واسطة بهوارد شوند  مانیاگر در ا: »دیگو یم (137: )بقره« اهْتدََواْ فَقدَِ بِهِ آمَنْتُمْ مَا بِمِثْلِ آمَنُوا إِنْ» ةیشرح آ
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 یوجو جستاگر در  نکهیا ای افتندی تیصورت هدا نیدر ا ،یو هم اعتقاد یهم ازنظر لفظ ،شما دادن شهادتمثل 

که  شود ینمبودن مقصد باعث  یکی؛ چراکه شود یم تیحق هدا یسو بهشما که  قیمثل طر یقیبروند از طر مانیا

 تیموقع نجایدر ا "الله بعدد انفاس الخلائق یالطرق ال"که گفته شده:  گونههمان، متفاوت نشود ها راه

ق،  1415 ،ی)آلوس« دارد یهیتوج نیبه آن که چن دنینفس راه رس کردن مشخصحق است نه  نید کردن مشخص

 (.394 :1 ج

 قتيطر رانيمختلف پ یها وهيش 6ـ4ـ2

معنی « مختلف پیران طریقت در تربیت سالکان های شیوه»را همان « طرُق»علمایی که رویکردهای عرفانی دارند، 

دستور به ذکر  خیاز مشا یا عده: »گوید می هیثیالحد یالفتاودر  ،یو عالم شافع هی(، فق974 .م) یتمی. هاند کرده

طرق  رای؛ زدهند یمانجام  قشانیاز آن را برحسب طر ریغ گرید یو گروه پوشند یمخرقه  گرید یا عده، دهند یم

 (.56: تا یب ،یتمی)اله« "الله بعدد انفاس الخلائق یالطرق ال"است تاآنجاکه گفته شده  ادیآنها ز

تفاوت مقامات سلوك را نتیجة تفاوت دعوت  انیالب روح( در تفسیر ق. 1127 .م) بروسوی یحق لیاسماع

قوله  ،کنند یمدعوت  تیّعبود قتیاز آنها مردم را از باب فنا در حق یبرخ»؛ چنانکه داند می تعالی حق سوی به

 یذلت و فقر و آنچه مقتضا یعنی تیّاز باب ملاحظة عبود یبرخ [9: ]مریم "ئایش تك لمو قدخلقتُك و ": یتعال

از باب  یبرخ ،یاز باب ملاحظة اخلاق قهر یبرخ ،یاز باب ملاحظة اخلاق رحمان یاست؛ برخ تیّمقام عبود

« الله بعدد انفاس الخلائق یالطرق ال": اند گفتهآنهاست. پس همانا  نیتر بزرگو  نیکه بالاتر یملاحظة اخلاق اله

بر  الاتجاهاتنیز در  یریابولحیه، دانشمند معاصر الجزا(. 59: 6 ، جتا یببروسوی،  ی)حق« "هیبعدد انفاس الاله»و 

تشخیص پیر و مانند به ابن عربی، با آوردن دلایلی  یادشدهعبارت  دادن نسبتو ضمن  کند میهمین معنی تأکید 

 .(170: تا بی)ابولحیه،  گذارد یمبر آن صحه  ،تفاوت مریدان

متعدد پیران تصوف، برخی از منتقدان صوفیه را بر آن داشته تا آنها را صاحب صدها و هزاران دین  های شیوه

معاصر، با بیان این مطلب،  ینی(، پژوهشگر دق. 1442 .مو آیین بخوانند؛ چنانکه عبدالرحمن بن عبدالخالق )

البته استدلال  .(44و  43 ق: 1404)الیوسف،  و مشخص اسلام خوانده است نیمع نییتصوفِ هزارآیین را در تقابل با آ

فقط صورت آن  و گیرد میروش پیران طریقت در درون آیین اسلام شکل  اولاً زیرااین افراد ضعیف است؛ 

عملی  های شیوهدر اینجا یعنی « طرق»ا عباراتی خاص؛ ازسوی دیگر معنی الزام به ذکر ی متفاوت است؛ همانند

 یکی تلقی شده است که نادرست است.« دین»متعدد سیروسلوك با واژة 

 از صراط مستقيم انحراف 7ـ4ـ2

اشاره شد. دیدگاه علما نیز که اغلب به تفسیر و « صراط»به تفاوت آن با « طرُق»پیشتر در قسمت معنای لغوی 

؛ اند دیدهکه آنها معنای این واژه را متفاوت با صراط  دهد می، نشان اند زدهدست  یادشدهدر عبارت « طرُق»تأویل 

است به نقل از عبدالله بن مسعود آمده )ص(  ، روایتی از پیامبر. با این حالاند نکردهدر تقابل با آن مطرح  اما لزوماً

به شمار شیطانی و منحرف  های راهطرق را نقطة مقابل صراط و در معنی  ،که برخی از علما با توسل به آن

 ، به آن تمسك جسته، آمدهمنظور( برای مخالفت با عبارت ق. 1420 .م) یالالبان خی. در این روایت که شاند آورده

 نی. سپس ادیکش یگریرسول خدا روی زمین خطی مستقیم کشید و بعد در کنار آن خطوط متفرقة د»است که 

 نهایصراط خداوند است و ا نیا"خطوط گفت:  نیا ریبعد در تفس [153: ]انعام "یو إنّ هذا صراط"»را خواند:  هیآ
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در ادامه  (.2: 16 ، جتا یب ،ی)الالبان «"...کند یمآن دعوت  یسو بهاست که مردم را  یطانیش یقیطرُُق و بر سر هر طر

واحد « صراط» مانندرا « طریق»نیز محال است،  پذیرنده وحیبا این استدلال که وحی خدا یکی است و تعدد 

 ،)همانبه آنها دانسته است  زننده آسیبخوانده و اعتبار بخشیدن به جمع این واژه را مخالف با کتاب و سنت و 

 (.2: 16 ج
و این « طرُق»که در میان آنها چنین تفسیری از  دهد میدیدگاه البانی باید گفت بررسی نگاه علما نشان  بارةدر

الطرق الی الله بعدد انفاس »شیخ البانی اشتباهی در درك عبارت  رسد میروایت صورت نگرفته است. به نظر 

خارج رفته است؛  یسو بهصراط مستقیم خطوط متفرقه از )ص(  داشته است؛ زیرا در روایت پیامبر« الخلایق

خدا یا  سمت به ها راهسویة این  دهد مینشان « الله»و « طرق»در میان « الی»در این عبارت، حرف اضافة  که درحالی

در استفاده از این روایت برای رد عبارت  اواستدلال  ،همان صراط مستقیم است نه خارج از آن. بر این اساس

 نادرست است. یادشده

 تأويلات عرفاني 5ـ2

صوفیان ثبت شده  های کتابعرفانی تلقی کرد که در  ای گزاره توان میرا « الطرق الی الله بعدد انفاس الخلایق»

؛ تأویلات عارفان که برآمده از خاستگاه اصلی آن اند نگاشتهاست. هرچند علما نیز تفسیرها و تأویلاتی بر آن 

، تأویل آن نیز یادشدهاست، جای بحث و تأمل دارد. در این زمینه به تناسب سیر تحول تاریخی صورت عبارت 

ارائه نشده است و « طرُق»از  ای پیچیدهچهارم و پنجم تأویلات  های قرناست؛ چنانکه در  شدهدستخوش تغییر 

معرفی و بر آن تأکید شده است؛ برای نمونه  ،بهترین طریق عنوان بهطرق، کتاب و سنت  ضمن پذیرفتن کثرت

الله  یالطرق ال: »دیگو یم نیخدا چن یسو به ها راه یدربارة چگونگ ارانشیدر پاسخ به پرسش  یجوزجان یابوعل

 قولی یلان الله تعال هیعقدا و نو اصح الطرق و اعمرها و ابعدها عن الشبه اتباع السنه قولا و فعلا و عزما و  ریکث

خداوند بسیار است؛ اما  سوی به ها راهیعنی  ؛(198و  197ق:  1419 ،ی)سلم« (54: )نور "تهتدوا عوهیو إن تط"

از سنت است در  کردن پیروی، آبادترین آنها و دورترین راه از هر نوع شك و تردید، ها راه ترین درست

اگر او را اطاعت : »فرماید می؛ چنانکه خدای تعالی کردن نیتو  بستن پیمان، کردن اراده، کردن عمل، گفتن سخن

 فقط بلکه ؛پردازد نمی ها راه تأویلِ و شرح به اما است؛ راه کثرت به قائل او بیترت نیبه ا ؛«شوید میکنید، هدایت 

 نبوی سنت از زندگی شئون همة در خود وجود همة با خواهد می سالك از و کند می توصیف را راه بهترین

 .یابد هدایت رسول امر اطاعت با قرآن در خداوند وعدة براساس تا کند پیروی

 یالطُّرق کلهّا مسدوده عل»( نیز بر همین امر تأکید شده است: .ق 298 .مدر سخن دیگری از جنید بغدادی )

در  (.132 )همان: «هیکلها مفتوحه عل راتیفإنّ الطرق الخ قتهیاثر الرسول و اتبع سنته و لزم طر یالخلق الّا من افتق

که سالك را به هدف است دیده  بستی بنکوچة  ماننداینجا جنید اصل کثرت راه را پذیرفته است؛ اما همة آنها را 

همة زیرا و الزام تبعیت از سنت و طریقت وی است؛ )ص(  و تنها طریق موصول، پیروی از پیامبر رساند نمیاصلی 

او باز شده است. به این ترتیب، حرکت در طریق نبوی به معنی رفتن در همة  سوی بهنیکی و خوبی  های راه

ارائة یك شاخص مهم )پیروی از سنت( جامع  باخیر است. در اینجا نیز تأویلی از طرُق ارائه نشده و  های راه

 خیر و مانع دیگر طرق معرفی شده است. های راه

که در این  شود میارائه « طرق»از  تری پیچیدهتأویلات  عربی ابنتحت تأثیر آثار  ویژه بهاز قرن هفتم به بعد 



 1399 و زمستان ، پاییز45پیاپی   ،دوم، شمارة چهاردهم سال  های ادب عرفانی )گوهر گویا(، پژوهش    220

 

 دربارة آن سخن خواهیم گفت. تفصیل بهقسمت 

 او سوی بهنه  ،برای او« طرق» 1ـ5ـ2

از  یاز عارفان بدون شرح ییها قول نقلدر قالب « کثرت طرق الی الله»(، ق. 412 .م) یسلم هیالصوف طبقات در

( پس از بیان ق. 340 .م) یفارس یابوبکر طمستان به نقل از نمونهمطرح شده است. در یك  سندهیگوینده یا نو

آن را نوعی اصلاحیه یا  توان میکه است دیگری بلافاصله نقل شده  جملة« الله بعدد الخلق یال قیالطر»جملة 

 جای بهدر جملة دوم، طمستانی  (.352ق:  1419 ،ی)سلم «هیال قیله و لا طر قیثم قال: الطر: »به شمار آوردتأویل 

را قرار داده است. به این ترتیب سویة طریق و کثرت آن را به خداوند نسبت داده « لَ»، حرف «الی»حرف اضافة 

 های راهکثرت به  نسبتاو برود. طمستانی با این اصلاحیه، ازسویی  سوی به خواهد میکه  ای بندهاست، نه به 

در قرن چهارم و پنجم تأکید بر  ،است؛ زیرا همانگونه که پیشتر اشاره کردیم نشان دادهرسیدن به خدا تردید 

است؛ ازسوی  آمده مییعنی پیروی از کتاب و سنت بوده است که تنهاترین راه درست به شمار  ،بهترین شیوه

که حدوحصر ندارد. با این همه، ذکر جملة دوم فقط بر ابهام  است بسیار دانسته های راهدیگر خداوند را صاحب 

 گذاشته است. پاسخ بی« خداوند چیست؟ های راهمنظور از »و این سؤال را که است افزوده « طرُق»بیشتر معنای 

 آن های راهانواع ايمان و  2ـ5ـ2

« طرُق»یافت. تأویل وی از  توان می یابوطالب مک القلوب قوترا در « طرق»عرفانی  لینخستین تأو یردپا

که ایمان در  کند میسلف بیان  یعلما یصورت گرفته است. او ابتدا به نقل از برخ مانیانواع ا نییبراساس تب

 یکیکه بر  یکه هر مؤمننیو ا اند گفتهمرسل  یایسیصد و سیزده نوع آفریده شد. برخی انواع ایمان را به تعداد انب

به دست  قیرا از همان طر یتعال حقاز  اش بهرهو آبرو و  شود یم یو قیهمان، طر د،ریآن قرار بگ یها نشیآفراز 

 .(155ق:  1417 ،ی)ابوطالب مک آورد یم

به دور از مباحث  ،و با بیانی سادهبرده در اینجا ابوطالب مکی برای تأویل از حدیث و سخن مشایخ بهره 

 معنی کرده است.« انواع ایمان»را « طرُق»پیچیدة فلسفی و عرفانی 

 موجودات و مخلوقات 3ـ5ـ2

عارفان، تأویل دیگری ارائه  انیدر م جیضمن اشاره به دو عبارت را« طرُق»در ادامة شرح موضوع  یابوطالب مک

عزّ و  الله إلى الطرق" که گفته یگریعالِم د» :خواند یمرا خودِ مخلوقات « طُرُق»که براساس آنها،  دهد می

 كی نش،یآفر شاهد هر یبرا یعنی ؛"ا بعدد الله إلى الطرق": اند گفتهاز عارفان  یو برخ "المؤمنین بعدد جلّ

قُلْ کُلٌّ » ةیاو با ذکر آ (.155)همان:  «نندهیآفر یسو بههستند  ییها راه ها دهیآفرهمة  صورت نی؛ در اهست راه

است تعریف کرده  ای«قهیطر»را همان « شاکله» (84 :)إسراء« سَبِیلًا  أَهدْىشاکِلَتِهِ فرََبُّکُمْ أعَْلَمُ بِمنَْ هُوَ   عَلىیَعْمَلُ 

 (.155)همان:  ردیگ یمو در آن شکل  سازد یمآن را  دهیکه آفر

 شيوة سالکان 4ـ5ـ2

« الطرق الی الله بعدد انفاس الخلق» صورت به منظورعین عبارت  بار نخستینکه گفته شد برای  نیالسائر مناراتدر 

انحصار »عنوان  لی(، در این کتاب ذ.ق 654 .م) یدر معنی شیوة سالکان آمده است. نجم راز« طرُق»آمده، 

را انتخاب  یشرع ضی)که عبادت و انجام فرا اریاخ قیرا در سه مورد خلاصه کرده است: طر ها راههمة « الطرق
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ق:  1425 ،ی)نجم راز( جذبه و محبت)اهل  شطاران قیطر و( اضتیر و مجاهده)اصحاب  ابرار قی(؛ طراند کرده

خدا و  یسو بهروندگان  قیسوم ـ طر» :کند یم یراه معرف نیشطاران را بهتر قیطر تیدرنها او (.230

گروه که در  نیاز ا یجذبه است. افراد لةیوس بهشطاران از اهل محبت و سالکان  قیپروازکنندگان با خدا؛ و آن طر

 دهیبرگز قی. پس طررسند یمبه وصال  تیهستند که در نها یگریاز افراد د شتریب ،رسند یمبه وصال  تیبدا

 نرفااع( از ق. 949 .م) یکاسان احمد خواجه (.230)همان:  «دارد قرار یاریاخت مرگ بر آن یبنا که است نیهم

 «قیالله بعدد انفاس الخلا یالطرق ال»پس از نقل عبارت  نیقیالصد آدابدر  دگاهید نیهم ریتحت تأث زین هینقشبند

 الف(. 215ب و  214: الصدیقین آداب)سه گروه بحث کرده است  نیدربارة ا لیتفص به

 خودشناسي و معرفت نفس 5ـ5ـ2

که  ی( مطرح شده است. وق. 638. م) عربی ابن، خودشناسی است که در دیدگاه «طرُق»یکی دیگر از تأویلات 

، هر یادشدهدر عبارت « انفاس»کثرت است، ضمن اشاره به واژة  نیالله قائل به وحدت در ع یال قیطر نةیدر زم

خدا خوانده است و هر اندازه که شخص، علم به نفس و مراعات آن را از دست بدهد،  یسو به یقیرا طر ینفس

دربارة  یحیپس از توضفتوحات مکیه  در ی. ودهد یمآن را از دست  اتیو غا قیعلم به طر زانیبه همان م

عارف و معرفت بود تا مقاصد آنها را  قتیشناخت حق یبرا یاشارات هانیا: »دیگو یمعارف و معرفت  قتیحق

بلکه  ؛میکه در آن سلوك نکردند، منفرد و خاص شد قیطر كیکه ما در  دیگو ینماز ما  كی چیهتاآنجاکه  میابیدر

الله  یإنّ الطرق ال"است که به او اختصاص دارد؛ چراکه  قیطر كیهر شخص  یاست؛ هرچند برا یکی ق،یطر

خداوند است و این سخن درست است. پس  یسو به یراه یهر نفس یعنی ؛"عدد انفاس الخلائق یعل یتعال

از تو فوت  قیهمان اندازه علم به طر، به شود یمکه از تو در مورد انفاس و مراعات آن فوت  یعلم اندازة به

که الله است،  قیهر طر تیطور غانیآن طرق و هم اتیکه از طرق از تو فوت شده، غا یو به اندازة علم شود یم

 (.317: 2 جق،  1418 ،یعرب ابن) «[123: ]هود "الامر کلّه رجعی هیال"؛ چراکه شود یماز تو فوت 

؛ البته در اند کردهتفسیر « معرفت خداوند های راه»را « طرُق»مشابه دیدگاه علمایی است که  عربی ابندیدگاه 

 آنها یعنی راه معرفت نفس تأکید شده است. ترین مهماینجا فقط به 

 اسماء الهي و مراتب آن 6ـ5ـ2

متعدد  یها راه ،یتوسل به اسماء مختلف اله با الحکم فصوصشرح ( در ق. 736 .م) یکاشان عبدالرزاق نیالد کمال

، ابتدا اصطلاح «العموم یف یخف ریغ میإنّ لله الصراط المستق»جمله  نیدر شرح ا ی. وکند یم نییحق را تب یسو به

« واحد و احد است یخدا یسو بهراه  نیتر كینزد و راه تنها میصراط مستق: »دهد یمرا شرح  «میصراط مستق»

 یا بنده یاله یاسمااز  كیکه هر کند یم انیب« الله... یالطرق ال»از اشاره به عبارت  شیآنگاه پ .(150: 1370 ،ی)کاشان

؛ به دارد یبرمکه با او ارتباط دارد و متناسب با اوست در راه آن قدم  یاز موجودات با اسم یدارد و هر موجود

 یمختلف است؛ اما مسمّ ء. هرچند اسماکند یمکه منسوب به اوست، حرکت  یمیدر همان راه مستق بیترت نیا

 اند گفتهدرست شد سخنشان که » نی؛ بنابراشود یمبه او متصل  ءهمة اسما تیاست و درنها یکی)خداوند( 

نوشوندة خداوند هر لحظه بر همة  یکارها رایز ؛"هیبعدد انفاس الاله"بلکه  "الله بعدد انفاس الخلائق یالطرق ال"

اسماء  نیکه ا نیاز اسماء به طور عام، ظاهر است؛ جدا از ا كیامر در بارگاه هر نیاست و ا یمظاهر انفاس اله

« به خداوند متصل است یمدبرّ ظهور روح و صورت اوست و همگ ی. پس هر اسمیخفریغ یجزئ ایباشد  یکل
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 .(150)همان: 
 شده شناختهکه ظاهر و  هاست راهراه دارند و اسم الله جامع همة  كی یاله یاسماهرکدام از  بیترت نیبه ا

ازجانب خداوند در حق عموم  میراه مستق نیکه ا کند یممطلق و عام مشخص  صورت به« صراط»است و کاربرد 

 150)همان:  به آن اشاره شده است «میاهدنا الصراط المستق» ةیاست که در آ ایمردم آمده است و صراط همة انب

 .پاورقی(

؛ اما او همة طرق را راه شود می( نیز دیده ق. 871 .م) یالهی در دیدگاه عبدالرحمن جام یاسماتأویل طرُق به 

ازنظر صفت با یکدیگر « نافع»و « ضارّ» مانندالهی  ی؛ همانگونه که اسماداند نمیحقیقی سعادت و نجات 

از اسماء  یکی ثیهرچند که ازح یپس همانا هر راه: »شود می، به همین ترتیب تأثیر طرق نیز متفاوت اند متفاوت

و سعادت به همراه ندارد؛  رساند ینم یاست( نفع یخود مسم یا گونه به یما را به او برساند )چراکه هر اسم

« مانع»کجا و  «یمعط»؟ «کجا« نافع»کجا و « ضارّ»و آثارشان مختلف هستند:  شان قتیحقچراکه اسماء از جهت 

که  کند میمعرفی  )ص( درنهایت، طریق رسیدن به سعادت را همان پیروی از پیامبر .(187: 1393)جامی، « کجا؟...

 (.187همان: )که از راه وی پیروی کنیم است کرده و به او فرمان داده  یخداوند سبحان بر زبان رسولش جار

 سوی بهکه  استالهی به نسبت کسی  یاسمافاوت راه ناشی از تفاوت مرتبة که ت کند یم انیبدر ادامه  یجام

 سوی بهقرار دارد؛ بنابراین هنگام دعوت افراد  تعالی حقخاصی از  معرفتی. هر شخصی در مقام کند میاو دعوت 

و از انجام برخی اعمال اعم از گناهان کبیره  دهد میخدا، خود اعمالی ازقبیل ذکر، نماز، اعمال نیك و... را انجام 

الهی  یاسما. به گفتة جامی براساس همین عملکردها، وی در یکی از مراتب کند میو صغیره یا مکروهات دوری 

خدا اختلاف در  سوی بهاز موجبات دعوت . »شود میاعمالش، طریق وی هم متفاوت  نسبت بهو  گیرد میقرار 

، کند میو دوری  پرهیزد می؛ ازنظر آنچه از آن کند میاو دعوت  سوی بهکسی که  حسب مراتب اسمائش است به 

؛ در زمینة آنچه از دهد میو بصیرت  کند می؛ به آنچه هدایت آورد میو به آن روی  کند میاز آن اعراض 

 چیز همهبه همین دلیل است که جامی رحمت خداوند را در  .(188)همان:  «است اردویرستگاری و فضلش ام

؛ زیرا سعادت داند یمبه سعادت  یو عاقبت انسان را چه در جهنم باشد و چه در بهشت منته بیند میگسترده 

درجات بهشت باشد یا درکات  کند نمییعنی رسیدن به چیزی که متناسب با مزاج و شخصیت فرد باشد؛ فرقی 

 (.)همانجهنم 

 صراط مستقيم 7ـ5ـ2

علی بن ترکه  الدین صائنمطرح شده است.  نرفاابه صراط مستقیم در دیدگاه برخی از ع« طرُق»تأویل 

به همین علت گفتند: : »گوید میتکثر سالکان و استعدادهایشان  دلیل بهاشاره به کثرت راه  ضمن ق( 835 .م)

در رسیدن به خدا مستقیم است جز آنکه این  ها راهبه عدد انفاس خلایق است و هرکدام از آن  ،به خدا های راه

اهدنا الصراط »، آن راه مستقیم خاصی نیست که در آیة ذیل از سورة حمد مراد است، فرمود: بودن مستقیم

صراط مستقیم را از دو منظر بررسی  الدین صائنبنابراین  ؛(783: 2 ، ج1392، اصفهانی ترکهال)« [6: ]فاتحه« المستقیم

عهد در سورة حمد آمده و معهود آن راه توحید و دین حقی « ال»که با صفت مستقیم و  ای واژه (1کرده است: 

معنای تأویلی  (2 ؛شود میایشان یکی  های راهآن همة  واسطة بهاست که همة انبیا و پیروانشان بر آن قرار دارند و 

 ی همان راه متناسب با استعداد سالك.یعن« طرُق»
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 طرق اتینها»اینکه غایت و نهایتش خداوند است، همان صراط مستقیم خوانده است: نظر را از« طرُق» یجام

 خداوند و گردد یبرم سبحان خداوند یسو به یهمگ ،یمعنو ای باشد یصور ،روند یم راه آن در سالکان که

 ت،یمع با است یزیچ هر با و همراه علم ازنظر هم و یوجود ازنظر هم ـ سبحانه ـ حق چراکه است؛ تشیغا

 تیغا متعال خداوندپس  ...است مقدس کند، آلوده را جلالش هرچه و انقسام حلول، مزج، هرگونه از ذاتش

 حق به دنشیرس اعتبار به است میمستق صراط طرق، همة یعنی یهمگ پس. است رانیمتح لیدل و روندگان

که در سعادت انسان  آورد میرا امر مطلقی به شمار « صراط مستقیم» ،در ادامه .(185 و 184: 1393 ،ی)جام« یتعال

 (.186)همان:  زند میرا رقم  ها انسانبلکه این مرتبه و اختلاف طرق و تفاوت آنهاست که سعادت  ؛جایگاهی ندارد

 نیو چن گذارد یمصحه  میصراط مستق یدر معن« طرُق» لیبر تأو گریبار د یاسما و صفات اله نییتب او با

است شامل همة اسما و  یاسم« الرحمن»اعم از کوچك و بزرگ قرار دارد و  ،زیچ همهکه رحمت او در  دیگو یم

علی بن ترُکه به این آیه از قرآن تمسك  الدین صائن. جامی نیز مانند شود یم یبه او منته ها راهکه همة نیا

بر صراط  یا روندههر  (؛56: هود) «میصراط مستق یعل یإنّ ربّ تهایما مِن دابّه الا هو آخذ بناص»که  جوید می

 یهمانگونه که گمراه دهد یمنشان  «نیالضالّ لا و»و  «همیالمغضوب عل ریغ»پروردگار است؛  میمستق

گسترده و بر  زیچ همهاست که در  یرحمت یسو بههم دورکننده است. بازگشت  یاست، غضب اله کننده اعراض

است و خداوند او را  یصاحب روح یزیچ که هر کند یم انیب سرانجام .(151و  150)همان:  استسابق  زیچ همه

 قیچون حقا نیرحمتش در آن صراط قرار داشته است؛ بنابرا ء،یش جادیتر از اشیکه پ کشاند یم یصراط یسو به

، هرگز است شده مودهیموجودات گذاشته شده و براساس راه صاحبان آنها پو متناسب با  اش یذات نسبت به

است و آن حرکت  تیو به حکم تبع یرذاتیغ یاز آن دو اعراض کند، عرََض یکیو اگر  ستین یغضب و گمراه

 (.151)همان: است که در آن قرار دارد  یاست؛ پس صراط همان راه میهمان رفتن بر صراط مستق

 عرفانمراتب  8ـ5ـ2

خوانده که در مردم  «نانیبه اطم دنیقبول مراتب عرفان و رس»را « طرُق( ».ق 1091 .مملامحسن فیض کاشانی )

 هایشان عقلو بدان که افهام مردم و : »گوید می الیقین علمدرك و عقلشان درجات مختلفی دارد. وی در  نسبت به

در قبول مراتب عرفان و رسیدن به اطمینان متفاوت است: ازنظر کمی و کیفی، شدت و ضعف، سرعت و کندی، 

تنبیه و آگاهی به  ترین نزدیكحالی و علمی، کشفی و دیدنی. هرچند اصل معرفت فطری و ضروری است یا با 

ت کند، از اهل هدایت باشد و آن هدای سوی به. پس برای هر راهی که خدای عزوجلّ او را شود میآن هدایت 

نسبت داده )ص(  به پیامبر الاسرار جامع]در پاورقی گفته که این عبارت در « الطرق الی الله بعدد انفاس الخلایق»

و یرفع الله الذین آمنوا منکم و » (163: عمران آل)« وَ هم درجات عند الله»و آن را در کتب روایی نیافتم.[ است شده 

 (.43: 1 ، ج1377)فیض کاشانی،  «[11 :]مجادله« الذّین اوتوا العلم درجات

ذیل شرح روایتی از امام  ،نیز عین همین عبارات فیض کاشانی را بدون ذکر منبع( ق. 1111 .)معلامه مجلسی 

در  منظورشاید خاستگاه حدیث دانستن عبارت  .(137: 64 ق، ج 1403 ،ی)مجلس نقل کرده است)ع(  حسن عسکری

 از اعتماد و استناد به اینگونه منابع روایی و دینی باشد. برخاستهسخنان علامه طباطبایی 
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 یريگ جهينتـ 3

بوده  برانگیز بحثمسلمان بسیار  نرفااعموضوع کثرت طریق و تعدد آن برای رسیدن به خدا در میان علما و 

یافت. این  توان می« الطرق الی الله بعدد انفاس الخلایق»است. ردپای باور به تکثر طریق را در جملة مشهور 

 های کتابآن را در  أمنشاست که مضمون و  ای جملهاصل  در، شود یمبرخی حدیث تلقی  گمانعبارت که به 

د قرن هفتم به بعد ثبت شده و در قرن هشتم سیّ های کتابیافت؛ هرچند عین عبارت در  توان میکهن عرفانی 

بازتاب تسامح و  نرفااع شیوة بهحیدر آملی آن را حدیث خوانده است. در آثار سنایی، عطار، مولوی و حافظ 

 این عبارت نیامده است. نیع؛ اما اشارة مستقیم به شود میتساهل در دین و دوری از هرگونه تعصب دیده 

منافات دارد؛ اما واکاوی دیدگاه علما و مفسران « صراط مستقیم»به ظاهر با « ها راه»ی یعن« طرُق»معنای لغوی 

در برابر عبارت  رو ازاینو  دانستند می خوبی بهکه بیشتر آنها معنی لغوی این دو واژه را  دهد میشیعه و سنی نشان 

 ای معانی« طرُق»و برای  اند زدهدست واکنش شدید و مخالفت سرسختی نشان ندادند؛ حتی به تأویل  یادشده

یا اعمال شرعی موافق با کتاب و سنت  تعالی حقمختلف معرفت  های راهاثبات خداوند،  های برهانکثرت  مانند

 های راه و مختلف پیران های شیوه مانند. در این میان گروهی که مشرب عرفانی داشتند، تعبیراتی اند گرفتهدر نظر 

د حیدر آملی، معنای تنوع ادیان و مذاهب سیّ آنها. در میان اند کردهعداد افراد را بیان مختلف هدایت براساس است

 رو روبهبا مخالفت صریح برخی از علما  انجامد میرا پذیرفته است که چون این معنا به موضوع تکثرگرایی دینی 

 شده است.

توسل به  باابوطالب مکی آغاز شده که مؤلف  القلوب قوتاز  شده بحثتأویلات عرفانی عبارات مشابه جملة 

عملی مختلف سلوك،  های شیوهالهی و مراتب آن،  یاسماانواع ایمان، طرُق را توضیح داده است. توجه به 

 است. شده ارائهموجودات و مخلوقات، مراتب عرفان و صراط مستقیم خواندن طُرق از دیگر تأویلات 

معرفت خداوند،  های راهبه « طرق»تعبیر بارة که آنها در میبر یم یپ نرفااو ع نلماابا دقت در دیدگاه ع

دارند. دیدگاه  نظر اتفاقعملی سلوك و مراتب و مقامات عرفانی  های شیوهمختلف تربیت پیران یا همان  های شیوه

 دارد یادیز مشابهتبه دیدگاه علی بن ترکه و جامی  ،د حیدر آملی مبنی بر پذیرفتن ادیان و مذاهب مختلفسیّ

 .اند خواندهصراط مستقیم  نوعی بهرا  ها راه همةکه 

 یذهنتأویلاتی با نگاه  (الفدسته تقسیم کرد:  دوبه  توان میرا  ها راهو تأویلات تکثر  ها تبییناز منظر فلسفی، 

، مریدان و ها انسان( دیده است؛ همانند تفاوت استعداد ها سوژهشناسایی ) های فاعلکه علت تکثر را در  یدرون و

؛ همانند مراتب اند دیده)ابژه(  شده که علت را در موضوع شناسایی گرا عینیتنگاه  (ب ؛تربیتی پیران های شیوه
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