
 

  
  

  

 
  

  پژوهشي - علمي نشرية
  
  
  
  
  
  
  
  

  )۲۴پياپي ( اولشمارة  - هفتمسال 
   ١٣٩٢بهار و تابستان 



  )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني شپژوهپژوهشي  - نشرية علمي
  ١٣٩٢بهار و تابستان ) ٢٤پياپي ( اولشماره  – هفتمسال 

  

  ايران انجمن ترويج زبان و ادب فارسي: صاحب امتياز
ــؤول  ــدير مســـ ــ: مـــ ــق دكتـــ ــدي محقـــ    ر مهـــ

ــردبير ــاقري    :س ــغر ميرب ــي اص ــيد عل ــر س ــرد دكت   ف
   هيأت تحريريه  

  

  

،  )اسـتاد (، دكتـر تقـي پورنامـداريان    )اسـتاد (دكتر مهـري بـاقري    ،)استاد(دكتر حسين آقاحسيني 
، )اسـتاد (، دكتـر يحيـي طالبيـان    )اسـتاد (، دكتر منصور رستگار فسايي )استاد(جليل تجليل دكتر 

 فـرد  اصـغر ميربـاقري   دكتـر سـيد علـي   ، )اسـتاد (كتر مهدي محقق د، )استاد( دكتر محمود عابدي
  )استاد(دكتر محمدجعفر ياحقي ، )استاد(

  مرضيه جلالي: مدير اجرايي
    اكبر احمدي داراني دكتر علي: فارسي ويراستار

  احمر احسان گل: نگليسياو مترجم ويراستار 
  اعظم طغياني :و صفحه آراحروفچين 

 دانشگاه اصفهانچاپخانة : چاپ و صحافي    اه اصفهان دانشگ: ناشر
  ۱۳۹۲ ماه دي: سال انتشار

  حوزة معاونت تحقيقات و فناوري دانشگاه اصفهانو  قطب علمي تحقيق در متون حكمي و عرفاني با همكاري
   

  
   

  
  

  .مقالات نمودار آراي نويسندگان است و مجله در اين زمينه مسؤوليتي ندارد
  

هاي  شپژوه مجلهادبيات و علوم انساني، دفتر  ةفهان، خيابان هزارجريب، دانشگاه  اصفهان، دانشكداص : نشاني
  ٠٣١١-٧٩٣٣١٥١: ، دورنگار٠٣١١-٧٩٣٣٠٩٧: تلفن - ٨١٧٤٤، كد پستي )گوهر گويا(ادب عرفاني 

  gawhar@litr.ui.ac.ir: پست الكترونيكي      http://uijs.ui.ac.ir/jpll: سامانه نشريه
  :شود ي زير نمايه مياطلاعات هاي  اين نشريه در پايگاه

   www.SID.irجهاد دانشگاهي پايگاه اطلاعات علمي 
   ISC( www.srlst.com(پايگاه استنادي علوم جهان اسلام 

  )ISC(از پايگاه استنادي علوم جهان اسلام ) IF(ضريب تأثير  داراي 
  www.magiran.com بانك اطلاعات نشريات كشور 
  http://uijs.ui.ac.ir/jpll سامانه نشريات دانشگاه اصفهان

  http://ulrichsweb.serialsolutions.com  ) المللی نشريات ادواری راهنمای بين( پايگاه اولريخ
  

  پژوهشي  -كميسيون بررسي نشريات علمي كشور درجة علمي ١١/٦/٨٥براساس رأي مورخ 
 به ،نام مجلهكميسيون  ٢٦/١٠/١٣٩٠اعطا گرديد و بر اساس نامه مورخ » گوهر گويا«به نشرية 

  .تغيير يافت» )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني پژوهش«
 



  
  آنو شرايط پذيرش   )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  شپژوهت اهنمايي تدوين مقالار

  
و آگـاهي  » تـرويج زبـان و ادب فارسـي   «بـه منظـور    پژوهشـي   -علمـي  ةفصـلنام  )گوهر گويـا (هاي ادب عرفاني  شپژوه

  . شود نظران منتشر مي از نتايج پژوهشهاي محققان و صاحبمندان به ادب و فرهنگ اين مرز و بوم  علاقه
   :مقالات ارسالي بايد شرايط زير را داشته باشد

  شرايط علمي  - الف
   .مقاله نتيجه كاوشها و پژوهشهاي علمي نويسنده يا نويسندگان باشد - ١
 .دمقاله داراي اصالت و نوآوري باش - ٢
  .استفاده شودعايت و از منابع معتبر و اصيل مقاله بايد روش تحقيق علمي ر نگارش در - ٣
  .ترجمه و گردآوري در اين مجله جايي ندارد ،بنابراين. مقاله از نوع تحليل و نقد اصيل باشد - ٤
  :مقاله بايد صرفاً در يكي از موضوعات زير تدوين شود - ۵
  تحقيق و تحليل در متون منظوم و منثور عرفاني -۵-۱
  خطي متون عرفانيتحقيق و بررسي نسخ  -۵-۲
  تحقيق و تحليل مباني عرفان اسلامي -۵-۳
  تحقيق و بررسي تاريخ عرفان اسلامي -۵-۴
  تحقيق و تحليل در عرفان تطبيقي -۵-۵
  تحقيق و تحليل درباره زبان عرفاني -۵-۶
  شنايي متون عرفاني تحقيق در مباني زيبايي -۵-۷
  .فاني بپردازدموضوعات ديگري كه به تبيين و تحليل متون عر -۵-۸

شود و در صورت داشتن شرايط لازم براي  در هيأت تحريريه بررسي و ارزيابي مي نخست ،پس از دريافت مقاله :توضيح
شـود و در صـورت    نتايج آن در هيـأت تحريريـه مطـرح مـي     ،پس از وصول ديدگاههاي داوران. گردد  داوري ارسال مي

   .گيرد ميكسب امتيازات كافي پذيرش چاپ 
  شرايط نگارش  –ب 

  . ساختاري محكم و استوار داشته باشد و اصول فصاحت و بلاغت در آن رعايت گردد بايد مقاله از جهت نگارش - ۱
  : مقاله بدين ترتيب تنظيم شود -۲
  .د عنوان مقاله كوتاه و گوياي محتواي مقاله باش -۱-۲
  )تلفن در برگ ضميمه ارسال شودنشاني و شماره (همراه با درجه علمي  اننام مؤلف يا مؤلف -۲-۲
  .  )حداكثر پانزده سطر(فارسي  ةچكيد -۳-۲ 

  . )حداكثر شش كلمه(فارسي  ةكليد واژ -۴-۲
  .مقدمه، شامل پيشينه تحقيق و مآخذ باشد و خواننده را براي ورود به بحث اصلي آماده سازد - ۲- ۵
  . پردازد متن اصلي كه در آن به طرح موضوع و تحليل آن مي - ۲- ۶
  . نتيجه گيري - ۲- ۷
  . منابع و مآخذ - ۲- ۸



  . )حداكثر ده سطر(چكيده انگليسي  - ۲- ۹
  . )هاي فارسي ترجمه كليد واژه(كليد واژه انگليسي  - ۲- ۱۰
   .نام نويسنده به لاتين همراه درجه علمي - ۲- ۱۱
  ).۲۵۴ :۱۳۷۲ ،كوب زرين( :مثال ؛ذكر شود و صفحه ارجاعات متن بايد داخل پرانتز به ترتيب نام نويسنده، سال -۳
  :ارجاعات كتاب - ۴

  .ناشر، نوبت چاپ :نام كتاب، نام مترجم يا مصحح، شهر محل نشر .)سال انتشار داخل پرانتز(. ، نام)شهرت(نام خانوادگي
  ارجاعات مجله  -۵

سـال، جلـد،   / يه، دوره، نـام نشـر  »عنوان داخـل گيومـه  « .)سال انتشار داخل پرانتز ( . ، نام نويسنده) شهرت(نام خانوادگي 
  ).از ص تا ص( شماره صفحات 

  مجموعه مقالات  - ۶
، نـام گردآورنـده يـا ويراسـتار، نـام      »عنوان مقالـه داخـل گيومـه   «  .)سال انتشار داخل پرانتز(. نام خانوادگي ، نام نويسنده

  ).از ص تا ص( مجموعه مقالات، محل نشر، نام ناشر، شماره صفحات 
  سايتهاي اينترنتي - ۷

  .نام و نشاني اينترنتي به صورت ايتاليك» عنوان موضوع داخل گيومه« .)آخرين تاريخ و زمان( . نام خانوادگي، نام نويسنده
  .سطري تنظيم شود ٢٣مقاله بايد حداكثر در بيست صفحه  -٨
ن مقالـه آورده  اسامي خاص و اصطلاحات لاتين و تركيبات خارجي بلافاصله پس از فارسي آن در داخل پرانتز در مت -٩

  .شود 
 .آزاد است مقاله مجله در پذيرش يا نپذيرفتن و همچنين ويراستاري -١٠
  . گردد مقالات ارسالي به هيچ عنوان مسترد نمي -١١
  شرايط پذيرش اوليه  - ج
  تنظيم گردد » ب«باشد و بر اساس بند » الف« مقاله بايد داراي شرايط بند -۱
لطفاً قبل از ارسـال مقالـه بـراي مجلـه، بـه سـامانه نشـريات دانشـگاه         . گردد ريافت ميمقالات به صورت الكترونيكي د -۲

  . نام در سامانه مقاله را ارسال نماييد مراجعه كنيد و پس از ثبت  http://uijs.ui.ac.ir/jpllاصفهان به نشاني   
  .د و نام وي نيز در مقاله ذكر شودمقالات مستخرج از پايان نامه بايد تأييد استاد راهنما را همراه داشته باش -۳
اي ارسال نكرده باشد و تا زماني كه تكليـف آن در مجلـه    نويسنده بايد تعهد نمايد كه مقاله را همزمان براي هيچ مجله -۴

  .آن را براي ديگر مجلات ارسال نكند ،گوهر گويا مشخص نشده است
  . باشد رسيدهچاپ  بهاي  هارائه شده يا در مجل يمقاله نبايد قبلا در هيچ همايش -۵

  
  باسمه تعالي

  

  )گوهر گويا (هاي ادب عرفاني  پژوهشسردبير 
  

م تا زمان كن مقاله                                                              تعهد مي نويسندة                         اينجانب              
، آن را براي هيچ مجله يا همايشي )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش ة مجلةاعلام نتيجه از سوي هيات تحريري

  .ارسال نكنم
  

  تاريخ                                               امضاء                                                                 



  
  )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  مجله پژوهش مشاوران علمي

  ۱۳۹۲بهار و تابستان  ،۲۴، پياپي اول، شمارة هفتمسال 
  

  استادیار دانشگاه اصفهان  دکتر تقی اجیه
  استادیار دانشگاه اصفهان  دکتر علی اکبر احمدي دارانی

  ار دانشگاه پیام نور استادی  دکتر محمدابراهیم ایرج پور
  دانشیار دانشگاه اصفهان  دکتر اعظم پرچم
  استاد دانشگاه اصفهان  دکتر مهدي تدین

  دانشیار دانشگاه کاشان  دکتر سیدمحمد راستگوفر
  دانشیار دانشگاه شیراز  دکتر سعید رحیمیان

  دانشیار دانشگاه اصفهان  دکتر سیده مریم روضاتیان
  پژوهشگر  احسان رئیسی

  استادیار دانشگاه اصفهان  ر مجید صادقیدکت
  دانشیار دانشگاه حکیم سبزواري  دکتر مهیار علوي مقدم

  دانشیار دانشگاه شهرکرد  دکتر علی محمدي آسیابادي
  استاد دانشگاه اصفهان  دکتر سید علی اصغر میرباقري فرد

  استادیار دانشگاه اصفهان  دکتر حامد ناجی
  پژوهشگر  دکتر وحیده نوروززاده چگینی

  دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد دهاقان  ها دکتر احمدرضا یلمه
  





  پژوهشي - نشرية علمي
  )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش

  ١٣٩٢بهار و تابستان ، )٢٤پياپي ( اولشمارة  ،هفتمسال 
 
 

  فهرست مطالب
 

 

 
         ــه ــا س ــود ب ــت و يه ــين زرتش ــد روح در آي ــدأ و مقص ــي مب ــه تحليل ــر از  مقايس   اث

  ۱ -۲۶......  ........................................................................................................عارفــان مســلمان 
 

  مريم محمدي –علي محمد پشتدار  –فاطمه کوپا  –تقي پورنامدريان    
 
    ۲۷-۵۲...............................  ........بررســـي چنـــد ترقيمـــه از نســـخ غزليـــات شـــمس  

  

  شيرين رزمجو بختياري -الهام خليلي جهرمي -محمديوسف نيري   
 
 ۵۳ -۷۶.................  مولوي در مثنوي  شناسي ايمان و پيوند آن با تجربه ديني در انديشه مفهوم  

 

  پيمان كمالوند -مهدي مطيع -اسماعيلي محمدرضا حاجي    
 
  ۷۷ -۱۰۴  ................ هاي خطي شرح شطحيات و ضرورت تصحيح دربارة آن بررسي نسخه  

 

  الهام رستاد -مريم حسيني    
 
   هـروردي    در رسالهبررسي و تحليل كهن الگوي پير فرزانه اـي س   ۱۰۵ -۱۳۴............................  ه

 

  حميد آقاجاني -فريبا رضايي -محمد طاهري    
 
 ۱۳۵ - ۱۵۶. ................................................................................  تقابل آراي شمس و مولوي در باب حلاج   

 

  ثابت مهدي ملك -فاطمه محمدي عسكرآبادي     
 
    ۱۵۷ -۱۷۶...............  .................................... تقش قرائت و استماع قرآن در سـير و سـلوك  

 

 احسان رئيسي -اي تقي اژه      
 



 



  
  
  
  

  عارفان مسلمان  سه اثر از بايهود  و زرتشت آيين تحليلي مبدأ و مقصد روح در ةمقايس
  )كشف المحجوب ،فشرح التعرف لمذهب التصو ،اللّمع في التصوف(

  
  ديمريم محم - د پشتدارعلي محم  - فاطمه كوپا - تقي پورنامداريان

  
  چكيده

 ،سرنوشـت روح پـس از مـرگ    ،ر عقايـد مربـوط بـه مبـدأ روح    هاي بسـياري د  ميان اديان الهي مشابهت
هـر  . اديان بـا يكـديگر اسـت    و بهشت و جهنم وجود دارد كه اين امر حاكي از ارتباط داوري ،رستاخيز

 امـا بررسـي   ؛خـورد  مـي  همچون يهود و اسلام بيشتر بـه چشـم   يويژه در اديان توحيد؛ بچند اين ارتباط
ارتباط فرهنگي و سياسي ميان زرتشتيان و يهوديـان پـس   نيز به دليل  يزرتشتي و يهود دو دينمشابهات 

از سقوط اورشليم و اسارت يهوديان به دست بخت النصر و سپس فتح بابـل توسـط كـوروش و آزادي    
حـائز اهميـت    ،ساز نفوذ فرهنگ ايراني و عقايـد زرتشـتي در اعتقـادات يهـود گشـت      كه زمينهيهوديان 

پذيرفتن روز رستاخيز به  ،روحاني و جسماني انسان ةاعتقاد به ماهيت دوگان اين مشابهات ةاز جمل. است
بـا مطالعـه در اعتقـادات اديـان بـه      . هاست م و مراتب بهشت و جهنم نزد پيروان اين دينعنوان امري مسلّ

 ،تـر  ي و در باب مباحث مربوط به آخرت شناسي و حيات روح پس از مرگ به صـورت جزئـي  طور كلّ
توان به يكي بودن منبع تعـاليم آنـان كـه همانـا وحـي پروردگـار        مي ،شتار استوع اين نوچنان كه موض

                                                
 رسي پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي استاد زبان و ادبيات فاnamian@ihcs.ac.ir 

  استاد زبان و ادبيات فارسي دانشگاه پيام نورf-koupa8982@pnu.ac.ir    
  دانشيار زبان و ادبيات فارسي دانشگاه پيام نورam.posht dar@pnu.ac.ir  
 نويسندة مسؤول(ر تهران دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي دانشگاه پيام نو (maryam.mohammadi51@gmail.com  

  
 ۱۷/۹/۹۲  :تاريخ پذيرش                                                                                              ۲۷/۲/۹۲  :تاريخ وصول

  پژوهشي _ نشرية علمي 
  )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني وهشپژ

  ۱-۲۶، ص ۱۳۹۲بهار و تابستان  ،۲۴پياپي  اول،شماره  هفتم،سال 



  ۱۳۹۲، بهار و تابستان ۲۴، سال هفتم، شمارة اول، پياپي )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش  /  ۲

 
و زرتشتي در سه اثـر عرفـاني کـه در ايـن      ياگرچه بعضي عقايد موجود در دو دين يهود .است پي برد

گرايـي در يهـود كـه در     ماننـد وجـود تناسـخ و حلـول     ،وجود ندارد ،اند  جستار مورد بررسي قرار گرفته
هايي هـم وجـود دارد كـه بـه سـبب       ا شباهتام ،ره شده استويژه آثار كاباليستي بدان اشاب ؛رخي منابعب

  .توان اين مشابهات را انكار كرد اشتراك مبدأ وحي است  و نمي
  
  هاي كليدي واژه
  آثار عرفاني ،يهودي ،زرتشتي ،سرانجام روح ،مبدأ روح ،روح

  
  مقدمه

ابتـدا ايمـان بـه وجـود و خلقـت روح و سـپس بـاور بـه          ،يـات پـس از مـرگ   اساس اعتقاد به جاودانه بودن ح
هـر چنـد خاسـتگاه ايـن     . اديان آسماني بدان اشاره شده و مورد تأييد اسـت ة جاودانگي روح است كه در هم

و يهـود و   وح در دو دين زرتشتجزا وپاداش ر ةهايي نيز در باب مبدأ و شيو اما تفاوت ؛اعتقادات يكي است
  .اني مورد نظر وجود دارد كه پرداختن به آنها بسيار مهم و بحثي جالب در مطالعات ديني استآثار عرف

تـاريخ و اعتقـادات اقـوام و اديـان مختلـف       ،تحقيق بايد گفت كـه در بـاب فرهنـگ    ةدر شرح پيشين
اء ات پيروان آنها در باب مسائلي هم چون مـاور يهاي فراواني نگاشته شده كه هر يك به ذكر نظر كتاب

امـا   ؛انـد  سعادت و شقاوت انسان و تعليمات پيـامبران الهـي بـراي رسـتگاري نـوع بشـر پرداختـه        ،الطبيعه
دقيـق بـر اسـاس منـابع مـورد       اي مقايسـه موضوع اين مقاله محدود به سرگذشت روح است که تا کنـون  

جع براي پـي بـردن   است كه اولين و بهترين مر گفتني. درين باب انجام نشده است ،استفاده در اين مقاله
كتـب آسـماني و سـپس تفاسـير و سـاير       ةمطالع ـ ،به مفاهيم اعتقادي در باب روح در دو ديـن يـاد شـده   

  . هاي ديني است كه پيرامون اعتقادات پيروان نگاشته شده است كتاب
  

  دين زرتشتي
  آيين زرتشت روح در-۱-۱

بارهـا سـخن گفتـه شـده و كلمـاتي      از تقابل ميان روح و تن  ،ترين بخش اوستاست ها كه كهن در گات
 ،)دم جـان =  vyâna(ويـان   کلماتي هم چون ؛ناميم به كار رفته است چند نيز در تعيين آن چه روح مي
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 ــه ــو  ،)انديشــه=  manah(منَ ــي=  Xratu(خْرت ــاتي=  Uŝtâna(اوشــتان  ،)خــرد ذات ــن ) دم حي و اَنْم
)anman  =نيـز  اوسـتايي بـا زبـان سانسـکريت نـزد هنـديان        هاي پهلوي و که به دليل قرابت زبان) روح

اما پـنج نيـروي مينـوي و بـاطني كـه در       .)۱۲۷-۱۲۴ ،۱۳۷۷ ،ويدن گرن(مشابهاتي در لفظ و معني دارد 
  ۱ :عبارتند از ،كنند ر و متفاوتي ايفا ميثّؤهاي م انسان نقش زندگي

. انـد  جان ترجمه كـرده حركت و حرارت غريزي است و آن را به  ،كه نيروي جنبش) Ahu(اهو  -۱
آيد و با رشد جسم  ثيرات روحاني نيست و همراه با جسم و انعقاد  نطفه به وجود ميأت اين جان را درك

  .شود اما با زوال و مرگ آدمي فاني مي ؛كند نيز اعتلاي بيشتري پيدا مي
. ير شده استكه در فارسي دين و به معني آيين و كيش و در اوستا به وجدان تعب) Daena(دئنا  -۲

دئنا در نهاد هر كس نيرويي است مينوي و ممي  ق عمـل بـه   زه كه راهنماي آدمي در طول حيـات و مشـو
مطابق اعتقـادات زرتشـتي پـس از    . ها و نهي كننده از آن است راه بد با تمام زشتي ةكار نيك و نمايانند

يبا و يا عفريتي زشت روي كـه  اي ز ت دوشيزهأیهوجدان فرد در  ،و به هنگام عبور از پل چينوتمرگ 
و يا به سـراي دروغ و   ،او را به سراي سرود و بهشت ،و اعمال اوستي چگونگي دين ورز نشان دهندة

  .افكند دوزخ مي
زه و هـوش  از قـواي ممي ـ  اي است كه همواره بايسـتي  اكهنيروي در ،به معني بوي) Baoza(بئوز  -۳

هـر چنـد ماننـد جـان     . خطا رود يا هوش به راه ناصوابي افتـد  زه بهمبادا نيروي ممي ،آدمي سرپرستي كند
)Ahu (رود و پـس از مـرگ و    اما با مرگ جسم از ميان نمـي  ؛آيد اين نيرو نيزهمراه جسم به وجود مي

  .رسند به محل پل چينوت مي) چهار ةشمار(ماند و با روان  تباهي جسم براي داوري نهايي باقي مي
چهارمين نيروي باطني است و هم چنـان كـه نيـروي درك و فهـم     ) Uravan(اوروان يا ئوروان  -۴

اوروان يـا روان   ةسرپرستي نهايي نيروهاي ديگر به عهـد  ،كند برخي نيروها را سرپرستي مي) سه ةشمار(
 ،با اختيـار تـام خـود و بـا معرفـت بـه نتـايج نيـك و بـد         در آدمي كه  ،واپسين نيرويي است ،روان. است

قـان روان را  برخي محقّ. حق گزينش دارد ،كند و ميان راه نيك و بد را تعيين ميسرنوشت نهايي آدمي 
  .كنند هندي معرفي مي) Atman( ۲ مطابق با آتمان

از ) Farvahar(باطني كه در پهلوي فروهر  ةپنجمين نيرو از قواي پنجگان) Farvashi(فروشي  -۵
فروهرهـا فرشـتگان   . حمايـت كـردن اسـت   است و معني كلمه پنـاه دادن يـا   ) Farvarti( تيفرور ةريش

اند و همزادان آن جهاني آدميان هسـتند كـه پـيش از آفـرينش مـادي       روان دانسته شده  نگهبان نيكان و راست
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چنـان در آن جهـان جاودانـه زنـدگي      آيند و پس از مرگ مردمان نيز هـم  مردمان در جهان ديگر به وجود مي

  ).۲۶ ،۱۳۸۱ ،آموزگار(بدورند  ،شوند ل ميها متحم كه روان هايي آنان از كيفرها و مجازات. كنند مي
 به خلقت جهان روح پيش از آفرينش شكل و هيـولا اشـاره شـده و ايـن امـر نشـان       آيين زرتشت در

 ،به هنگـام آفـرينش انسـان   ). ۱۰۱ ،۱۳۴۳ ،باب الحوائجي(اهميت روح در اين دين آسماني است دهندة 
و بدو نيروي اختيـار داد كـه مـابين دو راه خطـا و ثـواب عمـل خـود را        اهورامزدا او را آزادي عطا كرد 

و بـه  ) Spentamainyu(» سـپنتامئي نيـو  «) روح افزايشـي (نيـروي نيكـي    ةاهورامزدا به وسـيل . برگزيند
همواره آدمي را بـه سـوي راسـتي و     ،خوب است پندار نيك و نهاد ةكه فرشت) بهمن(دستياري و هومنه 

بـا وسوسـه در    ،)روح كاهشـي (يـا اهـريمن   ) Angramainyu(» مئـي نيـو   نگـره ا«نيروي زشتي و بدي 
يكي را  ،كشاند و اختيار با فرد است كه در دل خود مابين آن دو منادي خاطرش او را به سمت بدي مي

  ). ۳۰۷ ،۱۳۴۴ ،ناس(اجابت كند 
ها اهـورامزدا   اتدر گ. به هيچ روي سخن از نبرد و ستيز اهورامزدا و اهريمن نيست ،در دين زرتشت

   و زشـتي و بـدي سـخني     آفريدگار يگانه و بلامنازع جهان است و در برابر او از فاعل يـا آفريـدگار شـر
هاي جهـان بـدون منتسـب     بلكه انگره مينو يا خرد ناپاك كه بعدها اهريمن گرديد و جمله زشتي ؛نيست

دو روح  ،توسـط خـداي مهربـان    در ابتداي آفـرينش جهـان  . است در مقابل سپنتامينو يا خرد پاك است
يكـي نيكـي و ديگـري بـدي را     . انـد  ي زدهدسـت بـه انتخـاب مهم ـ    ،پيدا شده و هر يك از اين دو روح

اند و در نهايـت نيكـي    برگزيده و روح نيك و بد هر يك براي خود قهرمانان و دستياران خاصي آفريده
زرتشت خود هرگز از ثنويت مطلقـي كـه   . )۱۱۳-۱۱۱ ،۱۳۴۳ ،باب الحوائجي(اند  و بدي را ايجاد كرده

 ،بالاستقلال و جدا از هم تا ابديت وجود داشته باشـند  ،در آن دو روح يا دو خدا يكي خوب و يكي بد
اعتقـاد   ،امـا در زمـان ساسـانيان    ؛سخني به ميان نياورده و تنها اهورامزدا را خالق همه چيز شـمرده اسـت  

جزء اصول عقايد زرتشـتي كـه مـذهب رسـمي كشـور       ،مصريح به ثنويت و وجود دو روح مستقل از ه
  ).۱۱۵-۱۳۴۸،۱۱۴ ،کاي بار(شد  ،بود

  
  اعتقاد به مرگ نزد زرتشتيان  ةپيشين-۲

بقـاي   ،بهشـت و دوزخ  ،حيـات عقبـي و قيامـت   ة نخستين دين در جهان است كه از مسـأل  آيين زرتشت
آخـر زمـان را مطـرح كـرده      ةسألمجازات و مكافات و پاداش روز پسين سخن به ميان آورده و م ،روح
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بـه عنـوان جـزء    (از جدايي روح  ،مرگ نزد زرتشتيان عبارت است). ۱۱۵ ،۱۳۴۳ ،الحوائجيباب (است 
. كه نوعي تجزيه و جدايي كامـل دو جـزء اصـلي وجـود آدمـي اسـت      ) جزء فناپذير(از جسم ) فناناپذير

همه چيز را آلوده  ؛ين ديوهاستتر حلول ديو مرگ يا دروج در بدن است كه اين ديو خطرناك ،مرگ
از تبـاهي  لاشخوران كرد تـا   ةسازد و هرگاه در تن كسي حلول كرد آن تن را بايد طي مراسمي طعم مي

بنـابراين  . آب و آتش قرار گيرد ،س خاكاين جسم پليد نبايد در مجاورت عناصر مقد. بيشتر جلوگيري شود
اند تا از عناصـر مـذكور دور    گذاشته وتي از سنگ در بسته ميكالبد اموات را بر روي بستري از سنگ يا در تاب

انـد تـا مرغـان هـوا و      گسـترانده  مي) خاموشانبرج (در ادوار بعد اجساد اموات را بر بنايي عظيم و مرتفع . بماند
  ).۳۱۷ ،۱۳۴۴ ،ناس(نابود كنند  ،خود ساخته ةحشرات زمين آنها را طعم

  سرنوشت روان پس از مرگ -۱-۳
روز  ت سه شبانهد مزديسنان روان نيكوكار و بدكار پس از مرگ و قبل از داوري فردي به مدبه اعتقا

بـدين دليـل موبـدان در    . گسلد م پيوند خود را از جسم ميزند و صبح روز چهار در نزديك تن پرسه مي
ا چند نماز و ب» درون چهارم«روند و اوستايي به نام اوستاي  فرد در گذشته مية بامداد روز چهارم به خان

ايـزد سـروش از روح    ،در طي اين سه روز اگر مراسم و تشريفات مربوط به عمل آيد .خوانند نيايش مي
ين صورت روح مورد طعنه و سخريه و تهديـد گـروه ديـوان كـه در آن جـا      در غير ا ؛كند محافظت مي

 ،بـود  كـه او را سـر   آن جاي ،چون مردم در گذرند سه شب روان به نزديك تن«. گيرد قرار مي ،جمعند
ديو و همكاران وي بس تازش بيند و پشت همي باز به آتـش  ) vezarsh(آن سه شب از وِزَرشْ . نشيند

آتـش   ،آن جاي كه سر او بود ،آن سه شب را تا روز] كه[از آن روي  ،كند كه آن جاي افروخته است
مش روح سه بـار در روز غـذا نـذر    زرتشتيان براي آرا). ۱۲۹ ،۱۳۶۹ ،فرنبغ دادگي(» ...به افروزش دارند

ارتباط بين سگ و مرگ در رسوم قديمي و متـروك اقـوام   (شود  اين غذاها به سگ داده ميكنند و  مي
روح به جايگاهي در حضور سه ايـزد   ،با وزش باد ،در طلوع روز چهارم). نيز سابقه دارد هند و اروپايي

 يکـا (شـود   برده مي ،نجش و داوري قرار گيردكه اعمال وي بايد در آنجا مورد س) رشن،سروش ،مهر(
  . )۱۷۵ ،۱۳۴۸ ،بار

نيروهايي كه به استقبال و همراهي روان نيكوكار و بـدكار در بامـداد روز چهـارم     ةدر بندهشن دربار
يعنـي بـادي بهتـر و نيكـوتر و      ؛اگر پرهيزگار اسـت بـادي تيـز بـه پـذيره آيـد      «چنين آمده است آيند  مي

بادي  ،است) بدكار(اگر دروند . از همه بادهاي به گيتي كه روان را شادي بخشد خوشبوتر و پيروزگرتر
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نـاآرامي و  ) از وي(را  بـه گيتـي كـه روان   تر و ناپيروزتر از همه بادهـاي   پوسيده ،گندتر ،پذيره آيد) به(

  ).۱۳۰ ،۱۳۶۹(» اندوه رسد
يابد كه اگـر   رابر خويش ميضمير يا دئناي اعمال خود را در ب ،تحت وجدان ،اين روان در آن جهان

شـود   عجوزي زشت نمايان مي ةخوبرو و اگر بدكردار باشد به چهر اي نيكوكار باشد به صورت دوشيزه
  ).همان(رسانند  م اعمال او هستند و او را به نوبت نوازش يا آزار ميتجس و هر دو همان

  پل چينوت  -۱-۴
سـرانجام   ،دروغ زن و بدكار كار و آزار نفسروز از مرگ و نوازش نفس نيكو پس از گذر سه شبانه

مردگان است و  ةكه گذرگاه هم) chinvat(برند و روان مرده به سوي پل چينوت  او را به كيفرگاه مي
 شـود  كـرد روانـه مـي   براي سنجش اعمال و رسيدن به بهشت يا سرنگون شدن به دوزخ بايد از آن عبور 

). سـت برگزيننده و نيز به معناي پـل جـدا كننـده آمـده ا     ،ندهآزماي ،چينوت به معناي باز شناسندهة كلم(
) ايزد عدالت(يعني سروش و رشن  ؛و همكارانش) مهر(روان آدمي در برابر آن پل در برابر خداي ميترا 

آن كردارهاي نيك و بد فرد را ة در دست رشن ترازويي است كه در دو كف. شود به داوري خوانده مي
گـردد و در ايـن مرحلـه روان فـرد بـراي       صادر مياو فرمان فرجامي  ةپس دربار ،سنجند مي ،مقابل نهاده

رفتن به «و يا ) تنها سرما و تاريكي در آن حكم فرماست ،كه به علت تقدس آتش(فرو افتادن در دوزخ 
در بندهشن چنـين  . بايد از پل چينوت بگذرد) ۱۲۸ ،۱۳۷۷ ،ويدن گرن(» بهشت و آسمان در حال جذبه

. ز دم شمشير جاي دارد و در زير آن جايگـاه دوزخ اسـت  اي تيزتر ا شده كه ميان اين پل تيغهشرح داده 
شـود   گذرگاهي نرم مي ،تيز در برابر ايشان پهن شده ةهاي مردگان راست كردار باشند آن تيغ اگر روان

كه آنان خر پنـدار   ،گفتـار نيـك  (آشـا   م و خوش از روي آن بگذرند و ارواح پاك بعد از گذر از مقـر
ليكن اگر بد كردار و دروغ پيشه بودند آن تيغـه بـر    ؛رسند ان و ابدي ميبه نور جاود) كردار نيك ،نيك

بـد و ديگـري   هـاي   انديشـه  ةدارد كـه يكـي نماينـد    همين كه مرده سه گام ديگر بر مي. بندد آنها راه مي
آن تيغ او را به دو نيمـه   ،هسخنان ناسزا و ديگر كارهاي زشت اوست كه در روزگار زندگي از او سرزد

ــراز پــل در نشــيب دوزخ در مــي  ــد شــكافته و از ف ــرز كــوه دانســته . افكن ــد  جايگــاه ايــن پــل را در الب ان
  ).۱۳۱-۱۳۶۹،۱۲۹ ،دادگي فرنبغ(

  
  سرانجام روح -۱-۵
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روان به همـراه ايـزدان بـه     ،تر باشد ترازوي نيكي سنگين ةاگر كفّ ،پس از سنجش اعمال توسط رشن عادل
هر (گردد و تا سه روز  به دوزخ سرنگون مي ،تر باشد او سنگين ترازوي بدي و گناه ةرود و اگر كفّ ت ميبهش

خـوب و بـدش مسـاوي باشـد در همسـتگان      بينـد و اگـر اعمـال     در آنجـا عـذاب مـي   ) روز معادل هـزار سـال  
)Hamestakan ( شود مي جايگيريا اعراف كه برزخي قرار يافته در ميان زمين و آسمان است .  

خـوب و ايشـت    :انگهـو ) (Anghuvahishta(بهشت كـه در اصـل نگهوايشـت يـا انگهووهيشـت      
تـرين پايـه     پـايين  ؛به معني جهان بهتر و عالم نيكـوتر و داراي چهـار پايـه اسـت    ) خوشتر :علامت تفضيل

 ،دگوين ـ كه جايگاه آن در ستارگان اسـت و بـدان سـتاره پايـه مـي      ،نيك ةيا انديش) Humat(» هومت«
بعـد   ةمرتب ،گويند يا گفتار نيك كه جايگاه آن در ماه است و بدان ماه پايه مي) Huxt(» هوخْتْ«سپس 

يا كردار نيك و جايگاه آن در خورشـيد اسـت كـه بـدان خورشـيد پايـه گوينـد و        ) Huvaršt(» هوورشْتْ«
آن . اه اهـورامزدا اسـت  يا فـروغ بـي پايـان اسـت كـه جايگ ـ     ) Aniran(» انيران«ترين بهشت  چهارمين و عالي

مكان جايگاه خوشي است و سرزمين سخن و پندارهاي پسنديده است كه نيكوكـاران در آنجـا از بركـات و    
). ۶۵ ،۱۳۷۷ ،ويـدن گـرن  (گذراننـد   روزگار مي ،نشينان سعادتمند طيبات روحاني برخوردارند و با ياران و هم

بـه  ) Garo-Demana(» گاروتمـان « پايه برسد كـه كند تا به برترين  روح آدمي در بهشت پيوسته صعود مي
 ،تصور كـرد توان  هايي كه بالاتر از آن نمي از لذايذ و نعمت ،نام دارد و در آنجا مكان يافته ،نغمات ةمعني خان

  ).۳۱۹ ،۱۳۴۴ ،ناس(برخوردار است تا روزشمار در رسد و هنگام رستاخيز فراز آيد 
مكـاني اسـت    ،هستي است دروغ و بدترين ةخان  معنيبه ) dožnegho(دوزخ كه در اصل دژنگهو 
 ،بـد  ةيـا انديش ـ ) dožmata(» دژمـتَ «ي  دوزخ داراي چهـار پايـه  . شـود  كه جايگاه ناخوشي ناميده مـي 

پايـان   تاريكي بي ةيا كردار بد و مرتب) dožvarshta(» دژورشْتَ« ،يا گفتار بد) dožvaxta( دژوخت
پـر از  . خيـزد  و بـوي گنـد از آن بـر مـي     زمين است ةترين نقط در عميقاز دوزخ آخر  ةاين طبق است كه

رسد و هر كـس كـه در    غم به گوش مي ةچرك و پليدي است و از اعماق ظلماني آن فرياد شيون و نال
ب است و اگر سه شبان روز در آن باشد گويد كـه نـه هـزار سـال     يكه و تنها به شكنجه معذّ ،آنجا بيفتد

  ).۵۵-۵۴ ،۱۳۷۲ ،ارداويراف نامه(اند  ا نكردهتمام است كه مرا ره
 ،بلكـه بـه اعتقـاد مزديسـنان     ؛مانـد  از آنجا كه انسان موجودي اهورايي است در دوزخ جاودانـه نمـي  

هاي دوزخي و بـا گـذر    شوند و پس از تحمل عذاب گناهكاران در دوزخ از اعمال بد خود شرمگين مي
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بـه همـراه ديگـر مخلوقـات     شـود و   هاي آنان سوزانده مـي  شوند و پليدي پاك و تطهير مي ،مذاباز فلز 

  ۳ .يابند اهورامزدا به سعادت و خوشي جاوداني دست مي
  رستاخير -۱-۶

در آخر زمان كـه جهـان از لـوث وجـود اهـريمن و كارهـاي        ۴ با ظهور سوشيانس ،در اعتقاد بهدنيان
خيزند و زمين و آسـمان از   ن برميدر آن روز مردگا. گردد  رستاخيز آغاز مي ،پست او پاك خواهد شد

هـر يـك    ةآيد و دربار پس انجمني عظيم براي داوري بندگان فراهم مي. گردند باشندگان خود تهي مي
مذاب آغـاز   فرمان يزداني صادر خواهد شد و آزمايش بزرگ نهايي يعني عبور از فلز ،از ارواح گذشته

نـد و پـاك شـوند    ردم انـدر آن فلـز گداختـه بگـذر    م ـ ةاين فلز مانند رود به زمـين ايسـتد و هم ـ  . شود مي
چرا كـه آتـش نيرويـي پـاك و      ؛آتشين بودن جنس اوست ةكنندگي فلز مذاب به واسط خاصيت پاك(

كيفيت گذر از اين فلز گداخته براي راسـتان همچـون   ). سوزاند ها را مي ها و بدي است و زشتي اهورايي
ي آن سـيل   پليدي و زشتي نيسـت و بـدكرداران طعمـه    ندر نهاد ايشا زيرا ؛وارد شدن در شير گرم است

 ،باشـد   يسوزد و اگر در آن عنصر خير دروغ در نهاد ايشان است ميآنچه از عنصر بدي و  ،آتشين شده
براي ايـن كـار وي گـاوي     ؛ها را فناناپذير و جاوداني كند اكنون سوشيانس بايد بدن انسان. ماند باقي مي

ي هومـا را بـه دسـت     كنـد و از چربـي آن عصـاره    نـام دارد قربـاني مـي   ) Hadhayans(كه هـدهينس  
انـد بـه    آنهـا كـه در سـنين كهولـت مـرده     . كنـد  ايشان را جاوداني مي ،آورد و با چشاندن آن به مردم مي

انـد بـه شـكل پــانزده سـاله در خواهنـد آمــد       صـورت چهـل سـاله و آنــان كـه در كـودكي وفـات يافتــه      
  ).۱۲۹ ،۱۳۶۹ ،دادگي فرنبغ(

  
  دين يهود -۲
  آيين يهود روح در -۲-۱

در آغاز تنهـا از روح خـدا سـخن    . اعتقاد به روح و جاوداني بودن آن نزد اسرائيليان وجود نداشته است
 ،بـه اعتقـاد آنـان روح خـدا در پيـامبران     . كـرد  او را رهبـري مـي   ،ط گشـته شد كه بر انسان مسـلّ  گفته مي

روح خـدا  . كـرد  پيشگويي مي ةشد و گاهي آنان را آماد ميمردان خدا و برخي از شاهان داخل  ،قضات
ود اوليه در مورد انسان و روح يه). ۲۵۴ ،۱۳۶۴ ،آشتياني(برد تا آنها نهراسند  در ميان اسرائيليان به سر مي

از بـدن جـدا    ةشده است و اين سـاي  روح چون دودي از بدن خارج مي :گويد سخن ميبه طور مبهم او؛ 
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د و در امـا پـس از تبعي ـ   ؛ناميدنـد  ها مي جا را جهان سايهرفت و به همين دليل آن ن ميشده به دنياي زيري
انسـان و بقـاي آن در يهوديـان تقويـت      تدريج اعتقاد به روحتماس با فرهنگ بابلي و بخصوص ايراني ب

  ).همان(شود  مي
نسـان از آسـمان و   روح ا. انـد  از سويي ديگر دانشمندان يهود انسـان را داراي مـاهيتي دوگانـه دانسـته    

خدا با جهـان   ةروح با بدن را همانند رابط ةايشان بدن را غلاف روح دانسته و رابط. بدنش از زمين است
در . كيفيت زندگي انسان نيز در گرو توجهي است كه به پاك نگه داشتن روح خود دارد. اند ذكر كرده

 ؛»بـود رجـوع نمايـد    دا كه آن را بخشـيده و روح نزد خ«اي زيبا وجود دارد  اشاره) ۱۲/۷(سليمان  ةجامع
تمثيل زيباي . ه به او بازگردانيعني همان طور كه خداوند آن را به تو پاك و منزه داد آن را پاك و منزّ

هـاي شـاهانه ميـان بنـدگانش      پادشاهي خلعـت  ،ستد اين معني اهاي پادشاهي در آيين يهود مؤي خلعت
امـا نـابخردان آن را پوشـيدند و بـه      ؛ي داشتند و در بر نكردندخردمندان خلعت شاه را گرام. تقسيم كرد

چنـان   ها را هـم  بندگان هشيار خلعت. ها را از ايشان باز خواست پس از زماني پادشاه جامه. كار پرداختند
شاه خواست تا بنـدگان خردمنـد   . شرمسار سر به زير افكندند ،اما نادانان ؛كه روز اول بود تقديم داشتند

خشمگين  ،لكن در باب بندگان نابخرد ؛ها بروند نو را به خزانه بازگردانند و به سلامت به خانه هاي جامه
  ).۹۶- ۱۳۵۰،۹۵ ،كهن(ها را به گازران دهند و آنان را به زندان فرستاد  شد و فرمان داد تا جامه

  روح و عناصر آن  -۲-۲
دهـد و بـا    تشكيل موجود زنـده مـي   است كه همراه با جسم» دم حياتي«روح به مفهوم  ،در عهد عتيق

ــت    ــده اس ــده ش ــام خوان ــنج ن ــش  :پ ــاما  ،)Ruah(روآح  ،)Nefesh(نف ــدا  ،)Neshamah(نش يحي
)Yehidah ( و حيا)Hayyah .( نفش)چنان كه در  ؛همان نيروي حياتي موجود در خون است) نفس

رود و پـايين   الا مـي روآح همـان اسـت كـه ب ـ   » اسـت  ) نفس(جان  ،زيرا خون« :آمده) ۱۲/۲۳(سفر تثنيه 
 ةجامع ـ(» كنـد  كيسـت روح انسـان را بدانـد كـه بـه بـالا صـعود مـي        « :چنان كه گفته شده است ،آيد مي

  .عقل و شعور و طبع و خوي انسان است ةهمان ماي) نسمه(نشاما ). ۳/۲۱ ،سليمان
 ؛ميرنـد  مياعضاي بدن ة از اين رو چنين نام گرفته كه هم ،است» زنده«كه معني لغوي آن ) حي(حيا 
 ةبدين دليل چنين خوانده شده است كه هم ـ ،كه به معني يگانه است) وحيده(يحيدا . باقي است ولي آن

  .همتاست اعضا جفت هستند در صورتي كه روح در بدن يگانه و بي
سه نام اول بيشتر در ادبيات دانشمندان يهود به كار رفته و با ظرافت معنـايي كـه در    ،از پنج اسم فوق
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با جهـان  ) نيروي حياتي(بدين صورت كه نفش  ؛توان تمايزي ميان آنها قائل شد يان وجود دارد مياين م

واسطه دارد و با نيروي حياتي موجود در خون يكي دانسته شده و گفته شـده اسـت كـه     طبيعي پيوند بي
روح (ما نشـا . رود اين نيرو هم در حيوانات وجود دارد و هم در انسـان و بـا مـرگ صـاحبش از بـين مـي      

. ترين بخش وجود انسان اسـت و روآح كـه جايگـاه كيفيـات اخلاقـي اسـت       ترين و الهي كه عالي) برتر
هاي روآح و نشاما گاه به جاي يكديگر به كار رفته است و معرف روحيه و شخصيت انسـان هسـتند    نام

همـان نفـس حيـات    و قسمت فناپذير و جاودان وجود انسانند  ،اين دو. ق به خود اوستكه منحصراً متعلّ
  ).۹۷-۱۳۵۰،۹۶ ،كهن(هستند كه خداوند در انسان دميده است 

تا قرن سوم ميلادي ربانيون اعتقاد داشتند كه روح ماهيتي مافوق طبيعي دارد و مخلوق خداوند است 
بحـث قـديم بـودن روح مطـرح شـد و بـدين        ،اما از قـرن سـوم مـيلادي    ؛شود كه به بدن زميني اعطا مي

انـد و در آسـمان هفـتم كـه      هـاي بسـيار قـديم وجـود داشـته      ارواح از زمـان دادنـد كـه    ميصورت تعليم 
ارواحي كه  ؛هايي كه بعداً به دنيا خواهند آمد مأوا دارند ارواح و روان ،نام دارد) aravoth(» عراووت«

ح در مخزن آسماني اسـت كـه اروا  ) Guf(» گوف«ها خواهند شد و  انسانخود وارد بدن  ،بعداً به موقع
  ).همان(ها شوند  آن جاي دارند تا نوبتشان فرا رسد و داخل بدن انسان

كنـد   اين اعتقاد وجود دارد كه روح به هنگام خواب توسط فرشتگان به آسمان صعود مي ۵ در تلمود
از آنجا كه روح نيروي بـاطني وجـود انسـان اسـت كـه      . گردد باز ميو از آنجا به همراه حيات جديدي 

نيـاز   ،سازد كه نيكي را برگزيند و از بدي دوري جويد كند و او را وادار مي مي را به او الهامافكار عالي 
كـه چـون شـبات     هسـت در آثار يهود اين تعلـيم  . بخش دارد كه قدرت او را اعتلا بخشد به عاملي توان

ضـافي  در شب سبت بدن از نوعي روح ا ،بخش در زندگي انسان است نيز يك عامل روان) شنبه :سبت(
شود و در آغـاز يكشـنبه شـب از وي گرفتـه      گردد كه از جانب خداوند فرستاده مي مند مي بهره) دومي(

بخشـد و   قـدرت روح را اعـتلا مـي    ،س شنبه بـه طـور كامـل   نگاهداري روز مقدمقصود آن كه . شود مي
همان(دهد  ك آن را در زندگي انسان افزايش مينيروي محر.(  

  مرگ نزد يهودياناعتقاد به  ةپيشين -۲-۳
بهشـت و جهـنم    ،پـاداش  ،كيفـر ،عبريان ابتدا به زندگي پـس از مـرگ    ،قان دين يهودبنا به نظر محقّ

 ،بـه اعتقـاد آنـان   . معتقد نبودند و حتي اعتقاد به روح و جاوداني بودن آن نزد آنان وجود نداشـته اسـت  
رفـت و   مـي  ،نـام داشـت  ) sheul(ول ها به سرزمين اموات يا دنياي زيرين كـه شـئ   انسان ةمردگان يا ساي
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از زنـدگي   ،كـرد  آن كه به دستور يهـوه رفتـار مـي   . شد پاداش و كيفر در همين زندگي نصيب انسان مي
مـرگ زودرس كيفـر الهـي بـود كـه      . شـد و گناهكـار زنـدگي كوتـاه داشـت      خوب و طولاني برخوردار مي

در ادبيـات حكمـي و    ).۱۰- ۸/ ۲۷ ،و پند ايـوب  ۱۸/ ۷۳ ،مزاميرداوود(شدند  بدكاران و كافران بدان دچار مي
انـد   خوانـده  سست و بي قدرت مي ،به معني غرق شده) Refhaim(» يمئرفا«مردگان را  ،ديگر قطعات متأخر

  ).  ۲/۲۸۲ :۱۳۷۹ ،الياده(» س هستندپيشگامان ارواح فناناپذير كتاب مقد ،هاي شئول رفائيم«و 
س با فرهنگ بابلي و خصوصاً فرهنگ ايراني كـم كـم بـه بقـاي     در تما ،يهوديان پس از تبعيد به بابل

مطابق اعتقادات اوليه و آنچه كه در . جهنم و رستاخير مردگان معتقد شدند ،بهشت ،كيفر ،پاداش ،روح
مبني بر اين كه حياتي پـس از مـرگ وجـود نـدارد و مـرگ بـه عنـوان داوري         ،كتاب ايوب آمده است

تمـام بشـر    ،خـود بـازگيرد   خـويش را نـزد   ةاگـر روح و نفح ـ « :است نهايي و دور شدن از رحمت يهوه
خـود ديگـر    ةبـه خان ـ  ،آيـد  رود بـر نمـي   كه به گور فرو مـي كسي «و ) ۱۵/ ۳۴ ،ايوب(» شوند هلاك مي

در دل يهوديـان نـوعي نااميـدي از     ،)۱۰/ ۷ ،ايـوب (» برنخواهد گشت و مكانش او را نخواهـد شـناخت  
اين امر به همراه اوضاع و شرايط حاصل شد و  ،كشيدند م ستمكاران ميزندگي در برابر رنجي كه از ست

باعـث بـه وجـود آمـدن     ) نبوكد نصـر (ويراني معبد و تهاجم و غارت دشمن  ،بدي مانند سقوط اورشليم
 ،قاني همچون فون گال و مورتون اسميساما به نظر محقّ ؛صورتي از اعتقاد به رستاخير در ذهن آنان شد

). ۲۶۲-۲۵۷ ،۱۳۶۴ ،آشـتياني (و سـرانجام آن اسـت   عتقادات ايران زرتشتي در بـاب روح  ا يهود و امدار
مفهوم حيات پس از مـرگ بـراي اولـين بـار بـا لفـظ       ) wisdom of solomon(در حكمت سليمان «

روشـني  و ب) ۲۵-۲۳هـاي   آيه ،۲باب  ؛۱۵-۱۱هاي  آيه ،۱باب (شود  بيان مي) aphtharsia(جاودانگي 
در نهايـت تكامـل مبـاني     ).۲۸۳ :۱۳۷۹ ،اليـاده (» گيـرد  پرهيزگار مورد تأكيد قـرار مـي   جاودانگي ارواح

منـدي آنـان از فرهنـگ ايرانيـان و      علاوه بـر بهـره   ،آخرت شناسي قوم يهود و اعتقاد به جاودانگي روح
 باورهـاي  ،زماني بـود كـه نويسـندگان يهـودي اسـكندري      ،دخالت رنج و نااميدي و ستم كشي اين قوم

  .نيان را راجع به نفس اقتباس كردنديونا
روح او از آسـمان و جسـم او از زمـين     ؛انسان ماهيتي دوگانه يافتـه اسـت   ،راما در ديدگاه يهود متأخّ

و خـاك بـه   « :متلاشي شدن بـدن و بقـاي روح اسـت    ،است و مرگ تنها عبارت از انفصال روح از بدن
 ،سـليمان  ةجامع ـ(» رجـوع نمايـد   ،را بخشيده بودزمين برگردد به طوري كه بود و روح نزد خدا كه آن 

شـود تـا    مرگ ظاهر مـي  ةدر شرح مراحل مرگ و استيفاي روح چنين آمده كه فرشت ،در تلمود ).۷/ ۱۲
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منشـعب از آن در تمـام   هـاي   نشاما هم چون وريدي پر خـون اسـت و رگ  . ي فرد را بگيرد)نشاما(جان 

خروج نشـاما از بـدن شـخص    . كشد بيرون مي ،را گرفته مرگ سر اين وريد ةفرشت ۶.بدن پراكنده هستند
نيكوكار هم چون بيرون كشيدن مويي از شير و از بدن شخص شرير همچون خارج كردن چوبي كلفت 

ميرد و  شخص مي ،همين كه جان از بدن خارج شود. اي پشمي است با شدت از درون گلوله ،پر از خار
 ،Dumah(آن گـاه دومـا   . ني كه جسم فاسـد شـود  تا زما نشيند و روي بيني ميت ميآيد  روح پيش مي

اگر شخص نيكوكار باشـد جـان   . برد گيرد و به حصار مرگ به ميان ارواح مي آن را مي) ي مرگ فرشته
  ).۹۳ ،۱۳۵۰ ،كهن(گردد  ۷ شخينا رود تا آن كه موفق به زيارت مرحله به مرحله پيش مي

بلكه در ظهر هر جمعـه بـه بـدن     ؛كند را ترك نمي در تلمود چنين ذكر شده كه روح به يكباره جسد
در . كنـد  مانـد و آن گـاه او را رهـا مـي     آخر روز شنبه در جسـم بـاقي مـي   شود و تا  مرده در قبر وارد مي

از  )روح و نفـش  ،نشـاما (زمـاني اسـت كـه سـه بخـش روح       ،مـرگ  ةنيـز لحظ ـ  ۸ )كابالا(يهودي عرفان 
ايـن  . رسـد  هاي آن تناسب دارد مي ا عقوبتي كه با شايستگيشوند و هر يك به پاداش ي يكديگر جدا مي

اگـر كسـي بـه    «بيانگر اعتقاد عبريـان بـه رسـتاخير مردگـان اسـت       ،نظام پاداش و عقوبت در آيين يهود
و بـر  ) ۳۶۲ ،۱۳۵۰ ،كهـن (» از رستاخيز سهمي نخواهد داشـت  ،رستاخيز معتقد نباشد و آن را انكار كند

و خداونـد پـيش روي وي عبـور    « :در تورات براي خود بر شمرده استاساس صفاتي است كه خداوند 
 ةنگـاه دارنـد   ،خداي رحيم و رئوف و دير خشم و كثير احسان و با وفا ،ندا در داد كه يهوه يهوه ،كرده

بلكـه   ،سزا نخواهد گذاشت خطا و عصيان و گناه لكن گناه را هرگز بي ةرحمت براي هزاران و آمرزند
). ۷ -۶/ ۳۴ ،سفر خروج(» ا بر پسران و پسران ايشان تا پشت سيم و چهارم خواهد گرفتخطاياي پدران ر
  ۹ .و دانيال نبي به طور واضح مضاميني راجع به رستاخيز مردگان دارد  كتاب اشعياي نبي ،در ميان كتب انبيا

  سرانجام روح نزد يهوديان -۲-۴
 ،دهـد  ا پروردگار يهوه در طور سينا انجام ميبه هنگام داوري بزرگ كه آن ر ،مطابق اعتقادات يهود

دهد تا يكديگر را باز شناسند و چون جسم و جان هر دو با  پس مي ،زمين اجسادي را كه دريافت كرده
روح كه يكسـال پـس از مـرگ از    . اند با هم ثواب و عقاب خواهند شد بودههم در انجام اعمال شريك 

پـس  . آيد رفته و پايين مي جسم وجود دارد و روح به بالا طي دوازده ماه پس از مرگ« :جسم جدا شده
 ،۱۳۵۰ ،کهـن (» آيـد  كنـد و ديگـر پـايين نمـي     جسم از ميان رفته و روح به بالا صعود مي ،از دوازده ماه

شـوند و در ايـن داوري آدميـان سـه دسـته       دو بـا هـم داوري مـي   بار ديگر به جسم پيوسـته و هـر    ،)۳۸۱
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سرنوشـت نيكوكـاران رسـيدن بـه     . بدكاران كامل و اشخاص متوسط الحال ،نيكوكاران كامل :شوند مي
) Gen.Eden(يعني گـن عـدن    ؛دماني ابدي و كانون سعادت و خوشبختي جاويدانت و شاجايگاه لذّ

بهشت براي هفت دسته از ساكنان نيكوكار هفت طبقـه دارد كـه نـام آنهـا از     . است) بهشت(يا باغ عدن 
. سكـوه خداونـد و مقـام مقـد     ،سكـوه مقـد   ،خيمـه  ،خانـه  ،دربار ،حضور :تند ازطبقه بالا به پايين عبار

خداوندي كه . بودن در حضور خداوند در ضيافتي عالي و بي نظير است ،ت ارواح عادلانترين لذّ عالي
در آن روز خواهنـد گفـت   «ذات مقدسش در ميان بهشتيان جلوس خواهد فرمـود و هـر يـك از ايشـان     

اين خداوند است كـه منتظـر او   . و ما را نجات خواهد دادايم  ا است كه منتظر او بودهاينك اين خداي م
  ).۱۰-۹/ ۲۵ ،اشعياي نبي(» جات او مسرور و شادمان خواهيم شدنايم پس از  بوده

اسـت  ) جهـنم =  Gehinnom(هي نوم  فرود در جايگاه مجازات و تصفيه يا گه ،سرنوشت بدكاران
سـرزمين سـكوت و   (دومـا   ،نـوم  هـي  گـه ) فنـا و نـابودي  (اودون  ،هاي شـئول  كه داراي هفت طبقه به نام

سـرزمين نسـيان و   ( تشـيا و ارض ) سـرزمين زيـرين  (ارض تحتيـت   ،)مـرگ  ةسـاي (صلماوت  ،)خاموشي
شـود آتشـي بـا     ارواح گناهكاران يافت مـي  ةبراي تصفيترين عنصري كه در جهنم  مهم. است) فراموشي

نهري از آتش جاري بود كه از « :)۳۸۴ ،۱۳۵۰ ،کهن(ش معمولي است حرارت و حدتي شصت برابر آت
كـه  ) Hayyoth(ايـن نهـر آتـش از عـرق حيـوت      ). ۱۰ :۷ ،دانيـال نبـي  (» آمـد  پيش روي او بيرون مـي 

در دوزخ . ريـزد  گيرد و بر سر ارواح شـريران فـرو مـي    اي از فرشتگان آسماني هستند سرچشمه مي دسته
بـه زمـين    ،قبل از آن كه بـروم بـه جـايي كـه از آن برنخـواهم گشـت      « :تاريكي و ظلمت حكمفرماست

ترتيب كه روشنايي آن  موت و بي ةزمين ساي ،به زمين تاريكي غليظ مثل ظلمات ؛ي موت سايهظلمت و 
  ).۲۲- ۲۱/ ۱۰ ،ايوب(» مثل ظلمات است

تـرين   مهـم . دشب و روز شنبه از آرامش و اسـتراحت برخوردارن ـ  ،برند ارواحي كه در دوزخ رنج مي
  ). ۳۸۶ ،۱۳۵۰ ،كهن(ي تورات است  رهايي انسان از عقوبت دوزخ آموختن و مطالعه ةوسيل

  .شوند بينند و در نهايت آزاد مي روند و عذاب مي افراد متوسط الحال نيز به دوزخ مي
كسـاني كـه در حيـات دنيـوي خـود      . ر اسـت در ميان يهود سرانجام ديگري نيز براي معتقدان متصو

بايـد   ،اند پاكي و كمالي را كه براي دست يافتن به اصل خود در عالم بالا ضروري اسـت بيابنـد   انستهنتو
د تجس)Incarnation ( را در جسم ديگرشان تجربه كنند و اين حال را بارها و بارها تجربه كنند تا اين

ب يافته به جهان علـوي  كه وظايفشان را در روي زمين به كمال رسانند و بتوانند به صورتي پاك و تهذي
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هاي يهودي  ران و تودهاست كه براي متفكّ) Ttranmigration(اين سرانجام بيانگر تناسخ . باز گردند

  ).۲۹۳ ،۱۳۵۸ ،اپستاين(همانند اكثر افراد اديان مختلف در جهان پرجاذبه بوده است 
  تناسخ -۲-۵

بـه احتمـال    ،ساني يا حيـواني اسـت  هاي جسماني متوالي ان تناسخ كه نزد يهود گذر ارواح در صورت
 .قريب به يقين از فيثاغوريان كه آنان هم اين عقيده را در مصر تعليم ديده بودند وام گرفتـه شـده اسـت   

شـود تـا بـدانجا كـه      اي نامـأنوس محسـوب مـي    اين عقيده تا حدود قرن هشتم ميلادي نـزد يهـود عقيـده   
حتي به لـزوم تكـذيب ايـن عقيـده هـم معتقـد        ،)Hasdai Crescas(فيلسوفي چون حسداي كركاس 

تناسخ در يهوديت ريشه دواند و سپس معتقداني در ميان كساني كه تمايل كمي  ،با گسترش كابالا. نبود
در ) Judah ben Asher) (آشـري (بـه عرفـان داشـتند نيـز پيـدا كـرد تـا جـايي كـه يهـودا بـن آشـر             

اين عقيده در كتاب زوهـر كـه بـه    . ي يهود داشتنوشتارهاي خود سعي در جايگزيني آن با اصول فلسف
تمـام ارواح موضـوع   «شود نيز چنين انعكاس يافت  ترين آثار كاباليستي محسوب مي از مهم» باهر«همراه 

ارواح چگونه هم چون سنگي كه  ،داند بشر نمي... داند هاي يكتاي مقدس را نمي تناسخ هستند و بشر راه
اين سرنوشت علاوه ). المعارف يهود ةداير(» دوباره باز خواهند گشت ،از قلاب سنگ پرتاب شده باشند

ها تطهير  وجودشان را از پليدي ،بر اعتقاد به اين مسأله كه ارواح بايد با كسب كمالات در ابدان مختلف
بود كه قطعاً بعضي ارواح از تقدير و سرنوشت خود در  يستين توجه به اين اعتقاد کابالمتضم ،كنند

تناسـخ در   ،هـا  لي راضي نيستند و با در نظر گرفتن لزوم اعتقاد به عدالت خداوند نزد كاباليسـت عالم سف
هاي كابالا در خصوص عدالت  آموزه اصليبايد گفت كه مشكل . تري يافت تعاليم آنان جايگاه پررنگ

الت الهي را عد ةبرداشت نادرست ايشان از اصل عدالت الهي بود چرا كه پيروان كابالا لازم ،پروردگار
دانند حال آن كه مقتضاي حكمت و عـدل الهـي ايـن نيسـت      ها مي انسان ةاشيا و هم ةبرابر قرار دادن هم

بلكـه اقتضـاي عـدل و حكمـت الهـي آن اسـت كـه جهـان را بـه           ؛مخلوقات را يكسان بيافريند ةكه هم
اي خلـق كنـد كـه     گونـه اي بيافريند كه بيشترين خير و كمال بر آن مرتب شود و موجـودات را بـه    گونه

  .نهايي باشندمتناسب با آن هدف 
اننـد و  د حيات فيزيكي مـي  ةآن را لازم ،ها تناسخ را وراي اعتقادات ايدئولوژيك برشمرده كاباليست

 آيـاتي را در اثبـات وجـود تناسـخ از كتـاب       ،س كننـد براي آن كه گفتار خويش را مستند به متون مقـد
جايي كه خداوند قـوم يهـود را از پرسـتش خـدايان      ،ثال در سفر خروجبه عنوان م. كنند مقدس بيان مي
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سوم و چهارم به دوش  نمايد كه بار اين گناه را پدران و فرزندان تا نسل كند و اعلام مي دروغين منع مي
ايـن آيـات در    ،معتقد اسـت  ،بي عدالتي خدا دانسته ةكابالا اين آيات را نشان ،)۷-۵ :۲۰(خواهند كشيد 

اي  هاي بعدي به خاطر گناه يك فرد كار عادلانه چرا كه مجازات نسل ؛يد حقيقت تناسخ هستندباطن مؤ
شود براي پالايش روح دوباره در نسل سوم و چهارم به ايـن   در واقع فردي كه مرتكب گناه مي نيست و

  ).۵۴ :۱۳۶۸ ،برگ(گردد تا تطهير شود  دنيا برمي
اول بار سعديا فيومي در قرن هشتم ميلادي بـا ايـن   . اني نيز پيدا كردمسأله تناسخ در ميان يهود مخالفان فراو

اساسـاً نـه    ،كردنـد  مـي خـود ارائـه    ةعقيده مخالفت كرد و دلايلي را كه معتقدان به تناسخ براي اثبـات عقيـده  
يهـود هـم چـون موسـي بـن ميمـون        ةس دانست و برخـي ديگـر از فلاسـف   خردمندانه و نه مطابق با كتاب مقد

رغم تبديل شدن اين  حتي علي. ن را تكذيب كردندصراحت آنيز ب) فيلسوف يهودي قرون وسطي ترينمشهور(
در قرون چهاردهم و پانزدهم نيز بسياري  ،ها ات و اصول جزمي و تغيير ناپذير كاباليستبعقيده در رديف تعصّ

فهـوم روح در يهوديـت بـود و    اي كافرانه معرفي كردند كه مخالف بـا م  يهود آن را به عنوان خرافه ةاز فلاسف
  ).المعارف يهود ةداير(اي مخالف با تناسخ داشتند مورد تأييد و حمايت قرار دادند  فيلسوفاني را كه عقيده

بدان پرداخته شده » زوهر«و » باهر«هاي  ديگري كه در يهوديت رواج يافته و در كتاب خرافي ةانديش
حلـول   ،پيـروان ايـن عقيـده   . شـود  د محسـوب مـي  گرايي است كه ديگر ويژگي مهـم عرفـان يهـو    حلول

از ) انسـان و طبيعـت   (=كنند و معتقدند كه خدا و هستي  ي او در جهان تفسير ميخداوند را به جاي تجلّ
خداونـد در انسـان و سـپس در     ،گرايـي يهـودي   بنابر حلـول . يك گوهر و سرشت مشترك برخوردارند

 ةشود و در نهايت جهـان و هم ـ  نهان مي ،حلول كرده هاي طبيعت و پس از آن در همه چيز برخي پديده
بدين معنا خدا با سـاير مخلوقـات بـه وحـدت رسـيده و هـيچ       . رسند موجودات با خداوند به يگانگي مي

در نقد اين عقيده بايـد گفـت   ). ۱۴۲ :۱۹۹۹ ،المسيري(ر نيست دي خارج از مخلوقات برايش متصووجو
اديان الهي وجـود دارد در تضـاد    ةا اصل ثابت توحيد كه در همب ،كه اعتقاد به حلول خداوند در هستي

تـاريخ و   طبيعـت، الوجـود و منـزه از    واجـب  ،قائم بـه ذات  ،ايمان به خداي يگانه ،چرا كه توحيد ؛است
بلكـه خـالق جهـان و مخلوقـات      ؛هـا مسـتقل و متمـايز    انسان است و خداوند متعال نه تنها از ساير آفريده

انسان و تـاريخ اسـت    ،نهفته در طبيعت ايمان به خدايي ،گرايي يهود ست كه حلولاين در حالي ا. است
كه مركز هستي و حلول كننده در جزءجزء هستي است و اين مسأله چنان که بـدان اشـاره شـد بـا اصـل      

  ).۱۴۴ ،همان(توحيد منافات دارد 
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  روح در آثار عرفاني -۳

قديم ترين و مهـم تـرين آثـار درتـاريخ      ةکه از جمل اثر سه ،روح در آثار عرفاني ةجهت تحقيق در زمين
 :خر زمـاني عبارتنـد از  أمورد استناد قرار گرفته اند و اين آثار به ترتيب تقـدم و ت ـ  ،عرفان اسلامي هستند

  . شرح التعرف لمذهب التصوف و کشف المحجوب ،اللمع في التصوف
  اللمع في التصوف  – ۳-۱

اللمـع فـي   « ،ترين آثار عرفاني موجود بـه زبـان عربـي اسـت     يمقد ةنخستين اثر مورد بحث که از جمل
ن بيـان مبـادي صـوفيه و تفسـير     اسـت کـه متضـم   ) ق.ه ۳۷۸. مـت (از ابي نصر سـراج طوسـي   »  التصوف

است » کتاب«اي مفصل و سيزده قسمت با عنوان  کلمات مشايخ و اشعار و اقوال آنان و مشتمل بر مقدمه
  .اختصاص يافته است» في الروح ذکر من غلط «و آخرين کتاب به 

کنـد و دليـل ايـن خطـا را      روح اشـاره مـي   ةدر ابتداي بحث ابي نصر به اشتباه بعضي صوفيان در مسأل
به اعتقاد او خداوند بحث کيفيت را از روح برداشته و ساحت او را . داند تفکر ايشان در کيفيت روح مي

داند و معتقد است هيچ کس  علم را بر روح ناممکن مي ةاو احاط. ط علم دور داشته استاز احاطه و تسلّ
الا بدانچه و به صورتي که خداونـد روح را بـدان توصـيف کـرده اسـت       ؛تواند روح را وصف کند نمي

  ).۴۳۴ ،۱۹۱۴ ،سراج طوسي(
کنـد و   نقل مـي  ،اند او در شناخت روح راه به خطا برده ةهايي را که به عقيد شيخ نظر گروه ،در ادامه

المعارفي در باب روح  ةرئداند وگفتار او در اين بحث همچون دا درگمراهي و ناداني آشکار مي همه را
در ) قـرن چهـارم هجـري   (ي صاحب نظران و دانشمندان علوم اسلامي را تا آن روزگار است که نظر کلّ

صورت  به برخي از اين اعتقادات به. اين موضوع گرد آورده و سپس همگي آنها را مردود دانسته است
  :شود موجز اشاره مي

 .روح نوري از انوار الهي ونور ذاتي پروردگار است -

 .روح حياتي از حيات باري تعالي است -

 .روح مخلوق است و تنها روح القدس از ذات حق تعالي است -

 .بلايا ارواح را گرفتار نکنند و مرگ و عذاب را در آنها راهي نيست ةدر نتيج ،ارواح قديم هستند -

مـومن سـه وانبيـا وصـديقان داراي چهـار       ،کافر داراي يـک روح ،در عالم تعدد ارواح وجود دارد -
 .روح هستند
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 .شوند ارواح از راه تناسخ از جسمي به جسم ديگر منتقل مي -

 .يکي لاهوتي و ديگري ناسوتي مواجه هستيم ،در جهان با دو صورت روح -

 .وجود دارد ،ا هستنداص که از صفت مخلوق بودن مبرتفاوتي ما هوي ميان ارواح عوام وارواح خو-

اين اسـت کـه پروردگـار بنـدگان را از      ،کند تنها دليلي که ابي نصر سراج براي رد اين آراء ذکر مي
روح منع فرموده و بحث در کيفيت روح را جايز ندانسته و شاهد او از قـرآن کـريم    ةق و غور دربارتعم
ميـان   ،بـه اعتقـاد او  . »لونک عن الروح قل الروح من امر ربيسئیو«است که اسرا  ةمبارک ةاز سور ۸۵ ةآي

قـدرت   ةروح و خداي تعالي سبب و نسبتي نيست و روح تنها ملک خداوند است که مطيع او و در قبض
همان طور که بدن مـرگ   ،چشد شود و مرگ را مي هيچ گاه از جسمي به جسم ديگر منتقل نمي. اوست
م بـدن اسـت وعـذابش نيـز بـه عـذاب بـدن اسـت و در قيامـت بـه بـدني بـاز             او به تنعم تنع ؛چشد را مي

گيـرد   يابـد و مـورد حسابرسـي و حکـم رانـدن قـرار مـي        گرددکه از آن خارج شده است و حشر مي مي
  ).۴۳۵ ،همان(

  شرح التعرف لمذهب التصوف  -۳-۲
ليف ابـو  أت ـ ،»رف لمذهب التصـوف  شرح التع«  ،ه قرار گرفتهديگر اثري که در اين جستار مورد مداقّ

ايـن اثـر کـه در حقيقـت     . اسـت ) ق.ه۴۲۹.مـت (ابراهيم اسماعيل بن محمد بن عبداالله المستملي البخاري 
ليف ابوبکر بخاري کلاباذي اسـت از امهـات کتـب صـوفيه     أت» التعرف لمذهب التصوف «کتاب  ةترجم

ته و جـاي جـاي نيـز بـه آيـاتي از کتـاب       ک يافشود و متن آن به سخن پيران و متقدمان تبر محسوب مي
قـولهم في  «بـاب هفـدهم کتـاب    . د شـده اسـت  کّمؤ) ص(خداي تعالي و خبري از اخبار حضرت رسول 

مان در باب روح تا آن زمـان اسـت کـه نويسـنده در     ات بسياري از عرفا و متکلّينظر ةدر بردارند »الروح
در ادامه به بررسي اهم مواردي کـه  . خته استبعضي موارد به جمع آوري اختلاف آراي مشايخ نيز پردا

استيفاي روح و سـر انجـام    ،ق روح به کالبد انسانيتعلّ ،ماهيت روح ،لف ارواحتأدر باب خلقت روح و 
  .پردازيم او آمده است مي

دين و اهل معرفت اسـت   ةمئاعتقاد بخاري در باب خلقت روح همان اعتقاد فقها و ا :خلقت روح -۱
هر کالبـد انسـاني کـه بيافرينـد      -و جل عز -اند و خداي  از خلقت اجساد مخلوق بودهها پيش  که جان

جان او را پيش از وي آفريده است وآن جان را به آن کالبد فرو آرد و اين جـان پـس از مـرگ اسـتيفا     
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) ص(ف در خلقت ارواح پيش از اجساد حديث منقول از حضرت رسـول  لّمؤدليل . شود و نابود نگردد

  هاست ک
تلف و ما تناکر منها في االله إئا تعارف منها في االله تلقي يشام کما تشام الخيل مم مجنده الارواح جنود«

بـوي  (تجمعي از لشـکريانند کـه چـون يکـديگر را بيننـد هـم را احسـاس کننـد          ةارواح به منزل(» اختلف
شود و آنـان   ت و انس برقرار ميبينشان الف ،هر کدامشان با هم آشنا باشند ،اسب ةهمچنان که گلّ) کشند

  .)شوند که نا آشنايند از هم دور مي
نظر اهل معرفت در اين آشنايي چنان است که چـون پروردگـار ارواح را بيافريـد و ايشـان را برپـاي      

ارواح سـاير   ،و سپس به ترتيـب ارواح پيـامبران اولـوالعزم   ) ص(روح محمد مصطفي  ،م ارواحکرد مقد
نـان قـرار گرفتنـد و هـر     مؤم ةارواح اوليا ودر آخـر ارواح عام ـ  ،ارواح شهدا ،صديقانارواح  ،رسل وانبيا

ف حاصـل آمـد   لّ ـتأدر آن هنگام و درآن صفوف ميان ارواح آشـنايي و تعـارف و   . گروه صفي داشتند
هر دو جاني که در يک صف بوده باشند ميانشان دو به  ،وچون در اين دنيا نيز جانها به کالبدها فرو آيند

چنين منقول است ) ص(انست از حضرت رسول مؤنيز در شرح ). ۸۴۲/ ۲ ،۱۳۶۳ ،بخاري(و الفت افتد د
من مؤمن تنها با آن مؤاين  ،منمؤمني به مسجدي رود و در مسجد هزار منافق باشد وتنها يک مؤکه اگر 

تنها مجالسـت  آن منافق  ،من باشد و يکي منافقمؤنشيند و اگر منافقي در مسجدي رود و در مسجد هزار 
  ).۸۳۴ ،همان(با آن منافق کند 

هـاي   روح را از حد پرسـش  ،مستملي بخاري به تبعيت از شريعت و مذهب :ماهيت وکيفيت روح -۲
چرا که روح  ؛داند خواند وبه کار بردن الفاظ ماهيت و کيفيت را در مورد آن جايز نمي ماهوي فراتر مي

 :پـذيرد  ديـن اسـت مـي    ةم ـئييـد فقهـا و ا  تأيد را که مورد او قول جن. نه جوهر و نه عرض است ،نه جسم
عنه باکثر من موجود لقوله ه ثر االله بعلمه و لم يطلع عليه احدا من خلقه و لا يجوز العبارإستأ الروح شيء«

ن نزول آن شأبه بيان ) ۸۵ :اسرا(شريفه ة و در تفسير اين آي) ۸۳۵ ،همان(» ’قل الروح من امر ربي‘ تعالي 
پـردازد   مـي ) ص(کافران مکه از يهود براي پي بردن به حقانيت رسالت حضرت رسـول اکـرم    و پرسش

 ،روح از امر من است که مـر او را گفـتم کـن   « :دهد شريفه به دست مي ةو معني زيبا و جامعي از آي ۱۰
ح اي کـه در شـر   و نکتـه ) ۸۳۸ ،همـان (» اين امر تکوين است و بيش از اين خلق را نخواهم گفتن. فکان

 ؛امر است بلکه فرمود روح از امر است ،اين است که نگفت حق تعالي که روح ،نمايد معني برجسته مي
 ).۸۵۹ ،همان) (روح فرو آمده از عالم امر است(
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مـا   ،چون حق تعالي از هستي روح خبر داد کـه هسـت   ،كتاب ةييد نويسندتأبنابراين به اعتقاد جنيد و 
زيرا که حق از هستي او خبر داد و بر اين اعتقاديم که روح مخلـوق   ؛نيز بر اين اعتقاديم که روح هست

اما از آنجا که صانع از ماهيت و کيفيت وي ما را  ؛زيرا که جز مخلوق زير امر کن نيايد ؛و محدث است
  .گوييم کنيم و پاسخ نمي ما نيز در اين که روح چيست و از کجاست سکوت مي ،خبر نداده است

ت هاي مختلف را در باب روح بيان کرده و علّ ـ صاحب کتاب آراي گروه ،فردر بخشي از شرح تع
چرا که پروردگـار متعـال چـون نـام روح      ؛اين تشتت آراء را عجز خلايق از درک حقيقت روح دانسته

بعضي روح را خون يـا   :ذکر کرد از حقيقت وي خبر نداد و بسيار کسان در اين طريق راه به خطا بردند
ديگر طبايع همـه بـر جـاي خـود      را پس از مرگ از مرده به غير از دم چيزي کم نگردد وزي ؛دم خوانند

گروهي آ ن را ريح گفتند که تا کالبد زنـده اسـت نفـس در آن آينـد و رونـد دارد و       ؛باشند مگر خون
و رطـب   رود وجماعتي روح را جوهري حار گردد وحرارت مي جان نيز زايل مي ،چون باد منقطع شود

ديگـر بـدن    ،حرارت و طراوت در بدن است و پس از زايـل شـدن جـان    ،که تا روح در بدن استدانند 
ت و افعـال روح  اثيرأامام مستملي در رد اين آراء چنين گويد که اين همه خبـر از ت ـ . حار ورطب نيست

پـذيرد کـه    او نظر اهل اسلام و اهل حقيقت را در مورد روح مـي . است و هيچ يک حقيقت روح نيست
روح چـون  . علوي و رباني است وصفت وي همه طيب و موافقت اسـت  ،عرشي ،سماوي ،نوراني ،روح

نور خورشـيد را مـدد از عـرش    . هم چنان که عين قرص خورشيد بر جاي است ،آفتاب است و بر جاي
است که اگر عرش مدد از آفتاب باز دارد سياه شود و ضياء روح را مدد از حق است و اگر حق مدد از 

الله تعـالي في قلـب کـل     ان« :اسـت ) ص(از آرد سياه شود و شاهد اين مدد کلام حضرت رسول روح ب
  ). ۸۵۷-  ۸۵۶،همان(» و ستين نظره في کل يوم و ليلهئه اثلثممنه مؤمن و مؤ

االله بن مسعود در کتاب چنين ح به کالبد انساني به نقل از عبددر باب ورود رو :ق روح به جسمتعلّ -۳
مور انجام اين امر است کـه او را ملـک   مأاي  فرشته ،مي که فرزند در رحم صورت پذيردآمده که هنگا

مـا را   ؛از خداي تعالي بر او فرمان رسد که تو باز گرد ،الارحام گويند و چون فرشته کار به انجام رساند
لبد حادث پروردگار درکالبد جان بدمد و چون اين معني کا ،چون فرشته برود. ي استرسبا اين کالبد 

  ). ۸۵۰ ،همان(کالبد در لحظه به حرکت آيد و بر خويشتن بجنبد  ،شود
در بيان استيفاي جان و عاقبت کـار آدمـي نيـز بخـاري بـه نقـل از        :استيفاي جان و سر انجام روح -۴

چنين فرموده است که خداوند ملک الموت را فرمايد تا جان بندگا ن بردارد و بر ) ص(حضرت رسول 



  ۱۳۹۲، بهار و تابستان ۲۴، سال هفتم، شمارة اول، پياپي )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش  /  ۲۰

 
چون جان . بر جسم وديدار بنده بايستند ،حمت وعذاب امر کند تا بر دست راست وچپ ويفرشتگان ر

آسـاني جـدا   اي آب که از مشک بر زمين چکـد ب  جان نيکبخت از وي چون قطره ،از تن بنده جدا کنند
شود ودر اين هنگام بوي خوش از جاي وي به مشام رسد و تمام کاينات الا پريـان و آدميـان ايـن بـوي     

در حريـر   ،جان استيفا شده از ملک الموت سـتانده  ،استشمام کنند و فرشتگان رحمت فرود آمدهخوش 
 ،اي بدبخت فرا رسد جان دادن بر او دشوار گردد ها برند و چون ساعت جان دادن بنده پيچيده به آسمان

در اين هنگام هاي او را واژگون از بدن بيرون کشند و  چنان که گويي بابزني در جسم وي فرو برند ورگ
در . خلق الا پريان وآدميان آن را دريابند و همگان بر او لعنت فرستند ةبوي نا خوشي به مشام رسد که هم
اگر بنـده  . ها برند هاي آتشين سوي آسمان در پلاس ،جان را ستانده  ،ساعت فرشتگان عذاب فراز آمده

و اگـر  » کلا ان کتاب الابرار لفي عليين« :ودنيکبخت بود جان او را به عليين برند چنان که پروردگار فرم
کلا ان کتاب الفجار لفي سجين« :چنان که حق فرمود ،ين برندبنده بدبخت باشد جان او را به سج«.  

 ،در رستاخيز نيز پس از اين که خداي عزّ وجلّ اسرافيل را زنده کند و فرمان دهد تـا در صـور بدمـد   
بر حسب کردارهايشان همگي در صور وارد آينـد   ،ر و يا مظلممنو ،ها و ارواح خلايق اول جان ةدر نفخ

دوم همگي از صور بيرون آيند و زمين تـا آسـمان را بگيرنـد و چـون حـق تعـالي کالبـدهاي         ةو در نفخ
خلـق از گورهـا بيـرون     ةهر جاني به کالبد خويش باز رود و به يک باره هم ،آدميان راگرد آورده باشد

  .)۸۴۲-۸۳۹ ،همان(آيند 
  کشف المحجوب -۳-۳
علـي بـن عثمـان بـن علـي الجلابـي       » كشـف المحجـوب  « ،سومين اثر عرفاني ارزشمند مورد بررسي 

است كه در بسياري موارد مشابهاتي ميان مطالب منقول از هجـويري  ) ق .هـ ۴۶۵.متـ(الهجويري الغزنوي 
مندي هجويري از آيات قـرآن   هرهب ،ي اين موارد مشابهت از جمله. شود كر مشاهده ميبا دو اثر سابق الذ
ذكر حديث  ،در اثبات عين روح» و يسئَلونك عنِ الروحِ قُلِ الروح من اَمرِ ربي« ةشريف ةكريم به ويژه آي

و  ،روح در بيان دليل بر هستي» الارواح جنود مجندةٌ فَما تعارف منها ائْتلَف و ما تناكَر منها اختلَف«نبوي 
  .آوردن شرحي مستوفا در اثبات حدوث روح و رد قدمت آن است

ات مختلـف در ايـن موضـوع پرداختـه كـه      يروح نيز هجويري به بيان نظر ةدر ذكر آراء مشايخ دربار
 ،خداونـد در آن كالبـد   ،روح حقيقتي است كه تا به كالبد پيوسته -۱ :ات بدين شرح استياهم اين نظر

 -۲. مانـد  شـود و آدمـي بـر حيـات بـاقي مـي       ديعتي است كه هنگام خواب جدا ميآفريند و و حيات مي
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آن زنـده اسـت و بـا ايـن تعريـف       ةروح آن زندگي و حيات است كه تن به واسـط  ،مطابق نظر متكلمان
روح حقيقتـي سـواي حيـات     -۳. اسـت  آن حيـات دارد و زنـده    ةروح عرضي باشد كه حيوان به واسط

ل است و وجـود روح بـي حيـات روا نباشـد     باشد وجود آن نيز روا و متحم است كه چون حيات برقرار
هـا   ارواح و جـان  ةذكر مقامات دهگان ـ ،و نكته آخر در باب روح در اين كتاب) ۳۳۶ :۱۳۷۳ ،هجويري(

 ،اهل صفا ،اهل سنت ،مريدان ،مردان پارسا ،ارواح مخلصان :در بيان ابوبكر واسطي است كه عبارتند از
هسـتند  هـايي   دوستان و در آخر درويشان كه هر يك واجد صفات و ويژگي ،عارفان ،اقانمشت ،شهيدان

  ).۳۴۰-۳۳۹ ،همان(
  

  مقايسه و تطبيق  -۴
فرهنگـي و   ،چنـان کـه بـه ارتبـاط معنـوي      ،هر چند در مقام مقايسه و تطبيق اعتقادات يهودي و زرتشتي

 ؛هستيم که بدانها اشاره مـي شـود   رو به روبا مشابهات متعددي  ،سياسي زرتشتيان و يهوديان اشاره رفت
مندي عرفا از  بهرهة اما اعتقادات عارفان مسلماني که آثار آنان مورد بررسي قرار گرفته است نيز به واسط

بـا دو ديـن يـاد شـده در مـواردي       ،آن وحي الهي و قرآن کـريم اسـت   أمعارف اسلامي که منشة پشتوان
  .   ن  افتراقاتي نيز وجود دارندکه ذکر مي گردنددر اين ميا. همتايي و مشابهت دارند

ها و نيروهاي باطني مي دانند کـه هـر يـک در     هر دو دين زرتشتي و يهودي روح را داراي بخش -۱
روح تنها فرو آمـده از عـالم امـر     ،آثار عرفاني مورد بحث ؛ اما درهاي متفاوتي دارند زندگي انسان نقش

و (نسته شده که کيفيت آن به تبعيـت از آنچـه در قـرآن مجيـد يـاد شـده      ق بدان عالم داپروردگار و متعلّ
  .بر بندگان آشکار نيست) يسئَلونك عنِ الروحِ قُلِ الروح من اَمرِ ربي

اي که داراست پيش از آفرينش شکل  جهان روح به دليل اهميت ويژه ،مطابق اعتقادات زرتشتيان -۲
ر ودر تلمود نيز ايـن اعتقـاد بـه صـورت وجـود و خلقـت ارواح از       خّأد متو هيولا آفريده شده و نزد يهو

دارنـد تـا    يجـا » گوف«و در مخزن ) عراووت(زمان هاي قديم بيان شده که اين ارواح در آسمان هفتم
هـا پـيش از خلقـت اجسـاد      در شرح تعرف نيز به خلقت جـان . ورود به بدن انسان نوبتشان فرا رسد يبرا

آفريده اسـت و آن جـان    يتعالي هر کالبد انساني که بيافريند جان او را پيش از و ياشاره رفته که خدا
  .دان کالبد مخصوص به او فرو آردرا ب

ترين مباني اعتقادي دو دين زرتشتي و يهودي است که بـا   انسان از اساسي ةاشاره به ماهيت دوگان -۳
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ماهيتي مرکب از روحي کـه پرتـو مقدسـي از     :نظر عارفان مسلمان نامبرده در متن مقاله نيز منطبق است 

و داراي مـاهيتي مـافوق طبيعـي اسـت و جسـمي کـه بـه         ،جزء فنا ناپذير و نيروي باطني انسان،انوار الهي
 ،عنوان جزيي فناپذير همراه روح و غلاف روح  بر شمرده شده است و مادام که روح به کالبـد پيوسـته  

  .خداوند در آن کالبد حيات مي آفريند
وابستگي روح به جسم و حضور روح پـس از مـرگ در نزديکـي بـدن در معتقـدات يهوديـان و        -۴

در اعتقاد زرتشتيان روح  بـه مـدت سـه روز اطـراف جسـد       ؛زرتشتيان با اندکي تفاوت مشاهده مي شود
کند و نزد يهوديان نيز روح پس از مرگ به مدت يکسال هر  پرسه مي زند و صبح روز چهارم صعود مي

وارد بدن فرد مرده در قبر مي شود و تا آخر روز شنبه باقي مي ماند و پس از سپري شدن يکسـال  جمعه 
ف اما که در ميان آثار عرفاني ياد شده به طـور مبسـوطي بـه بيـان     در شرح تعر. کند به آسمان عروج مي

بـه  . نمي شودنشاني از اين وابستگي ميان روح و جسم مشاهده  ،چگونگي استيفاي جان آدميان پرداخته
ق بـه انسـان نيـک بخـت باشـد در سـاعت توسـط        اعتقاد مستملي بخاري روح استيفا شـده چنانچـه متعلّ ـ  

فرشتگان رحمت در حرير پيچيده شده به آسمان برده مي شود و روح انسان بدبخت در سـاعت توسـط   
  .سوي آسمان برده مي شود ،فرشتگان عذاب در پلاس هاي آتشين پيچيده شده

در کالبـد انسـان اسـت کـه     ) مرگ(ديو دروج ةدين زرتشت موجب مرگ مي شود رخن آنچه در -۵
کند و اين عقيده مشـابهتي بـا اعتقـاد يهوديـان و مطـابقتي بـا راي عرفـاي مـورد          جسم را آلوده و تباه مي

فـرد را کـه   ) نشـاما (جـان  ،مـرگ   ةفرشـت  ،مطابق تعاليم تلمـود . مستملي بخاري نداردة ويژه عقيد؛ ببحث
کشـد کـه خـروج     وريدي پر خون با رگ هاي منشعب در سراسر بدن است از جسم بيرون مـي  همچون

روح از بدن نيکوکار چون بيرون کشيدن مويي از شير و از بدن بدکار چون خارج کردن چوبي کلفـت  
نقل شـده  ) ص(ف از حضرت رسولپشمي است و آنچه در شرح تعر ةپر از خار با شدت از درون گلول

 ،ت که چون فرشتگان رحمت و عذاب در حضور ملک الموت جان از تن بنده جـدا کننـد  نيز چنين اس
اي آب که از مشک بر زمين چکد به آساني و راحتـي و جـان بـدبخت     جان نيکبخت از وي چون قطره

سـختي از وي جـدا   را واژگون از بـدن بيـرون کشـند، ب    رگ هاي او چنان که بابزني در جسم فروبرند و
  .ه اعتقادات يهود نزديک استشود و اين ب مي

 ،روح پس از صعود به عالم بالا و داوري اوليه و گـذر از پـل چينـوت    ،مطابق اعتقادات زرتشتيان -۶
دوزخ و يا همستگان که در اعتقاد ايشان هر سه موقتي و به شکلي منطبق بـا بـرزخ    ،براي رفتن به بهشت
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دن داوري نهـايي و عبـور از فلـز مـذاب جهـت      هستند راه مي جويد و منتظر ظهور سوشيانس  وفرا رسـي 
مشخصا موقتي نيسـتند  ) و مسلمانان(حال آن که بهشت و جهنم نزد يهوديان ،پالودن بديها  باقي مي ماند

  .د و جاودان مي ماننداعمال خود در هر يک مخلّ ةنتيج ةو جايگاهي هستند که ارواح براي مشاهد
م وجـود  آثار عرفاني مورد بحث به عنوان اصـلي مسـلّ   آن چه در دو دين زرتشتي و يهودي و در -۷
عـدالتي وجـود نـدارد و     و کژي و بـي اي انحراف  خيز است که در آن ذرهبحث داوري روز رستا ،دارد

قابل توجه ديگر عـدم تعيـين زمـاني قطعـي بـراي ايـن        ةنکت. هيچ کس نمي تواند منکر اعمال خود باشد
مکـان داوري نـزد بهـدينان     :وري نزد زرتشتيان و يهوديان استذکر جايگاه دا ،داوري و مشابهت ديگر

  .البرز کوه و نزد يهوديان کوه سينا است
۸- دوزخ نـزد بهـدينان جايگـاهي سـرد و تاريـک       ،س و خاصيت پاک کننـدگي آتـش  به دليل تقد
ه آتشـي اسـت ک ـ   ،باطن گنهکاران ةولي مطابق اعتقاد يهوديان مهم ترين عنصر جهنم براي تصفي ؛است

  . در محيطي با تاريکي غليظ که حتي روشنايي آن نيز چون ظلمات است بر سر شريران فرو مي ريزد
بهشت و جهـنم داراي مراتـب و طبقـاتي هسـتند      ،در زرتشتي و يهودي چنان که اشاره رفته است -۹

اي  اشـاره هرچند در آثار عرفاني مورد بحث بـدين مراتـب   ( اند که براي نيکوکاران و بدکاران مهيا شده
  ).له در اعتقادات مسلمانان نيز وجود داردأاين مس ا دقيقاًام ؛نشده

 ،امـا نـزد فرقـه هـايي از يهـود      ؛در دين زرتشتي اعتقاد به تناسخ و حلول گرايي جايگاهي ندارد -۱۰
د رادر ارواح براي دست يافتن به پاکي و کمـال بايـد تجس ـ   ،هاي عالم همچون بسياري از مذاهب وآيين

. يا حتي ابدان ديگر تجربه کنند تا بتوانند به صورتي پاک و تهذيب يافته به جهان علـوي بازگردنـد   بدن
مسـلمانان   ياتابي نصر سراج در ضمن بيان نظر ،در ميان سه اثر عرفاني که در اين مقال بررسي شده اند

سـم ديگـر بـاور دارنـد     به تناسخ ارواح و انتقال روح از جسمي به ج ة گروهي را کهعقيد  ،روح ةدر بار
  .مردود مي شمارد

  
   نتيجه

هر چند كه در اين مقاله به ذكر مشابهات و مفارقات تعاليم دو دين زرتشتي و يهـودي و گفتـار عارفـان    
و سـعادت و شـقاوت روح پرداختـه شـده      ،سـرانجام  ،مقصـد  ،مسلمان در سه اثر مورد نظر در باب مبدأ

توان چنين استنباط كرد كه هر ديـن از اديـان قبـل از خـود      نمي كه از اين مشابهات گفتاما بايد  ؛است
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هـا نـه بـه     چرا كه ايـن شـباهت   ؛ها از يكديگر است گيري آن وام ةبهره گرفته و تعاليم مذهبي اديان نتيج

سبب وحدت مبدأ وحي در اديان الهي بوده  بلكه به ؛ت تأثيرپذيري ارادي پيامبري از پيامبران گذشتهعلّ
تر از اديان گذشته است و ايـن تعـاليم كمـال يافتـه از طـرف       كامل،است كه هر دين بعديطبيعي . است

به سبب تفاوت فرهنگ و خصوصيات مردم هر عصر و به اقتضـاي نيـاز آنـان فـرو فرسـتاده       ،مبدأ وحي
آيـد   نيز چنـين برمـي   ،گرايي در آيين يهود ذكر شد حلولاعتقاد به تناسخ و  ةاز آن چه دربار .شده است

ي همراه با اعتقـادات اصـيل   ميلاداز حدود قرن هشتم  ،ه اعتقادات مربوط به روح در عرفان كاباليستيك
انـد و   به موازات يكديگر وجود داشته ،تنگ عرفان كاباليستي ةس و خارج از دايربرگرفته از كتاب مقد

هسـتيم كـه هـيچ     روح در آيـين يهـود  ة هـاي مختلـف و ناسـازگار دربـار     يدگاهاي از د ما شاهد مجموعه
  .ها و نزديك كردن اين اعتقادات به يكديگر صورت نپذيرفته است تلاشي براي رفع اين تنش

  
  هانوشت پي

  .١٢٣-١١٨ص زرتشت و تعاليم او از هاشم رضي، هاي اديان بزرگ جهان و  نگاه كنيد به كتاب -١

ذات و واقعيت بـاطن انسـان و نيـز معـادل      تمان در وداها به معني دم و نفس است ولي در اوپانيشادها به معناي -٢
هستي و در عالم صغير به شكل پنج قشر تعينـات جسـماني    ةآتمان در عالم كبير به صورت سه مرتب. برهمن است

  .كند ي ميتجلّ

٣- ومنان، كافران، سروران و فرمانروايـان، تـار   س زرتشتيان براي مرشن ايزد دادگري است كه مطابق كتب مقد
  .شود و آزرم ندارد نميمويي منحرف 

اجسـاد مردگـان را بـر    . شود د ميزرتشت متولّ ةي زرتشتيان است كه در آغاز از تخميا سوشيانت، موعود كلّ - ٤
حيات ابدي كه سراسر روشن و پاكي است و در آن فقـط اهـورامزدا سـلطنت خواهـد     ة انگيزد و آنان را آماد مي

ولي مترجمان متون پهلـوي آن را سـودمند    ؛دهنده نيز ترجمه شدهنام سوشيانت به موعود نجات . كند داشت، مي
   .رسد تر به نظر مي اند كه صحيح كرده  و سود رساننده نيز ترجمه

، هـا  تفاسير خاخام ةيهود به ضميممدون شريعت شفاهي ة لغت آرامي، مشتق از عبري به معناي تعليم؛ مجموع -٥
داننـد و مشـتمل بـر دو بخـش مشـنا       ن آن را همـه جـا معتبـر مـي    در مقابل شريعت مكتوب است كه يهوديان مؤم

)meŝna( مارامتن شريعت شفاهي و به زبان عبري، و گ ،)Gemârâ (به زبان آرامي و نوعي تفسير مشنا است .  

  . شئول به معناي جاي خالي، گود و يا جاي بازجويي كردن است -٦
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بخشـند،   حضـور فراگيـر الهـي تبلـور مـي      ةمان يهود به آموز، معل)به معني سکينه و آرامش(با عبارت شخينا  - ٧

  . نا وجود ندارديذاتي كه در همه جا هست و هيچ جا بدون حضور شخ

قـرون وسـطي كـه ابتـدا بـه صـورت        ةهـاي يهـود و پرداخت ـ   كابالا يا قباله، تفسير سري كتاب مقدس بين ربن - ٨
اي  تفسـير قبالـه  . ي نـو افلاطـوني بـود    ير فلسـفه ثأهي بود و سپس به صورت مكتوب در آمد و سخت تحت ت ـشفا

هـا در كتـاب مقـدس     س مبتني بر اين بوده است كه هر يك از كلمات، حروف، اعداد و حتي آكسانكتاب مقد
  . قباله هنوز در ميان پيروان حسيديم طرفداراني دارد. معاني رمزي دارد كه اصحاب قباله بر آنها واقفند

  ).١٤-١٢و ٧-٤/ ٣٧(و حزقيال نبي ) ٢/ ١٢(، دانيال نبي )٢١و  ١٩/  ٢٦(اشعياي نبي  - ٩

  . ٨٣٦-٨٣٥ص شرح التعرف لمذهب تصوف، . نگا -١٠
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  شمس غزليات نسخ از  ترقيمه چند بررسي
  

  شيرين رزمجو بختياري -  الهام خليلي جهرمي - محمديوسف نيري
  

  چكيده
 رسـيده،  مـا  دسـت  بـه  آن از گونـاگوني  نسـخِ  و شـده  استنسـاخ  بارها  تاريخ طولِ در که آثاري از يکي

 نـيم  حـدود  بـه  اثـر،  اين از موجود صحيحت ترين جامع. است محمد الدين جلال مولانا اثر شمس غزليات
 غزليـات  متعدد نسخِ ميان از. است گمارده همت کار بدين فروزانفر الزمان بديع که گردد برمي پيش قرن

 دسـترس  در کـه  هـايي  نسـخه  چـه  و کرده معرفي و داشته اختيار در فروزانفر که هايي نسخه چه ـ شمس
 ايـن  مختلـف  اجـزايِ  تحقيـق،  ايـن  در. دارد ترقيمـه  نسـخه،  ۱۲ ،نهـم  قـرن  اواخـر  تـا  ـ است نبوده ايشان

 از يکـي . اسـت  گرفتـه  قـرار  بررسـي  مـورد .. .و کاتـب  نـامِ  کتابـت،  تـاريخِ  ترقيمه، زبان از اعم ها ترقيمه
 اسـت؛  مخاطبـان  بـه  هـا  ترقيمـه  تصـاوير  ةارائ ـ اسـت،  بايسته شناسي نسخه ةزمين در که کارهايي ترين مهم

 از پـس  پـژوهش  ايـن  در. است نشده رعايت امروز به تا يخطّ نسخ نگاري فهرست در مسأله اين هرچند
 ميان آن از بود؛ مانده مغفول اين از پيش که يافتيم دست نکاتي به ها ترقيمه مختلف اجزاي دقيق بررسي

 وجـود  ترقيمـه  ايـن  تـاريخ  خوانـدن  در هـايي  اخـتلاف  که کرد اشاره حصار قره ةنسخ ةترقيم به توان مي
 طريـق  ايـن  از و شـد  اسـتخراج  ترقيمـه  صـحيح  تـاريخ  بيرونـي  و درونـي  شـواهد  کمـک  بـه  اما ت؛داش

                                                
   استاد زبان و ادبيات فارسي دانشگاه شيرازnayyeri@hafez.shirazu.ac.ir 

   دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي دانشگاه شيرازkhalilijahromi115@yahoo.com  
 نويسندة مسوؤل( دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي دانشگاه شيراز( shirin.razmjoo@gmail.com  
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  پژوهشي _ نشرية علمي 
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  .گرديد معرفي و مشخص دار، ترقيمه ةنسخ ترين قديمي

  
  کليدي هاي واژه

  . کاتب کتابت، تاريخ شمس، غزليات خطي، ةنسخ ترقيمه،
  
  مقدمه. ۱

 ةنام ـ لغـت ( است» کردن کتابت و نوشته وحوض براي نهادن نقطه و خط آراستن« معني به لغت در ترقيم
 فارسي بلکه ؛نيست تازي واژه اين ساخت اما ؛است تازي رقّم ةماي بن از برساخته اي واژه ترقيمه) دهخدا

 سـاختار  بـا  هايي واژه تازي، هاي مايه بن ةپاي بر که زبانان فارسي ةبرساخت هاي واژه از انبوهي مانند و است
 زبـان  در ديربـاز  از ـ ـ الـرقم  ـ واژه اين ةماي بن. اند کرده وضع پسين و پيشين رانروزگا تمامي در فارسي،

» الشـيء  رقمـت « وقتـي  تازيان. گردد مي مشخص يعني ؛شود مي رقم چه آن و است نشانه معناي به تازي
 يا باشد آن ةمانند که ديگري از آن دادن تميز براي مميزه، اي نشانه به را) شيء( چيز آن يعني ؛گويند مي
 را کاتـب  تملـک  حـق  که است بوده اي مميزه ةنشان رقم آنکه دليل به نيز کتابت در. اند آراسته ،آن غير

» رقـم « ي واژه نيـز  فارسـي  زبـان  در. اسـت  بوده نويسان خوش و نويسان نسخه ةپذيرفت ،کرده مي مشخص
 ةسـد  دوم ةنيم ـ از اما ؛است داشته استعمال» ترقيمه« جاي به نويسان نسخه و شناسان کتاب نزد در احتمالاً

 روي نويسـي  خـوش  بـه  نويسـان  نسـخه  و افتـاد  تر پسنديده سازي مرقّع و) نويسي قطعه( نويسي رقعه که نهم
 دسـت  بـه  اقتصـادي  و اداري و اجتمـاعي  مکـان  نويس قطعه خوشنويس و مکانت نويسي قطعه و آوردند

 مـثلاً  خـود،  خـوش  خـطّ  ةقطع ـ پايان در و کرد يم ياد» راقم« عنوان به» خويش« از خوشنويس آوردند،
 بعضي اگرچه و شد گير زبان نويسي رقعه و خوشنويسي ةحوز همان در» رقم« ةواژ ؛»...راقمه«: نوشت مي
 و رانمتـأخّ  بـودن  توجـه  کـم  امـا  ؛کردنـد  يـاد » رقـم  بـي  کتاب« يا» رقم بي ةنسخ« از ناظمان و شاعران از

 ةواژ کـه  دارد آن بـر  دلالـت  خطـي  هاي نسخه هاي ترقيمه در ضبوطم اهميت و جزئيات به هم معاصران
  .)۴۶و۴۵: ۱۳۸۰ هروي، مايل( تابد برنمي خطي هاي نسخه شناخت قلمرو در را» ترقيمه« معنايي بار» رقم«

 مفيـدي  اطلاعـات  کـه  شود مي اطلاق ها نسخه پايانيِ متنِ به انجامه يا ترقيمه نويسان نسخه اصطلاح در
 انـد؛  خطـي  هاي نسخه هاي شناسنامه واقعب ها ترقيمه«. دربردارند را کاتب نام و کتابت مکان و زمان چون
 ةهم ـ کـه  داشت توجه بايد البتّه. پرداخت خطي نسخ تاريخيِ شناسي نسخه به توان مي ها آن براساس زيرا
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 اصـالت،  نظـرِ  زا بايـد  هـم  دارنـد،  ترقيمـه  که نسخ، از تعداد آن و نيستند، ترقيمه داراي خطي هاي نسخه
 بـه  انـد،  کـرده  تصـرف  کاتبـان  از بعضـي  ترقيمـه،  ةزمين ـ در که چرا گيرد؛ قرار تدقيق مورد ها آن ةترقيم

 هـاي  نسـخه  در که کاتبان هاي ترقيمه نقلِ به و نويسانيده را هايي نسخه که اند بوده کاتباني گاه که طوري
 و سـوداگري  علـل  بـه  کـه  نسـخي  نيست کم نيز و اند، نکرده رقم خود و پرداخته ،اند زده رقم عنه منقول

 در رو، ايــن از. اســت شــده داده نســبت مشــهور خوشنويســان و کاتبــان بــه هــا آن کتابــت ســودجويي،
 نسـخ  هـاي  ترقيمه که است بايسته ـ ها آن در تحقيق و تصحيح جهت به خاصه ـ خطي نسخ شناسيِ نسخه

 و کـرده  نقـل  را عنـه  منقـولٌ  ةنسـخ  ةترقيم کاتبي راگ و شود، بررسي بودن مجعول و بودن اصيل نظر از
  .)۱۲۴: ۱۳۶۹ هروي، مايل(» گردد روشن است نکرده رقم را اش دستنوشته خود

 ةهم ـ خطـي،  نسخ توصيفي هاي فهرست نگارش در امروزه که دارد اقتضا شناسي نسخه هاي ضرورت
 مـذکور  هـاي  فهرست در عکسي صورت به ترقيمه اصل يا و شود نقل و بازنويسي کاتب ةانجام عبارات
 مغلـوطي  گـاه  و خام لاعاتاطّ ها فهرست هنوز که جايي آن از اما ؛)۴۶: ۱۳۸۰ هروي، مايل( شود عرضه

 بـه  را توصـيفي  فهرسـت  ايـن  اثـر  يک مختلف نسخِ شناسايي براي حداقل است بهتر دارند، مي عرضه را
  . پرداخت آن گوناگون ايه جنبه بررسي به و داد دست به ها ترقيمه اين عکس همراه

 تصـحيح  بـازبينيِ  ضـرورت  بـه » شمس غزليات ةدوبار تصحيح لزوم« عنوان با اي مقاله در اين از پيش
 نسـخِ  بـه  مقالـه  ايـن  در. گرديـد  ذکر کار اين براي متعددي دلايل و شد اشاره شمس غزليات از موجود
 محـل  کاتـب،  کتابـت،  تاريخِ چون نيگوناگو هاي جنبه از و پرداخت خواهيم شمس غزليات دار ترقيمه
 اسـتاد  چـون  بزرگـي  شناسـان  مولـوي  نظـر  چنـين  هم. کرد خواهيم بررسي را نسخ اين ةترقيم... و کتابت

 نسـخ  تـرين  قـديم  باب در را سبحاني توفيق و ويلي کدکني، شفيعي مينوي، مجتبي فروزانفر، الزمان بديع
  . کرد خواهيم بررسي شمس غزليات تاريخِ بي

  
  دار ترقيمه نسخ عرفيم. ۲

. داد قـرار  بررسـي  مـورد  را هـا  ترقيمـه  اصـالت  بايد هرچيز، از قبل شد، اشاره نيز مقدمه در که طور همان
 نسـخ   ميـان  از. پرداخـت  خـواهيم  شمس غزليات دار ترقيمه نسخِ اجماليِ بررسي به مجال اين در بنابراين
 ترقيمـه  نسـخه،  ۱۲ انـد،  داشـته  دسترسـي  و اطلاع نگارندگان که جايي آن تا دهم، قرن تا شمس غزليات

  :از عبارتند نسخ اين. دارد
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  دار ترقيمه نسخ توصيفي فهرست

 شماره نگهداري محل عکس/فيلم رديف
  /برگ
 سطر

 وزني/ الفبايي خط

 تهران دانشگاه ۱
  ۱حصار قره
 )قص(

 الفبايي نسخ ۲۳/۲۷۸ ف۴۳۴۰

 ييالفبا وزني، نسخ ۱۹/۲۰۰ ف۵۵۸ افندي حالت " ۲

 ۳الفبايي نسخ ۲ ۱۴۲/ ۱۹ ف۱۹ استانبول بلديه " ۳

 حصار قره افيون ۴
 احمدپاشا گدک

 )قح(
 ۴وزني نسخ ۱۷/۲۰۲ ۱۶۰۵

 ييالفبا ،يوزن نسخ ۳۳/۶۴۹ ۶۹و۶۸ قوينه ةموز قونيه ةموز ۵

 الفبايي تعليق ۱۹/۳۲۸ ف۸۶۲ بريتانيا ةموز تهران دانشگاه ۶

 ييفباال نستعليق ۲۵/۵۷۶ ۲۴۴۳ مجلس مجلس ۷

 وزني نستعليق ۱۷/۲۱۲ ۵۰۴۲ ملک کتابخانه ملک کتابخانه ۸

 الفبايي نستعليق ۲۵/۷۷۸ ف۷۶ وين ملي کتابخانه تهران دانشگاه ۹

 الفبايي نستعليق ۳۲۵ ۲۶۵۷ ۵مجلس مجلس ۱۰

 وزني نسخ ۲۰/۱۱۳ ۱۶۲۹۱ )اسرارنامه( مجلس مجلس ۱۱

 ـ نسخ ؟۶۵۴ مورخ ةنسخ ۱۲

  
  يمهترق مختلف اجزاي. ۳

 کـارآيي  هـا  نسـخه  شـناخت  براي نخست، نگاه در که است هايي نکته نمتضم ،ها ترقيمه که دانست بايد
 اسـت،  شـده  کتابـت  ـ ـ مـتن  مؤلف زمان و مکان جز به ـ زمان چه در و مکان چه در» متن« که اين. دارد
 ةحوز در که اين اشد،ب بوده اندازه چه نويس نسخه دقّت که اين. دهد مي دست به را ارزشمندي هاي نکته

 حاصـل  نـويس  نسـخه  ةترقيم ـ از همـه  اين.. .و است پرداخته متن کتابت به سياسي ـ فرهنگي جريان کدام
 ةترقيم ـ کـه  ايـن  و فارسـي  و عربـي  يـا  اسـت  عربـي  صـرفاً  فارسـي  متن نويس نسخه ةترقيم که اين هم. شود مي

 توانـد  شناسـي  نسـخه  در تأمـل  خور در هاي نکته دارد، فارسي هاي مصراع و ها واژه گاه عربي متن نويس نسخه
 ترقيمـه  و انديشـيده  مي خود ةويژ ذهنيت با گمان بي رسيده، مي تملّک حق ابراز به نويس نسخه وقتي زيرا ؛بود
  .)۴۶: ۱۳۸۰ هروي، مايل( است پرداخته مي خود زباني و ذهني ساختارهاي براساس را

 زبـان  چـون  مـواردي . قـرارداد  بررسـي  مـورد  گونـاگون  تجها از بايد را موجود هاي ترقيمه بنابراين
 شـخص  بـراي ( کتابـت  هـدف  کاتـب،  نـام  کتابـت،  مکان و شهر ،)سال ماه، روز، شامل( تاريخ ترقيمه،
  .کتاب فمؤلّ القاب و اسم دعا، ،)خاص
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  ترقيمه زبان. ۱. ۳
 ديـوان ) فـر فروزان الزمـان  بـديع  تصـحيح  يعنـي ( مولـوي،  غزليـات  از موجـود  تصحيح بهترين براساس

 زبان به اشعار تر بيش اما ؛است ۶يوناني و ترکي گاه و عربي فارسي، زبان به هايي غزل بر مشتمل مولوي،
 سـه  عربـي،  زبـان  بـه  فقـط  نسخه هشت ةترقيم شمس، غزليات دار ترقيمه ةنسخ ۱۲ ميان از. است فارسي
 رواج ةدهنـد  نشـان  مسـأله  ناي ـ. اسـت  فارسـي  زبـان  بـه  نسـخه  يـک  تنهـا  و فارسي و عربي زبان به نسخه

 حساب به سنت يک ها ترقيمه در نويسي عربي که داد احتمال توان مي. است عربي زبان به نويسي ترقيمه
 و الفـاظ  حتّـي  و اسـت  يکديگر به شبيه ها ترقيمه اين اکثر چهارچوب و قالب که جايي آن از و است آمده مي

 در. شـود  مـي  مشـاهده  نويسـي  ترقيمه در خاص سنّت يک وجود خورد، مي چشم به ها آن در يکساني دعاهاي
  : گذراند چشم پيش از اجمال به را ها ترقيمه اين نويسيِ عربي و فارسي روند توان مي زير فهرست

  
  ترقيمه زبان فهرست

 کتابت زبان شماره نگهداري محل عکس/فيلم رديف

 عربي ف۴۳۴۰ حصار قره تهران دانشگاه ۱

 ارسيف ف۵۵۸ افندي حالت " ۲

 عربي ف۱۹ استانبول بلديه " ۳

 عربي ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک حصار قره افيون ۴

 عربي و فارسي ۶۹و۶۸ قوينه ةموز قونيه ةموز ۵

 عربي ف۸۶۲ بريتانيا ةموز تهران دانشگاه ۶

 فارسي و عربي ۲۴۴۳ مجلس مجلس ۷

 عربي ۵۰۴۲ ملک کتابخانه ملک کتابخانه ۸

 عربي ف۷۶ وين ملي کتابخانه تهران دانشگاه ۹

 عربي و فارسي ۲۶۵۷ ۷مجلس مجلس ۱۰

 عربي ۱۶۲۹۱ )اسرارنامه( مجلس مجلس ۱۱

 عربي ـ ـ ؟۶۵۴ مورخ ۱۲

 خورد مي چشم به نکته اين است، شده استفاده هم کنار در فارسي و عربي زبان از که هايي ترقيمه در
 ۲۶۵۷ ةنسـخ  در مـثلاًٌ . انـد  گرفتـه  مـي  کمـک  بـي عر اعـداد  از ترقيمـه  تاريخِ نمودن عنوان در معمولاً که
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 شـد  تمـام «: اسـت  شـده  نقـل  عربـي  بـه  کتابـت  سـال  است، فارسي زبان به ترقيمه تمام که اين با مجلس،
 کاتـب  علـي  درويـش  بـن  االله نـور  درويش دست بر انتخاب سبيل بر مولوي حضرت رباعيات و غزليات
  .»ثمانمائه و ينستّ] و[ ثلث سنه المعظّم رمضان شهر عاشر بتاريخ

 و دانـي  عربـي  ةمسـأل  البتّـه . اسـت  عربـي  زبـان  به نيز آيد مي ترقيمه در مختلف عناوين به که دعاهايي
 آمـده  مـي  حساب به فضل و علم هاي نشانه از ،اند شده نويسانيده ها نسخه اين که قروني در نويسي، عربي
 در تفـنّن  بعد، به پنجم قرن از«. است بوده معمول و متداول امري عربي زبان کارگرفتن به بنابراين است،
 لغـات  که رفت پيش جا آن تا و... [گرفت رواج طبيعي حد و اندازه از زيادتر تازي از ايراني ادباي تقليد

 داسـتان  و مآبي عربي سياقِ و يافت افزايش هشتاد صدي تا هشتم و هفتم و ششم قرون در] نثر در تازي،
 گرمـي  ةماي ـ و گرديـد  شاغل شغل مورخان، و شاعران بعض و دبيران ميان در بافي عربي و قافيه و سجع
 فـات مؤلّ ةنخب ـ و دسـت،  ازيـن  هـا  نوشته اعظم سواد و بود گرديده هنر و فضل بروز موجب و ادب بازار
 هرانـدازه،  کـه  بود خواهد معني اين مؤيد مسأله همين .)۲۷۵ و ۲۷۴ ،۱ج ،۱۳۸۰ بهار،(» بود قماش ازين

 جلـوه  تر عالم باشند، داشته بيشتري ةاستفاد و بهره عربي زبان از جامعه، عالمِ اقشارِ ديگر مانند نيز، کاتبان
  .نمود خواهند

 خـويش  هـاي  ترقيمـه  در اي کليشـه  هـاي  عبـارت  بـه  کمتـر  هجـري  ۸۰۰ ةسـد  از پـيش  نويسـان  نسخه«
) تجـاري ( صـنفي  و) انيديـو ( رسـمي  نويسـي  نسـخه  هاي کانون در نويسي ترقيمه گمان بي. اند پرداخته مي

 ديگـر  کاتب به کاتبي از آن هاي کلمه از اي پاره که آماده و ساخته پيش از ،است بوده عباراتي متضمن
 در سـبک  صـاحب  نويسـان  نسـخه  هاي ترقيمه اما. است شده مي دگرگون ديگر اي نسخه به اي نسخه از و

 ةشناس ـ و نشـانه  حيـث  بـه  خـود  آنـان،  وبمکت هاي نسخه هاي ترقيمه که دارد آن از نشان کتابت و خطّ
 ها، ترقيمه در موجود دعاهاي بررسيِ در) ۴۶: ۱۳۸۰ هروي، مايل(» شود تلقّي تواند مي آنان کار شناخت

 اثر هر استنساخ پايان در صلوات و سلام و دعايي عبارات بودن اي کليشه که است اهميت حائز نکته اين
 را ها ترقيمه در موجود دعاهاي زير جدولِ. است داشته رواج نويسان نسخه ميان در سنت يک صورت به

  :دهد مي نشان
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  ترقيمه در موجود دعاهاي فهرست
 دعا شماره نگهداري محل رديف

 ف۴۳۴۰ حصار قره ۱

  /توفيقه حسن و تعالي االله بحمد... تم
 لجميع و لوالديه و له غفراالله المولوي يوسف بن محمد): کاتب خود براي دعايي(

 الراحمين ارحم يا برحمتک مسلمينال

 ـ ف۵۵۸ افندي حالت ۲

 ف۱۹ استانبول بلديه ۳
 الطيبين اجمعين آله و محمد نبيه علي االله صلّي و العالمين رب الله والحمد

 کثيراً دايماً تسليماً سلّم و الطّاهرين

 ۸ـ ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک ۴

 شأنه عز الهي بعون ۶۹و۶۸ قوينه ةموز ۵

 ف۸۶۲ بريتانيا ةموز ۶

 صحبه و آله و محمد العالمين سيد علي الصّلوة و العالمين رب الله الحمد و
  /کثيراً تسليماً سلّم و اجمعين

 لجميع و عنه تعالي االله عفا الشيرازي ولي بن احمد): کاتب خود براي دعايي(
 رب يا برحمتک المسلمات و المسلمين و المؤمنات و المؤمنين

 ۲۴۴۳ مجلس ۷
 و آله علي و النبوة في الآخر.. .مخبره عنک االله عفا... و الغيب مرآة روحه... 

 ۹بالخير اختم رب اجمعين الطاهرين الطيبين عترته و اصحابه

 ۱۰...سيآته عن تجاوز.. .االله احسن...  ۵۰۴۲ ملک کتابخانه ۸

۹ 
  کتابخانه

 وين ملي
 ف۷۶

 نبيه علي الصّلوه و العالمين رب الله الحمد و الوهاب الملک االله بعون الکتاب تم
 اجمعين آله و محمد

 ـ ۲۶۵۷ مجلس ۱۰

 آله و محمد نبيه علي مصلّيا و تعالي الله حامداً ۱۶۲۹۱ )اسرارنامه( مجلس ۱۱

  /المکملين اوليائه عناية و المعين االله معونة بيمن... انتهت قد ـ ؟۶۵۴ مورخ ۱۲
  /الحسني اسمائه بحق بالحسني اموره عواقب االله ختم): کاتب براي دعا(

 الطاهرين اجمعين آله و محمد سيدنا علي الصلوة و العالمين رب الحمدالله و
 الطيبين الاکرمين

 رسـول  نعت و خداوند حمد شامل ترقيمه در موجود دعاهاي شد، ديده بالا جدول در که گونه همان
 ةمـوز  ،۴۳۴۰ حصـار  قـره  ةنسـخ  چون هم اه نسخه برخي در چنين، هم. اوست مطهر خاندان و) ص( اکرم

  . است آمده نيز مسلمانان جميعِ و کاتب خود برايِ دعايي ۶۵۴ مورخ ةنسخ و ۸۶۲ بريتانيا
  ترقيمه تاريخ. ۲. ۳

 شـده  مـي  نقـل  عربـي  زبان به ها ترقيمه تاريخِ معمولاً. است آن تاريخ ترقيمه، اجزاي ترين مهم از يکي
 لحـاظ  به ها نسخه ادوار، ةهم در که جا آن از«. اند نموده مي خودداري اعداد ةوسيل به آن ثبت از و است
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 مـزور  کتابت که چنان هم بوده، فروشان نسخه و وراقان نويسان، نسخه از بعضي نظر مورد اقتصادي اعتبار
 الِاحتم ـ ميـان  ايـن  در) ۴۶: ۱۳۸۰ هـروي،  مايـل (» اسـت  شده مي فراهم نيز مزور هاي ترقيمه داشته، رونق
 چـون  ديگـري  قـراين  هرچند. است بوده معمول و متصور آن ديگر اجزاي از بيش ها ترقيمه تاريخ جعلِ
 سـنجش  معيـارِ  ترقيمـه  کنـار  در کـه  اسـت  عواملي از جوهر و کاغذ نوع متن، اصالت کتابت، خط نوع

 شـناخت  در ممه ـ عوامـلِ  از يکـي  نيـز  ترقيمه در مندرج تاريخ بررسي اما است؛ خطي ةنسخ يک اعتبار
  . است آن قدمت ميزان و نسخه
 بـه  هـا  نسـخه  از هريـک  بررسـي  به زير، جدول در ها ترقيمه تاريخ به اجمالي نگاهي از پس رو اين از

  :پردازيم مي جداگانه صورت
 تاريخي فهرست

 تاريخ شماره نگهداري محل رديف

 )۷۰۳( سبعمائه و ثلث سنه رجب الاصم االله شهر عشره خامس سبت ف۴۳۴۰ حصار قره ۱

 )۷۱۷( هفصد و هفده سال تاريخ الاول ربيع مبارک ماه آخر ف۵۵۸ افندي حالت ۲

 )۷۲۳( سبعمايه و عشرين و ثلث سنه المبارک رمضان شهر اوايل ف۱۹ استانبول بلديه ۳

 ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک ۴
 بسعمائه و عشرين و سبع سنه بتاريخ المبارک رمضان االله شهر اوايل

)۷۲۷( 

 )۷۷۰( سبعمائه و سبعين لسنه الآخر ربيع غره ۶۹و۶۸ قوينه ةموز ۵

 )۷۷۴( سبعمايه و سبعين و اربع سنه الآخر جمادي غره ف۸۶۲ بريتانيا ةموز ۶

 )۱۱ ۸۱۷( بود مه از الاول ربيع هفده و هشتصد بسال ۲۴۴۳ مجلس ۷

 ۸۳۹ الاولي جمادي غره ۵۰۴۲ ملک کتابخانه ۸

 )۸۴۵( الهجريه ثمنمائه و اربعين خمس سنه الحرام محرم رابع ف۷۶ وين ملي کتابخانه ۹

 )۱۲ ۸۶۳( ثمانمائه و ستّين ثلث سنه المعظم رمضان شهر عاشر بتاريخ ۲۶۵۷ مجلس ۱۰

  ستّمائه و تسعين و ست سنه شهور ۱۶۲۹۱ )اسرارنامه( مجلس ۱۱
)۶۹۶( 

 ستمائه و خمسين و اربع عامل الآخر جمادي شهر اواسط في الاربعا يوم ـ ؟۶۵۴ مورخ ۱۲
)۶۵۴( 

 مـورد  يعنـي  اسـت،  بوده هفتم قرن به مربوط ها نسخه ترين قديمي ظاهراً موجود ةنسخ دوازده ميان از
  :داد خواهيم قرار بررسي مورد را نسخه دو اين اصالت ادامه در اما دوازدهم؛ و يازدهم



  ۳۵/    ه از نسخ غزليات شمس بررسي چند ترقيم                                                                        
  

  جعلي ةترقيم با نسخه دو. ۱. ۲. ۳
 صـراحت  بـه  مجلـس  نسخ فهرست در مسأله اين و است جعلي» اسرارنامه« ي  هنسخ نسخ، اين ميان از
 کرده قرمز تزئيني صورت به را حروف از بعضي کنار .است تهراني معاصر جعالان کار«: است شده بيان

» !اسـت  کـرده  عمل ناشيانه مخصوصاً کهنه کاغذ ساخت در .دهد جلوه قديمي را کار خود گمان به تا
 ةنســخ تــرين قــديم ظــاهر بــه هرچنــد نســخه ايــن بنــابراين) ۱۳۸و۱۳۷ ،۴۵ج: ۱۳۹۰ اشــکوري، حســيني(

 بررسـي  و اعتمـاد  اعتنـا،  قابـل  اسـت  جعلـي  اي نسـخه  کـه  جايي آن از اما است، شمس غزليات دار تاريخ
  :ديد را ترقيمه اين تصوير توان مي زير در. نيست

  

  
  
  
  
  

  
  مجلس نامه، اسرار ةنسخ ةترقيم

  

 طـيِ  مجاهـد  احمـد . اسـت  ۶۵۴ ةنسخ است، شده داده تشخيص جعلي آن ةترقيم که نسخي ديگر از
. اطّلاعـيم  بـي  آن سرنوشـت  از حاضـر  حـالِ  در که است کرده معرفي را معتبري و قديمي ةنسخ اي مقاله

 قيمـت  علّـت  بـه  شـده،  عرضـه  ملّـي  ةکتابخان به ۱۳۸۵ سال و بوده ۶۵۴ تاريخِ آن ةترقيم در که اي نسخه
 ايـن  بـا  امـا  ؛اسـت  شـده  کاري دست ترقيمه که است معتقد مجاهد البتّه. است نشده خريداري آن بالاي
  ۱۳ .)۳۷۴ـ۳۷۶: ۱۳۸۵ مجاهد،( است معتبري ةنسخ وجود

 سـه  حـروف  گـردشِ  ةنحـو  يکي کند؛ مي ذکر نسخه اين تاريخِ بودن مخدوش براي دليل دو مجاهد
ل حرفدر فحر سه اين گردش با که» ستمائه« ةکلم او کـه  آن دوم. دارد فرق نسخه اين ديگر کلمات 

 ايـن  با نسخه آن کاتبِ است، ق۷۵۰ سه هر تاريخِ که است موجود تهران دانشگاه ةکتابخان در نسخه سه
  .)همان( است» المولوي عبداالله بن خليل« آن و است يکي ۶۵۴ ةنسخ
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 نظـر  از هـم  نيـز  کـدکني  شـفيعي . نـد ا کـرده  تائيد نيز آدميت آقاي را نسخه اين تاريخِ بودن مخدوش

 در ديگران غزليات از بعضي بودن داخل هم و اشعار زياد حجمِ جهت از هم و مولانا شعر شناسي سبک
 غزليـات  دار تـاريخ  کهـنِ  نسـخِ  از يکـي  نسـخه  اين حال هر در اما ؛اند ندانسته اصيل را نسخه اين کتاب،
 را نسـخه  ايـن  بايـد  ،زنند مي شمس ديوان تحقيق و صحيحت کارِ به دست بعداً که کساني و است مولوي

 چلبـي  الـدين   حسـام  ةوسـيل  به که شده نوشته اي نسخه روي از ظاهراً نسخه اين و باشند داشته نظر زير نيز
  .)۳۷۵ همان،( است شده اصلاح و قرائت

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

؟ ۶۵۴ مورخ ةنسخ ةترقيم  
 

  :شود مي متذکر نسخه اين صفحات تعداد ي درباره را مطلبي مجاهد پايان در
 و بـودن  کامـل  شـرط  بـا  هـم  آن ةفروشـند  و بـود  نقـص  بـي  و کامل ديدم من که اول روز در نسخه«
 کنـده ) صـفحه  ۴۴(= برگ ۲۲ تعداد باز نسخه رقبايِ بين کشاکش در بعداً اما ؛فروخت مي بودن نقص بي

  .)همان( بفروشند ديگر تومان ميليون چند به را ورق ۲۲ آن ديگر ةمعامل يک در لابد تا است شده
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 شـمس  غزليـات  موجـود  ةنسـخ  تـرين  قـديم  شـد،  داده تشـخيص  جعلـي  نسخه دو اين که جايي آن از
 غزليات دارِ ترقيمه نسخ ةدربار نکته اين البتّه. هفتم قرن اواخر نه و بود خواهد هشتم قرن اوايل به مربوط
 داده تشـخيص  معتبـر  بـزرگ  شناسـان  مولـوي  و ناسـان ش نسخه جانبِ از که نسخي ديگر نه است، مولوي

  :پرداخت خواهيم شمس غزليات دار ترقيمه ةنسخ ترين قديمي معرفي به ادامه در بنابراين. اند شده
  شمس غزليات دار ترقيمه ي نسخه ترين قديم. ۲. ۲. ۳

 به متعلق اي  نسخه است، برده بهره آن از شمس غزليات تصحيح در فروزانفر استاد که نسخي از يکي
 ديـوان  در نسـخه  ايـن  رمـز . اسـت  ۱۵۸۷ ةشـمار  بـه  حصـار  قره افيون شهر در احمدپاشا گدک کتابخانه
  :کند مي توصيف گونه اين را نسخه اين فروزانفر استاد. است» قص« فروزانفر استاد مصحح

 پس که هاست غزل فهرست ۱۰ تا ۱ ورق از و سطر ۱۳ صفحه هر) صفحه ۵۵۶( ورق ۲۷۸ بر مشتمل«
 را آن تـاريخ  کاتـب  و رسـيده  پايـان  بـه  آن کتابـت  ۷۳۰ ي سـنه  در و جلـي  و روشن خط به شده پيش و

 خـامس  سـبت  يـوم  فـي  توفيقـه  حسـن  و بحمداالله ديوان من الثاني المجلد تم« :است کرده قيد گونه بدين
 تعـالي  االله ةرحم ـ الـي  المحتـاج  الضـعيف  العبـد  يـد  علي سبعمائة وك  سنة رجب الاصم االله شهر عشرة
 القيـر . الـراحمين  ارحـم  يـا  برحمتـک  المسـلمين  لجميع و لوالديه و له االله غفر المولوي يوسف بن محمد
 دوم سطر در را کتابت تاريخ که اين بر است قرينه اخير رقم و» ۷۳۰ مائة سبع و ثلثين سنة مالکه و شهري

  )يب و يا ،۱ج فروزانفر، ةمقدم مولوي،(» .آنست ظاهر صورت چنانکه ثلاث نه خواند بايد ثلثين نيز
 و» سـبعمائة  وك  سنة« تاريخِ يکي خورد؛ مي چشم به تاريخ دو ترقيمه اين در که است آن مهم ةنکت

 و ثلثـين  سـنة « تـاريخِ  يعني ؛است آمده حروف با هم و عدد به هم ترقيمه انتهاي در که تاريخي ديگري
 سـرکش  و نقطه بدون» يک« ةکلم به شبيه و ناخواناست کمي اول تاريخ که جايي آن از. »۷۳۰ مائة سبع

  . اند دانسته ۷۳۰ را نسخه اين تاريخ فروزانفر استاد دوم، تاريخ ةقرين به چنين هم ،)ك( است
 در لنـدن،  ـ ـ بريتانيـا  ةکتابخان ـ ترکـي  و فارسـي  خطيِ هاي نسخه بخش مسوؤل ويلي، عيسي محمد اما

 ۷۰۳ نسـخه  ايـن  تـاريخِ  کـه  است آن بر» مولانا ديوان هاي نسخه و مولانا ترجيعات«  عنوان با خود ةمقال
 بـه  نگـاهي  زيـر  در) ۷۲۸: ۱۳۷۶ ويلي،. (»ثلاثين« نه است آمده» ثلاث« ترقيمه در که دارد يقين و است

  :اندازيم مي ترقيمه اين
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 توانـد،  نمـي  درستيب خواننده و ستا مبهم نوشتن شکل که شود مي ملاحظه ترقيمه تصوير به توجه با

   ويلي؟ يا است درست فروزانفر نظر که دهد تشخيص
 در. کننـد   اسـتفاده  مسـأله  اين حل براي ترقيمه در موجود عناصر ديگر از که کردند سعي نگارندگان

 تـا  پـس » ...رجب الاصم االله شهر ةعشر خامس سبت يوم في.... الثاني المجلّد تم«: است آمده ترقيمه متن
 در توانـد  مـي  کـه  ۱۴منـابعي  از يکـي . اسـت  شـده  تمام جلد اين رجب۱۵ شنبه، روز در که دانستيم جا اين

» مـيلادي  و قمـري  هجـري  ةسال پانصد و هزار تطبيقي تقويم« رساند، ياري ما به تاريخ اين اعتبار صحت
 اسـت  فوريـه  ۸ هشـنب  بـا  مصادف رجب ماه آغاز قمري، هجري ۷۰۳ سال در تقويم، اين اساس بر. است

 روز معـادل  دقيقـاً ) اسـت  نسـخه  اين کتابت تاريخ که( ماه آن پانزدهم بنابراين .)۱۴۱: ۱۳۶۰ ووستنفلد،(
 مـاه  آغـاز  امـا  اسـت؛  شـده  اشاره بدان نيز ترقيمه در که گونه همان ،»سبت يوم« يعني است، بوده» شنبه«
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 در رجب ماه پانزدهم بنابراين) ۱۴۶ همان،( است، آوريل ۲۰ جمعه برابر قمري، هجري ۷۳۰ سال رجب
  .شنبه نه است بوده جمعه سال آن

 تـاريخ  و» ثلـث « ترقيمـه  در ناخوانـا  رقـم  آن کـه  رسـيد  نتيجه اين به توان مي شواهد، اين تمامي بنابر 
 ترقيمـه  تصـوير  بـه  توجـه  بـا  ويلـي  نظر پس. »سبعمائه و ثلـث« يعني ؛است ۷۰۳ همان نيز ترقيمه درست
  .رسد مي رنظ به منطقي

 احتمـالاً  اسـت،  آمـده  ترقيمه پايان در که است تاريخي است، مانده باقي مبهم هنوز که اي نکته اينک
 ظـاهراً . اسـت  آن مالکيـت  تاريخ و نسخه مالک به مربوط) ۷۳۰( است آمده ترقيمه پايان در که تاريخي

 است مکاني نام شهر قير مناًض. (است داشته خود مالکيت در را نسخه اين ۷۳۰ سال در نامي» قيرشهري«
 اي فاصـله  با پاياني سطر سه ديگر طرف از.) است شهر اين به منسوب که است کسي منظور جا اين در و
  . است ويلي ةگفت تأييد در ديگري مدرک نيز نشانه اين و است شده نوشته ترقيمه متنِ از

 شمس غزليات از موجود دار ترقيمه ةنسخ ترين کهن حاضر، حال در آن، ةترقيم به توجه با نسخه اين
  .است

 سـال  و مـاه  روز، از اعـم  ترقيمـه،  تاريخ گوناگون اجزاء شد، بيان نسخه ترين قديم قسمت در که طور همان
  :دهيم مي قرار بررسي مورد ديدگاه اين از را نسخ ةبقي بنابراين. باشد اهميت حائز تنهاييب تواند مي هرکدام

 سال ماه زرو شماره نگهداري محل رديف

 هفصد و هفده الاول ربيع ماه آخر ف۵۵۸ افندي حالت ۲
 سبعمايه و عشرين و ثلث رمضان شهر اوايل ف۱۹ استانبول بلديه ۳
 سبعمائه و عشرين و سبع رمضان اوايل ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک ۴
 سبعمائه و سبعين الآخر ربيع غره ۶۹و۶۸ قوينه ةموز ۵
 سبعمايه و سبعين و اربع الآخر اديجم غره ف۸۶۲ بريتانيا ةموز ۶
 هفده و هشتصد الاول ربيع ـ ۲۴۴۳ مجلس ۷
 ۸۳۹ الاولي جمادي غره ۵۰۴۲ ملک ةکتابخان ۸
 ثمنمائه و اربعين خمس محرم رابع ف۷۶ وين ملي ةکتابخان ۹
 ثمانمائه و ستّين ثلث رمضان عاشر ۲۶۵۷ مجلس ۱۰

 ذکـر  را کتابـت  دقيقِ روز کاتبان موارد رشتبي در که يافت درخواهيم بالا، جدول به اجمالي نگاهي با
 کـه  مـوردي  دو در حتّـي  انـد؛  نمـوده  اکتفا اوايل يا غره آخر، يعني ؛تاريخ حدود بيان به تنها و اند نکرده
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. انـد  ننموده هفته ي روزها به اي اشاره اند، کرده ذکر را موردنظر ماه) عاشر و رابع(» دهم« و» چهارم« روز

 يـا  جعلـي  از اطـلاع  و هـا  تاريخ اين دقيق بررسي شد، مي ذکر سال، و ماه و روز همراه به هفته، روز راگ
 گرديـد؛  مـي  ميسر ميلادي و قمري هجري ساله پانصد و هزار تطبيقي تقويم ةوسيل به ها آن بودن حقيقي

 هجـري  تـاريخ  براسـاس  ها ماه اين، بر علاوه شد، عنوان حصار قره ةنسخ تاريخ بررسي در که گونه همان
 بـه  توجـه  هـا  سـال  ذکـر  ةنحـو  مورد در اما. است شده قيد بوده، متداول و معمول زمان آن در که قمري

 دو در تنهـا  ديـد،  تـوان  مي بالا جدول در که طور همان. نيست فايده از خالي ها آن بودن عربي يا فارسي
 قـديم  کتـبِ  از بسـياري  هروي مايل نجيب يقتحق بنابه. است شده قيد فارسي زبان به کتابت سال مورد،

 و است شده مي نوشته فارسي زبان به ها ترقيمه اند، شده مي کتابت نخستين هاي سده به مربوط که فارسي
 مايـل ( کنـد  مـي  ذکـر  ششـم  و پـنجم  قرن از را هايي نمونه و نامد مي» پارسي ةترقيم« را هايي ترقيمه چنين

 ادعـا  توان نمي هستند، نهم و هشتم قرن به مربوط که مذکور هاي ترقيمه مورد در اما ؛)۴۷: ۱۳۸۰ هروي،
 عـدم  بـر  دليلـي  عکـس  به يا بود تواند ها آن اعتبار و صحت بر دليل ترقيمه تاريخ نويسيِ فارسي که کرد

 تمـايز  بـه  اشـاره  و نمونه دو اين توصيف به شمس غزليات نسخِ ميان در بنابراين. باشد مي نسخ اين اعتبار
  . کنيم مي اکتفا نسخ ديگر با دو آن

 چهـار  و هشـتم  قـرن  بـه  مربـوط  نسـخه  شش نهم، قرن اواخر تا شمس، غزليات دار ترقيمه نسخ ميان از
  . است نهم قرن به مربوط نسخه
  کاتبان. ۳. ۳
 يـن ا نبايـد  البتّـه . اسـت  ترقيمـه  کاتـبِ  نامِ گيرد، قرار بررسي مورد بايد که ترقيمه مهمِّ اجزاي ديگر از
 اسـت  ممکـن  زيـرا  ؛نيسـت  آسـان  و سـهل  کـاري  کاتبان نشان و نام يافتن که داشت دور نظر از را نکته

 باشـد؛  کـرده  کتابـت  را معـدودي  هـاي  نسخه يا نسخه يک تنها يا نباشد مشهوري چندان شخصِ کاتب،
  . است دشواري بسيار کارِ کاتبان نسبِ و نشان و نام يافتن رو ازين

 دارنـد، » المولـوي « لقـب  آنان از تن پنج که است آن مهم نکته شمس، غزليات نسخ کاتبان مورد در
 کاتبان اين از نشاني مولانا، مريدان ميان در نتوانستند، نگارندگان متأسفانه. اند بوده مولويه ةسلسل از يعني
 ةدربـار  انـد،  نوشـته  ۷۷۰ مـورخ  قونيـه  ةمـوز  ةفاکسـيميل  ةنسـخ  بر که اي ضميمه در سبحاني، توفيق. بيابند

 شـرف  خواجه ةمطالع جهت نسخه اين« که آن جمله از اند؛ داده ارائه ليمفصّ بحث چون و چند و ترقيمه
 مولـوي، (» اسـت  شـده  کتابـت  حسـن  بـن  الـدين  حسـام  پسـر  المولوي ساتي امير ابوالمعالي الدين و الملة
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 از بـيش  المولـوي  عثمـان  بـن  حسـن  يعنـي  ؛کاتـب  نسبِ ةدربار اما) ۳ /۲ :۱۳۸۶ سبحاني، توفيق ةضميم
  :داشت خواهيم کاتبان نام به اجمالي نگاهي زير ِ فهرست در ۱۵.اند نياورده مطلبي دانيم، مي ما چه آن

  

  کاتبان فهرست

 کاتب شماره نگهداري محل رديف

 المولوي يوسف محمدبن ف۴۳۴۰ حصار قره ۱
 ـ ف۵۵۸ افندي حالت ۲
 الاحدي لمولويا محمد احمدبن ف۱۹ استانبول بلديه ۳
 الاحدي المولوي النساج بابن معروف الکاتب محمد بن احمد ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک ۴
 المولوي عثمان بن حسن ۶۹و۶۸ قوينه ةموز ۵
 شيرازي ولي احمدبن ف۸۶۲ بريتانيا ةموز ۶
 ـ ۲۴۴۳ مجلس ۷
 قلانسي المشتهر محمد بن محمود ۵۰۴۲ ملک ةکتابخان ۸
 الدين زين بن حسين بن الاسلام شيخ ف۷۶ وين ملي ةکتابخان ۹
 کاتب علي درويش بن نوراالله درويش ۲۶۵۷ مجلس ۱۰
 هروي محمد شاه بن علي درويش ۱۶۲۹۱ )اسرارنامه( مجلس ۱۱
 المولوي خليل ـ ؟۶۵۴ مورخ ۱۲

  

 ةخنس ـ کاتـبِ  نـام  ميان که است شباهتي شمس، غزليات کاتبان نام مورد در ذکر قابلِ موارد از يکي
 ترقيمـه  در اولـي  نـام . دارد وجـود » حصـار  قـره  افيـون  در پاشا احمد گدک کتابخانه« و» استانبول بلديه«
 معـروف  الکاتـب  محمـد  بـن  احمد« دوم ةنسخ در کاتب نام و است» الاحدي المولوي محمد بن احمد«

 نخسـت  جلـد  ةمقدم ـ در و است دانسته يکي را نفر دو اين فروزانفر. است» الاحدي المولوي النساج بابن
 محمـد  بـن  احمد[ وي پس«: افزايد مي حصار قره ةنسخ ةترقيم کاملِ بازنويسي از پس شمس، غزليات از

» خـب « ةنسـخ  کـه  اسـت  کسـي  همـان  شبهه هيچ بدون] الاحدي المولوي النساج بابن المعروف الکاتب
  . »...است کرده استنساخ را] استانبول ةبلدي يعني[

 آسـياي  از اي گوشـه  در فارسـي  مهم خطي کتاب چند ترکيه، نشريات« عنوان با اي مقاله در پور خيام
 از. اسـت  کرده معرفي ،شود مي نگهداري ترکيه هاي کتابخانه در که را فارسي خطي ةنسخ چند ،»صغير
 آن کاتـبِ  کـه » النظـر  لمحـة « عنـوان  بـا  اسـت  اي نسخه است، اهميت حائز ما براي چه آن نسخ اين ميان

 قـرن  بـه  مربـوط  نيـز  کتابتش تاريخ که» الکاتب الاحدي المولوي محمد بن احمد« است، نام همين اب شخصي
. باشـد  يم ـ دمقي ۱۲۳۷ ةشمار تحت و است» ياو خلق و وقف« ةکتابخان در بوردور در نسخه اين. است هشتم
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 ايـن « کـه  کنـد  مـي  بسـنده  ابکت اين معرفي به حد اين در و ندارد اثر اين فمؤلّ از چنداني لاعاتاطّ پور خيام

  .)۴۵: ۱۳۲۹ پور، خيام(» است شده داده توضيح و تشريح حکايات ايراد با که است عربي حکم و امثال کتاب
 يـافتنِ  اما ؛باشد تواند نمي او ي شده استنساخ اثر يا و کاتب اعتبارِ بر دليل متعدد، آثارِ اسنتساخِ هرچند

 تقريبـاً . دهـد  قـرار  مصـححان  اختيـارِ  در را نکـاتي  توانـد  مـي  هـا  آن بررسي و مختلف آثار در کاتبان نام
 کـرده  استنسـاخ  را متعـددي  نسـخِ  کـه  هستند نفر يک کاتبان اين  هرسه که کرد حاصل اطمينان توان مي

 که کند ايجاد را شبهه اين است ممکن» النساج بابن المعروف« عبارت حصار قره ةنسخ در هرچند. است
 بـدان  نيـز  ويلـي  و فروزانفـر  کـه  چنـان  غالـب،  ظـن  اما ؛است متفاوت ديگر ةنسخ دو با نسخه اين کاتبِ

  . است کرده کتابت نفر يک را نسخه دو اين که است اين معتقدند،
  اثر و فمؤلّ معرفّي. ۴. ۳
 ايـن  در. اسـت  آن فمؤلّ ـ و شـده  کتابـت  اثرِ نشان و نام دهند، مي دست به ها ترقيمه که اطلاعاتي ديگر از

 ذکـر  نيـز  آن از تعريـف  و وصـف  در صـفاتي  فمؤلّ ـ بـه  خـود  ارادت دادن نشان براي کاتبان برخي گاه يانم
 اسـرار  معنـوي  ديـوان «: اسـت  قـرار  بدين است، آمده ها ترقيمه در مولانا کبير ديوان براي که صفاتي. کنند مي

 مولانـا  يعنـي  ؛اثـر  ايـن  فمؤلّ ـ ايبـر  صـفاتي . »القدوسـيه  الانوار و القدسيه الاسرار مقدس، ديوان جاني، رموز
 و الملـة  جلال العارفين، مفخر المحققين ملک العالم المولي«: چون صفاتي است، شده آورده نيز محمد ينالد جلال
 ايـن  تـوان  مـي  زيـر  جـدول  در. »... و الانبيـا  ترجمان الاوليا، سلطان مولوي، حضرت الرحمة؛ عليه الرومي الدين

  : نمود مشاهده دار ترقيمه هاي خهنس تفکيک به را صفات
  

  اثر و مولف صفات

 اثرش و مؤلف صفات شماره اصل رديف

 جاني رموز اسرار معنوي ديوان ف۵۵۸ افندي حالت ۲

 ۱۶۰۵ احمدپاشا گدک ۴
 مولانا للأنبيا ترجمان الاوليا سلطان انشآء من الغرا الغزليات هذه کتب

 العاشقين کافه علي لّهظ االله اسبغ االله و الملّه و الحق جلال
 مقّدس ديوان ۶۹و۶۸ قوينه ةموز ۵

 ف۸۶ بريتانيا ةموز ۶
 الدين و الملة جلال العارفين، مفخر المحققين ملک العالم المولي الديوان

 الرحمة عليه الرومي
 مولوي حضرت ۲۶۵۷ مجلس ۱۰
 الغزليات من لقدوسيةا الانوار و القدسية الاسرار هذه کتابة انتهت قد ـ ؟۶۵۴ مورخ ۱۲
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   نتيجه. ۴

 حـال  در. دهـد  مـي  قـرار  محقّقـان  اختيارِ در را ارزشمندي بسيار اطلاعات يخطّ هاي نسخه ةترقيم بررسي
 اختيــارِ در مغلـوطي  و نـاقص  گـاه  و معـدود  لاعـات اطّ تنهــا نگـاري،  فهرسـت  مرسـوم  ةشـيو  در حاضـر، 

 همـان  هرچنـد  شـود؛  نمـي  ارائـه  فهرسـت  در يمـه ترق از تصـويري  گونه هيچ و گيرد مي قرار پژوهشگران
 بنـابراين . طلبـد  مـي  بسـيار  عمـرِ  و اسـت  بسـياري  نگـاران  فهرسـت  ةوقف ـ بـي  تـلاشِ  حاصلِ نيز ها فهرست

 هـر . نماينـد  تکميـل  را نگـاران  فهرسـت  کـارِ  گونـاگون،  هـاي  حـوزه  در قـان محقّ و مصححان بايست مي
 توصـيف  بـه  هـا  ترقيمـه  تصاويرِ دادن دست به با تواند مي دارد، اختيار در که نسخي به توجه با مصححي

 مشـترک  کاتبان بسا، چه. دهد قرار همگان اختيارِ در را مختلفي نکات وسيله بدين و گمارد همت ها آن
 ذکـر  هـا  ترقيمـه  در کـه  گونـاگوني  نکـات  و کتابـت  تـاريخ  کاتبان، مشترک اهداف مختلف، هاي نسخه

 ميـراث  خطـي  هـاي  نسـخه . کنـد  برطـرف  اسـت،  موجـود  هـا  ترقيمه پريشانيِ در که را ابهاماتي شود، مي
 گـاه  و طبيعـي  حوادث اثر در و زمان مرور به ها نسخه اين. است سرزمين يک فرهنگ و ادب گرانبهايِ

 صـورت  بـه  هـا،  آن در موجـود  لاعـات اطّ اگر بنابراين اند؛ شده بسيار تغييرات خوشِ دست ها جويي سود
 چـه . کننـد  برطرف را ابهامات اين از بسياري توانند مي آيند، هم گرد بزرگ هاي مجموعه در جداگانه،

 تـاريخِ  ةدربـار  اطمينـان  گيرنـد،  قـرار  يکـديگر  کنارِ در کاتب، يک از شده نويسانده اثرِ چندينِ اگر بسا
و شود تر بيش آثار اين کتابت ـت  ايـن . برود بين از سودجويان کاريِ دست امکانةدربـار  توانـد  مـي  مزي 
  . نمايد تسهيل پژوهشگران براي را کار و کند صدق ها ترقيمه در موجود اجزايِ تماميِ

  
  ها نوشت پي

 معرفـي  ۴۱۶ شـماره  بـه  اي نسخه اسلامي، بزرگ المعارف ةدائر مرکز ةکتابخان عکسي هاي نسخه فهرست در -۱
 افتـاده  انجام و آغاز تاريخ، بي کهن، نسخ«: تاس قرار بدين است آمده فهرست اين در که مشخصاتي. است شده

 همان دقيقاً نسخه اين .)۱۲۹: ۱۳۸۸ منزوي،. (نخواهم ياري دگر خواهم، را تو/ هشيارم اگر مستم اگر من: آغاز ـ
 محتـرم  نـويس  نسـخه . آن ةترقيم ـ افتـادگي  چنـين  هم و نسخه ميان در بسيار افتادگيِ با البته ،است حصار قره ةنسخ

 خواني هم وزني نظر از اند، آورده نسخه اول بيت عنوان به که را بيتي اين مصراع دو که اند نشده مسأله ناي متوجه
 اوليـه  صـفحات  ايـن  حقيقـت  در و هسـتند  متفـاوت  هايي غزل اول مصراعِ کدام هر مصرع دو اين که چرا ندارند،

  . ها آن آغاز نه و هاست غزل فهرست
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 ايـن  هـاي  بـرگ  تعـداد  فروزانفـر  اسـتاد . بـرگ  ۳۰۰: است شده نوشته مينوي داستا خط به نسخه اول برگ در ـ۲

 غزليات البته. است موجود تهران دانشگاه در فيلم اين از برگ ۱۹۹ فقط متأسفانه اما. داند مي برگ ۳۵۶ را نسخه
  . است رباعيات به مربوط آن مابقي و رسد مي پايان به چپ سمت ۱۴۲ برگ در
 شـده  تنظـيم  وزن و بحـر  براسـاس  جاهـايي  ،رسـد  مي نظر به و است شمشو الفبايي نظر از ،۱۲ برگ حدود از ـ۳

  .است
 زيـرا  ؛اسـت  شـده  نقـل  شـمس  کليـات  اول جلـد  بـر  فروزانفـر  اسـتاد  مقدمـه  از نسخه، اين به مربوط لاعاتاطّ ـ۴

 فروزانفـر  اسـتاد  يـار اخت در کـه  نسـخه  ايـن  ميکـروفيلمِ  بـه  دسترسـي  امکـان  نگارندگان تلاشِ رغمِ علي متأسفانه،
 اسـتاد  مصحح شمس غزليات اول جلد ةمقدم از نسخه به مربوط عمومي لاعاتاطّ بنابراين،. نبود است، قرارداشته
 بنـابراين  اسـت،  آمـده  عکسـي  شـکل  به نسخه اين ةترقيم هفتم، جلد ةمقدم در خوشبختانه. شود مي نقل فروزانفر

  .است شده گرفته کمک عکس اين زا مستقيماً ترقيمه، اطلاعات بررسي براي
  .است حاشيه در مولانا رباعيات و غزليات و متن در مثنوي دفتر شش بر مشتمل نسخه اين ـ۵
 در بايـد  انتقـادي  تصـحيح  يـک  طـي  و دارد وجـود  ترديـد  مولانـا  بـه  يوناني و ترکي هاي غزل انتساب در البته ـ۶

صحکرد تأمل ها غزل از دسته اين انتسابِ ت.  
  .است حاشيه در مولانا رباعيات و غزليات و متن در مثنوي دفتر شش بر مشتمل نسخه ناي ـ۷
 در هرچنـد . اسـت  آمـده  کتـاب  اول در ترقيمـه  جـاي  به کتاب فمؤلّ صفات و دعايي جملات نسخه، اين در ـ۸

. انـد  شـده  گـذاري  عنـوان  يکـديگر  جـاي  بـه  و اشـتباه ب آخـر  و اول ورق فروزانفـر،  مرحـوم  غزليات از هفتم جلد
  .)کج و کب ،۷ج: ۱۳۶۳ فروزانفر، ةمقدم مولوي،(
 ترقيمـه  اين ةرفت بين از هاي قسمت همان ايم، گذاشته.. .که جاهايي. است رفته بين از ترقيمه اين از هايي قسمت ـ۹

  .است
  .نيست خواندن قابل و است رفته بين از ترقيمه اين از هايي قسمت ـ۱۰
 ۸۱۷ سـال  الاول ربيع ديباچه اين نوشتنِ تاريخ که است شده نگاشته نثر به اي ديباچه ه،نسخ اين پايان در البته ـ۱۱

  .باشد شده نوشته ديوان کتابت پايان از پس ديباچه اين که رسد نمي نظر به بعيد هرچند. است شده نوشته
 اين ةحاشي در ترقيمه و است رسيده پايان به حاشيه در يمولو اتيرباع و اتيغزل نسخه، اين از ۲۴۰ برگ در ـ۱۲

  .است آمده صفحه
 همـان  بـه  و بـود  تهران جنوبي هاي شهرک از يکي در ساکن دار مسئله جوان يک دست در شده ياد کتاب« -۱۳

 ـ ـ پزشـک  يک طريقِ از نگارنده. داد مي راه اش خانه به را کسي نه و آورد مي بيرون اش خانه از نه را کتاب علّت
 او و رفـتم  او منـزل  به نوبت دو کتاب خريد و رؤيت جهت و شدم مرتبط او با ـ بود انجو آن خويشاوندان از که
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 سـال  چنـد  کتاب. بخرم نتوانستم بود بالاتر من مالي توان از کتاب قيمت چون اما آمد، من منزل به نوبت چند هم
 نفـر  بـه  تومـان  ميليون۱۴ مبلغ هب چندي از بعد هم او و شد، فروخته خُرمي مرحوم به تومان ميليون ۸ بهاي به پيش

 سـرانجام  و فروخـت  ديگـر  نفـر  بـه  تومـان  ميليـون  ۵/۱۹ يا ۵/۱۷ مبلغ به سال چند از پس هم او و فروخت بعدي
دليـل  به که شد عرضه ملّي ي کتابخانه به فروش جهت  بـود  ايـن . نشـد  خريـداري  پيشـنهادي  آور سرسـامِ  قيمـت 

  )۳۷۴همان،(» .اجمال به نسخه اين سرنوشت
 فارسـي،  ادبيـات  و زبـان  بخـش  محتـرم  دانشـيار  نحـوي،  اکبر مسأله، اين حل براي کتاب، اين به ما رهنماي ـ۱۴

  .زاريمسگسپا ايشان از بودندکه
 ةنسـخ  برگـردان،  نسـخه  بر سبحاني توفيق ةضميم به کنيد رجوع نسخه اين چون و چند از تر بيش اطلاع براي ـ۱۵

  .دوم جلد ،۷۷۰ مورخ قونيه
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  مولوي در مثنوي ةديني در انديش ةآن با تجرب ايمان و پيوند مفهوم شناسي
  

اسماعيلي درضا حاجيمحم - مهدي مطيع - پيمان كمالوند  
  

  چكيده
 ،اي عوامـل  بر نياز به تقويـت پـاره   به آن، افزون ايمان از مراتب معرفتي بشر است که براي کمال بخشي

عرفـا در پرتـو جهـان بينـي اسـلامي و ژرفـاي        .انع نيـز ضـروري اسـت   شناخت و جلوگيري از برخي مو
ايمـان، تصـديقي اسـت کـه در      ازمنظـر عرفـا   .نگاه خاصي به اين پديـده دارنـد   ،لات دروني خويشمأت

همـين موجـب شـده کـه در بـاور ايشـان        کنـد و  ساحت معرفتي، عاطفي و تجربي انسان نمـود پيـدا مـي   
ترين عارفان  يکي از شاخص مولوي .عي در دين و ايمان ورزي باشدعواطف و تجربه داراي جايگاه رفي

از جمله مثنوي که  اثري تعليمي  ؛که در آثار وياست  عرفاني ر اسلامي وتفکّ ةتجربت انديش در حوز
از ماهيت ايمان  ،است عرفاني و عواطف انساني مشحون از معارف  اسلامي و آيات و روايات و افکار و
به بررسي مفهوم  ،هاي مختلف مولانا به اقتضاي کلام از زاويه .است ديني سخن رفته ةبتجر ارتباط آن و

از جمله اينکه ايمان امـري تشـکيکي و داراي مراتـب     ؛هاي خاص خود را دارد استنباط و ايمان پرداخته
داراي اسـت کـه    بلکـه ايـن ايمـان تحقيقـي و بـاطني      ؛متفاوت است و ايمان تنها ظاهري و لفظي نيسـت 

 عـاطفي وعملـي  ،معرفتي ةاين مقاله برآن است تا با مفهـوم شناسـي ايمـان در سـه حـوز      .ارزش مي باشد
  .ديني را از نگاه مولوي بررسي نمايد ةايمان با تجرب ارتباط

                                                
 ن دانشيار علوم قرآن و حديث دانشگاه اصفهاM.Hajis1@yahoo.com  
 استاديار علوم قرآن و حديث دانشگاه اصفهان  
 نويسندة مسؤول( دانشجوي دكتري علوم قرآن و حديث دانشگاه كاشان ( peyman.kamalvand@gmail.com  
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  پژوهشي _ نشرية علمي 
  )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني پژوهش

 ۵۳ -۷۶، ص ۱۳۹۲ و تابستان بهار ،۲۴پياپي  اول،شماره  هفتم،سال 
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  هاي كليدي واژه

  ايمان، تجربه ديني، مولوي، مثنوي
  

  مقدمه
تبيين  ،کلامي و عرفاني شده است،لسفيازجمله مفاهيم بنيادي الهيات که زمينه ساز بسياري از مباحث ف

 ،هـاي دينـي همچـون  اسـلام     تدر سنّمان و مترادفات گونا گون آن لفظ اي. مفهوم و ماهيت ايمان است
آيين بودا و آيين هندو بـر معـاني و مفـاهيم متفـاوتي دلالـت دارد،      ،اديان رومي، اديان يوناني ،مسيحيت

ي تلقّ ـ بـه عنـوان مثـال در    .متفـاوتي از ايمـان وجـود دارد   هـاي   يحتي در قلمرو يک سنت ديني نيز تلقّ ـ
درمقابل برخي از شيعيان و نيـز  ، علم يقيني مي دانندمان را مان ايز متکلّا اسلامي از مفهوم ايمان بسياري

يعني تصديق مي دانند در اين ميـان مرجئـه اقـرار زبـاني را      ؛اغلب اشاعره و مرجئه ايمان را عملي ارادي
. ايمان چيزي بيش از علم است و عمل خارجي در آن دخالتي ندارد ،رسد اما به نظر مي د؛دانن کافي مي

از  .يابـد  ق مـي تحقّ ـ ا باورايمان را مي توان تصديق قلبي دانست که با اراده و اختيار انسان و در پي علم ي
احت ل، اعتمـاد و رضـايت در س ـ  توکّ ـ ،آنجا که ايمان تصديقي در حالات احساسي خاصي چون عشق

رويکرد عاطفي  له سبب شده است تا برخي از دانشمندان باأعاطفي و تجربي انسان نمود مي يابد اين مس
ديني بدانند و ديگر ابعاد عقيدتي اخلاقـي فقهـي و حقـوقي     ةدين را تجرب بگوهر و لُمان بنگرند و به اي

ه دنبال ارائه ايـن نظريـه و تقليـل    ب. به شمار آورده  و چندان وقعي بدان ننهند صدف دين ةدين را به منزل
در ايـن   .يافتن ماهيت ايمان به تجربه ديني ماهيت ايمان ديني نيز سرشت و تعريفي تازه به خـود گرفـت  

نسبت به آن تجربه و لذا ايمان ازسنخ ديدن  ،ديني و پاسخ به واکنشي است ةتعريف ايمان همچون تجرب
همچنـين ايمـان در ايـن تقريـراز     . )۳۸ :۱۳۷۷هيک، (ا و ادراک و تجربه کردن است نه تصديق گزاره ه

احساس  به ديگر سخن ايمان را مي توان. بلکه حالت روحي و رهيافتي رواني است ؛سنخ شناخت نيست
اين موضوع در جهان ) ۳۹: ۱۳۷۹گنجي، (د به خدا دانستوسرسپردگي و تعه نان و توکلاعتماد و اطمي

ليکن نگرش به اين موضوع از منظـر عرفـا    ؛ران ديني قرار گرفتمتفکّاسلام نيز مورد استقبال بسياري از 
همه فيوضات و حقيقتي ساري و جاد و سرچشمة از منظر عرفان عشق علت اي. نگرش قابل توجهي است

مولوي نيز پيرو مذهب عشـق اسـت و بـر نقـش مهـم عنصـر        .جاري برکل ممکنات و همه کائنات است
اي کـه عشـق انـدک انـدک      به گونه دارد، اي کيد ويژهأايمان عالي تعاطفي عشق در دينداري تجربي و 
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 .)۴۵۵: ۱۳۸۲،زمـاني ( کنـد  ل مـي باطني عاشق را ارتقا مي بخشد و به حالات نفساني و روحاني مبد ةذائق
ترين راه براي سالک براي رسيدن بـه مقصـد    ترين و سريع همچنين از ديد مولوي سلوک با عشق مطمئن

  .)۵۶۴/ ۱: ۱۳۶۶کوب، زرين(  است
ــگ   ــد ديـ ــررا ماننـ ــد بحـ ــق جوشـ   عشـ
  عشــق بشــکافد فلــک را صــد شــکاف    
ــاک را   ــق پــ ــر عشــ ــودي بحــ   گرنبــ

 

  عشـــق ســـايد کـــوه را ماننـــد ريـــگ  
ــزاف  ــين را از گـ ــد زمـ ــق لرزانـ   عشـ
ــلاک را   ــي افـ ــودي دار مـ ــي وجـ   کـ

 

  )۵۹-۵۷ /۵: ۱۳۷۳مولوی،(
ل که مراتب ترقي و کمـال  را  بنابراين عشق مهمترين رکن طريقت است و اين مقام را تنها انسان کام

  .کند پيموده است درک مي
ديني از ديـدگاه مولـوي را زمـاني در مـي يـابيم کـه بـدانيم         ةارتباط آن با تجرب اهميت بحث ايمان و

اگرچـه در بـاب    ؛مملـو از تجـارب دينـي اسـت     ،وي الهامات غيبي است ةهاي مولوي که به گفت انديشه
مولانا تحقيقاتي ازجمله بررسي مفهوم ايمان وکفـر ازآقـاي    در آثاربررسي مفهوم ايمان و تجارب ديني 

هاي عرفاني مولوي در مثنوي ازآفاي بخشعلي قنبري در اين زمينه صورت  فرزاد جعفري وبررسي تجربه
مقاله حاضر در استمرار اين واکـاوي خواهـان بررسـي مفهـوم      .ولي باب بحث همچنان باز است ؛گرفته

  .ديني در مثنوي است ةمعرفتي عاطفي وعملي و پيوند آن با تجرب ةه گانهاي س ايمان در حوزه
  

  ايمان ةمفهوم شناسي واژ
معرفت ديني است که اساس، معيار و ميزان در دينداري و بي دينـي،   ةهاي کليدي در حوزايمان از واژه

افعـال از مـاده     ايمان مصدر بـاب . گردد ارزش اعمال آدمي قلمداد مي ةمنشاء سعادت و رستگاري و ماي
راغـب  (اطمينـان  ) ۶۹ /۱ :۱۴۱۹جـزري،  (است و در لغت به معنـاي وثـوق و تصـديق     مانامن، يومن، اي

علامه طباطبايي نيز در تعريـف  .است)۲۲۴ /۱ :۱۴۱۴ابن منظور، (و انقياد و خضوع ) ۲۴: ۱۳۷۳اصفهاني، 
س، نسبت به هر چيـزي کـه   ايمان عبارت است از سکون و آرامش، علمي خاص در نف :گويد ايمان مي

اين آرامش التزام عملي نسبت به آن چيزي است که بـه آن ايمـان دارد    ةق گرفته و لازمايمان به آن تعلّ
  ).۲۷۷ /۱۶ :۱۴۱۷طباطبايي، (
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  ديني ةمفهوم شناسي تجرب

و  دين و دين پژوهي است که از قرن هجدهم مطرح، ةاز جمله موضوعات اساسي در فلسف ديني ةتجرب 
فلسفه دين، کلام، علم الاديـان، روان   همچون هاي مختلف آن ايام تا کنون دانشوران متعدد در حوزه از

ل متعدد متناظر با آن از قبيـل ماهيـت و چيسـتي    ئدرباره مسا به فراخور نگاه خود به دين ...شناسي دين و
 ا کذب آن وآن، نقش و کارکردش در زندگي مؤمنان، محدوده اش، گوهر يا صدف بودنش، صدق ي

ديني را به معنـاي   ةتجربدر تعريفي کيث فيدل .اند صورت ثبوتي با سلبي اظهار نظرهاي مختلفي کرده به
 که در ظرف يک دين يا نظام مفهومي ديني بـه لحـاظ نجـات بخشـي     مي داند بودن حالتي آگاهانه دارا

که در آن  ندک اي توصيف مي بهتجربه ديني را حال و تجرسي از رهيافت اتوأرو به تويليام  .اساسي است
ــه طــور مســتقيم از چيــزي ديگــر   ــوان مقــد) چيــزي بيــرون از خــود(شــخص ب آگــاه ) الهــي(س بــه عن

 ، ازاي اي است که درون فرد حضـور لحظـه   تجربه ديني ةبر اين باور است که تجرب نيز گاتينگ.شود مي
دهد کـه از   را مورد بررسي قرار ميديني  ةاو گونه اي خاص از تجرب. کند هويتي ماورايي را احساس مي

تجربه بي واسطه از حضور موجود غير بشـيري  «و با » آگاهي بي واسطه از حضور خداوند«آن به عنوان 
الـی  ۲۶۲ :۱۳۷۹بـه رحمتـي ،اکبـري رضـا،    ( کنـد  ند و نيک که به فکر نشر است، ياد ميتمبسيار قدر

در تعريفـي تجربـه دينـي را احساسـات و      همچنين ويليام جيمزفيلسوف و روان شـناس آمريکـايي  ) ۲۸۵
. البته در انزوا و تنهاييشان ،دانند اعمال تجربه هاي افراد مي داند تا آنجا که خود را با الوهيت مواجهه مي

برخـي ديگـر   ) ۸۱:۶محمـد رضـايي،   (دانـد   دينـي مـي   ةترين نوع تجرب همچنين او تجربه عرفاني را عميق
  :ازتعاريف تجربه ديني عبارتند از

  .خدا از ديدگاه اسلام ةمثل تجرب ،ديني سنت ديني خاصي است ةـ تجرب۱
اي است که فاعل تجربه در توصيف پديدارشناختي آن از حـدود و واژه هـاي دينـي     ديني تجربه ةـ تجرب۲

ق آن موجودات مـاوراي طبيعـي يعنـي خـدا     ـ مشاهده يا مشارکت يا مواجهه يا دريافتي که متعلّ  ۳.استفاده کند
  .)۷۶:۵۶و پترسون،  ۴۲ : ۸۱و قائمي نيا،  ۷۷وين پراودفوت، (امور مرتبط با خداوند هستند يا 

  
  مراتب تجربه ديني

دايره در نظـر وي ـ  ،ديدگاه ديويس اسـت  ،ترين ديدگاهي که در اين زمينه وجود دارد مشهورترين و مهم
  :تبه تقسيم مي شودا مربه چند طبقه ي است وديني بسيار وسيع  ةتجرب
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  ريتجارب تفسي) لفا
دينـي باشـد    ،طبيعي است و تنها تعبير و تفسير افراد از آن ممکن اسـت  تجاربي که ماهيت آنها کاملاً

  آتشفشان،زلزله: مانند
  تجارب شبه حسي) ب

دينـي يکـي از حـواس     ةاگـر در يـک تجرب ـ   ،در اين نوع تجارب عنصـر حـس دخالـت زيـادي دارد    
  .شبه حسي است ةت اين تجربدر اين صور ،پنجگانه اثر داشته باشد

  تجارب وحياني) ج
ثير أهاي نبوي اسـت  کـه بـه طـور ناگهـاني و بـا ت ـ       منظور از وحي در اينجا الهام و بصيرت و دريافت

  .خالص و غير بيروني و همراه با ايمان راسخ و استوار هستند ،طولاني و داراي معرفتي بي واسطه
  تجارب احياگر)د

ايـن تجربـه    ،يابند ديني هستند و مردم عادي به آنها دست مي ةن نوع تجربتري اين نوع تجارب متداول
  .آيد هنگام عبادت و اعمال ديني پديد مي

  تجارب مينوي. هـ
هـايي از   تجربه مينوي مواجهه درونـي بـا جنبـه    ،اتو نخستين کسي است که واژه مينوي را به کار برده

وجـد و  «و » زخـوف دينـي هيبـت انگي ـ   « ،»مطلـق وابستگي و تعلق « هستي خدا است که سه نوع احساس
  .را مي آفريند» شوق عاشقانه

  و ـ تجارب عرفاني
مواجه با واقعيت مطلق فرازماني و فرامکاني و مشاهده اتحاد وحـدت و سـعادت و آرامـش در قالـب     

  »مني -من«ة رابط
  :اين تجارب داراي ويژگي هاي زير هستند

  .هندد ـ درکي از واقعيت مطلق به انسان مي۱
  .کند ـ انسان را از محدوديت زمان و مکان رها مي۲
ي خداوند در يک يـک اشـياء و اجـزاي    وحدت جهان و انسان و ظهور و تجلّ(وحدت و اتحاد  ةـ مشاهد۳

  ).۲۳: ۱۳۸۱قائمي نيا، (کند  آنها را براي انسان به ارمغان مي آورند و سعادت و آرامش را به انسان هديه مي
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  ديني در عرفان اسلامي ةمباني نظري تجرب

مباحث فلسـفه ديـن و    ةديني عنوان عام و فراگيري است که در غرب و در دوران جديد در حوز ةتجرب
ديني تحت عنوان تجارب شبه حسي و وحياني و مينوي  ةآنچه در مراتب تجرب. عرفان مطرح شده است

تـرين   طـرح اسـت کـه مهـم    در عرفان اسلامي با عنوان کشـف يـا مشـاهده و شـهود م     ،مطرح شده است
آيـد کـه از آن در فرهنـگ کنـوني مغـرب زمـين تحـت عنـوان تجربـه           ديني به شمار مي ةمصداق تجرب

اي است که در فرهنگ اسلامي از زمـان  مکتب عرفان پديده .)۸۰۰ :۱۳۸۳سعيدي، ( شود عرفاني ياد مي
مچون حسن بصري، ابراهيم آغاز و سپس در زمان مشايخ بزرگ صوفيه ه) ع(اطهار  ةو ائم) ص(پيامبر 

گردد و توسط کساني چون بايزيد بسطامي، حـارث محاسـبي و جنيـد     مي عدويه  نظام مند ةادهم و رابع
بغدادي ادامه مي يابد و با عبور از عارفاني مانند ذوالنون مصـري، حـلاج، ابوالحسـن خرقـاني، ابوسـعيد      

ن عامل پيدايش عرفان در ميـان مسـلمانان توجـه    تري مهم .ابوالخير و ابوحامد غزالي به ابن عربي مي رسد
عرفـاني يـا طريـق قلبـي از طريـق فکـر و انديشـه و         ةکشف و شهود است و اين که تجرب ةايشان به مسأل

مکاشفه به آيات قـرآن بـر    ةلأبي شک ريشه مس. استدلال در رسيدن به کنه هستي بسي ارجمندتر و برتر است
، ۳۱انعـام  (آياتي است که از ديدار خدا سخن گفته اسـت   ،ت در اين زمينهگردد و بارزترين نمونه اين آيا مي

و آيـاتي کـه   ) ۲۱، فرقـان  ۷ــ  ۱۱ـ   ۱۵، يـونس  ۲۳، سـجده  ۲۳، عنکبـوت  ۱۱ـ ۱۰۵، کهف ۲، رعد ۴۵يوسف 
 ةگويـد و همچنـين آيـاتي کـه از ارائ ـ     معراج پيامبر و از ديدن دوزخ توسط اهل يقين در دنيا سخن مـي  ةدربار

  .)۱۳۳: ۱۳۸۱شيرواني، ( گويد ميسمان و زمين به حضرت ابراهيم سخن ملکوت آ
  

  مولوي ةماهيت ايمان در انديش
به هيچ وجه آن را با قرائت کلمات و عباراتي که حاکي  ،دهد مولوي در تصويري که  از ايمان ارائه مي

  .من را ارزش و اعتبار نمي داندؤيکسان نمي داند و صرف نام م ،از ايمان باشد
ــت   ــريف نيس ــون تش ــيم ون ــيم و واو و م   م

  
ــت     ــف نيس ــي تعري ــز پ ــومن ج ــظ م   لف

  )۲۹۲/ ۱: ۱۳۷۳مولوي، (                    
 

  بلکه
ــول  ــت و لوتيســـت هـ ــان  نعمـ   ذات ايمـ

  
ــول      ــه ق ــان ب ــرده از ايم ــت ک   اي قناع

  )۲۸۷/ ۵همان، (                               
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ايمـان   -۱ن مثنـوي  در نگـاه مـولان ايمـان بـر دونـوع اسـت        هاي انجام شده از مـت  با توجه به استنباط
مولوي بر آن است که براي رسيدن به ايمان تحقيقـي بـا يـد از پوسـته تقليـد      . ايمان تحقيقي -۲ ،تقليدي

در پي نور و يقين و تجربه باشد تا بينا شود و  د بر خطر عظيم گمراهي است و بايد شخصاًگذشت و مقلّ
  در امان باشد
ــه تق ــان او بلکــ ــت آن ايمــ ــد اســ   ليــ

ــيم    ــد را عظـ ــد مقلـ ــر باشـ ــس خطـ   پـ
  چـــون ببينـــد نـــور حـــق ايمـــن شـــود 

  

ــان را نديــــده جــــان او       روي ايمــ
ــيم  ــيطان و رجــ ــزن ز شــ   از ره رهــ
ــود  ــاکن شـ ــک او سـ ــطراب شـ   زاضـ

  )۲۴۵۱ -۲۴۹همان، (                         
 

امـا محقـق از    ؛گران مي چرددر دام افتادن و مذبوح شدن مقلد از آن روست که او از افکار پست دي
  :کند نور حق تغذيه مي

ــود     ــان ش ــورد قرب ــو خ ــاه و ج ــه ک   هرک
  

ــود      ــرآن ش ــورد ق ــق خ ــور ح ــه ن   هرک
  )۲۴۷۸/ ۵ همان،(                             

 

همچنين مولانا گواهي و شهادت دادن با گفتار و اعمال را ناشي از باطن دانسته و بر ايـن بـاور اسـت    
  .ر تمام اخلاق و رفتار آدمي سرايت کند تا به صدق و اخلاص تزکيه يابدکه ايمان بايد د

ــمير   ــان ضـ ــد گواهـ ــول آمـ ــل و قـ   فعـ
  تزکيــــه بايــــد گواهــــان را بــــدان   

  

ــر      ــتدلال گي ــو اس ــال ش ــر ب ــن دو ب   زي
  تزکيــه صــدقي کــه موقــوفي بــدان    

  )۲۵۲و۲۳۶همان، (                            
 

ايمـان اسـتدلالي آن   . ايمان استدلالي و ايمان کشـفي . مي داند مولوي ايمان تحقيقي را نيز بر دو قسم
 .آورند به آن ايمان مي... براي اثبات خدا يا جهان ارواح و مثلاً، است که افراد با توجه به براهين موجود

ايمـان اسـتدلالي    ةدر واقع اين نوع ايمان بيشتر با استنتاجات عقل همـراه اسـت و آن کـس کـه در مرتب ـ    
امـا فـرد همچنـان دچـار      ؛چنين کوششي براي کسب ايمان مفيد اسـت  هرچند در نوع خود ،ف کندتوقّ

اما منظور از ايمـان  . با رهايي ازآن مي تواند به شهود حقيقي و معرفت يقيني برسد حجابي است که تنها
من ؤاين نـوع از ايمـان در عمـق وجـود انسـان م ـ      .کشفي پذيرش آن در قلب و روح و جان آدمي است

آن ديگـر عقـل و    و در دريافت مـي نمايـد   آن است که فرد آن را با شهودي از ته دل شود و مي جاري
 ،مـي شـود   اين قسم ايمان در برابرآنچه به تحصيل و تعلـيم و يـادگيري فراگرفتـه    .استدلال دخيل نيست
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هر يک از اين دوقسم اگر بر سر حد علـم واقـع   است  ست جوششي که سرچشمه آن باطن آدمياامري 

شوند آن را علم اليقين گويند و اگر از حد آن تجاوز کرد، يا عيني است و يا خفي که در صـورت اول  
 حــق اليقــين خواننــد ،اســت و در صــورت دوم کــه عبــارت از همــان شــهود ذاتــي  ،آن را عــين اليقــين

ن آنچه در کتب تفسير و شرح مثنوي مولوي در خصوص ماهيت ايمان به اتفاق بيـا  .)۱۳۷۵:۴۱کاشفي،(
و چـون سـالک بـه اعتقـاد     ق با اجتهاد دانسـته  شده اين است که مولانا ايمان را تصديق به اعتقاد و تحقي

من ؤئيـدي در قلـب و روح م ـ  أتصديق کند و در اجتهاد تحقق نمايد مؤمن حقيقي باشد و تصديقي که ت
آدميـان   ةآيا هم مطرح اين است که ئل گفته شده پرسشحال با توجه به مسا. ستايمان ني ،نداشته باشد

با توجه بـه سـطح اسـتعداد مختلفـي کـه افـراد در رد و       . داراي يک سطح و مرتبه از ايمان هستند يا خير
پذيرش امور درا هستند و هرکس بر حسب تمايل روحي خود مي تواند به چيزي نائل شود پس، ايمـان  

  .نيز ذو درجات و ذو مراتب خواهد بود
  

  درجات و مراتب ايمان 
ينفک به روح دارد و تکامل روح تا بـي نهايـت داراي درجـات گونـاگون     لا که ايمان وابستگي ازآنجا

مولـوي معتقـد    .جنبـه تشـکيکي خواهـد يافـت    اسـت،   تکامل روحـي  ةايمان نيز که نشان دهند ،باشد مي
وت پذيرد و البته درجات دارد و در بيان تفا د قول تقليدي نيست و زيادت و نقصان ميايمان مجر ،است

ني بر تحقيـق و مشـاهده   با ايمان اوليا كه مبت ،استلباً مبتني بر تقليد محض و ناقص بين ايمان عامه كه غا
حكايت گبري كه در عصر بايزيد بدو گفتند مسلمان شو و جوابي كه وي دارد  را به تقرير كامل است، 

كه ايمان ناقص كفر نيست  و هر چندزيادت و نقصان است  ايت ايمان داربرمبناي اين حکاي. مي آورد
اما حقيقـت ايمـان آن اسـت كـه كـاملان طريقـت بـدان فـايز          ؛ايمان منافات ندارد يبقا و فوات عمل با

به ايمان واقعي كه ايمن از شك و نيـل بـه تعيـين     ،اند شوند و كساني كه به اين مرتبه از ايمان نرسيده مي
مولوي ايمان را داراي درجـات   از اين رو) ۶۷۲ /۲ :۱۳۶۶كوب،  ينزر(اند  واصل نگشته ،بي تزلزل است

  :گويد داند چنانكه مي مي
ــان    ــي گمـ ــو بـ ــومني تـ ــومني او مـ   مـ

 

ــران    ــي کـ ــرق بـ ــردو فـ ــان هـ   در ميـ
 

  :گويد همچنين مولوي در بيان تفاوت مراتب معنوي اينچنين مي
ــكات ماســت      ــم مش ــن قنــديل ك ــه زي ــت      آنك ــب هاسـ ــه ترتيـ ــور را در مرتبـ   نـ
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ــاز     ــور حق ــرده داردن ــد پ ــه هفص ــه ك   ز آنك
ــومي  ــرده قـــ ــس هرپـــ ــام پـــ   را مقـــ

  اهـــل صـــف  آخـــري از ضـــعف خـــويش
ــر  ــعيفي بصــ يـش از ضــ ــف پـــ   و آن صــ

  

  هـــاي نـــوردان چنـــدين طبـــق پـــرده
  هاشــان تــا امــام صــف صــف انــد پــرده

ــيش    ــور پ ــدارد ن ــت ن ــان طاق   چشمش
  تـــاب نـــارد در روشـــنايي بيشـــتر   

  )۸۲۰ ـ ۸۲۴ /۲ همان،(                       
از نظـر قـرآن انبيـاء و رسـولان و اوليـاي       .رود تب انبياء و اولياء بر نصايح قرآن ميمولوي در باب مرا

درست ماننـد نـور كـه     ،ليكن وحدت آنان از باب تشكيكي است ؛الهي از يك جهت با هم فرق ندارند
ام و نبوت داراي درجات همان طور ايمان و تقوي و مق .در قوت و ضعف  داراي درجات مختلف است

د سـلوك انسـان را بـه تولّ ـ    .پس از نظر وي عشق، سلوك و نردبان تكامل دينداري است .تمختلف اس
رساند و يكي از مباحث مهم سير و سلوك منازل و مراحل آن است كه در كتـب   به ميدوم يا حيات طي

 اما مولوي در مثنـوي  ؛اند برخي آن را هفت منزل و يا هفت شهر عشق پنداشته .صوفيه فراوان آمده است
بگويد منزل اول فلان و   مرسوم در كتب صوفيه نياورده است كه مثلاً ةمنازل و مقامات سلوك را با شيو

و اصولاً در كتب آسماني و خاصه قرآن كريم نيز منازل سلوك به صـورت درجـه   .. .منزل دوم بهمان و
ي را اسـتنباط كـرد   لّ ـتوان خطوط ك ت پيوسته با آن ميسبلكه با ممارست دائم و مؤان ؛بندي نيامده است

بلكـه تصـديقي    ؛د قـول تقليـدي نيسـت   ايمـان مجـر   بنابراين از ديدگاه مولوي اولاً. )۴۹۲: ۱۳۸۲زماني، (
چنـان   ،چرا كه تصديق به عالم غيب براي همه كس يكسان نيسـت  ،پذيرد است كه زيادت و نقصان مي

در حـالي كـه اهـل حـال از ذوق      ،گوينـد  د اخبار وارده در كتاب و سنت به آن مـي كه اهل خبر به مجر
اند در پرتـو اشـراق وجـود آن را     كنند و كساني كه شهود و مكاشفه خاطر و شهادت دل بدان اذعان مي

مراتب ايمان و اوليا و انبياء و سالكان متفاوت است و عمل را در ارتباط با درجات  ثانياً ،نمايند تجربه مي
ثالثـاً   .هـا بـا توجـه بـه مراتـب سـالكان تفـاوت دارد        ا و حـرام ه حلال ةچنانچه قبض و بسط داير ؛بيند مي

نزديـك بـا    ةاين درجات رابط ـ .تجربيات روحاني سالكان از لحاظ تفاوت درجات و مراتب بي شمارند
ممكـن   ،آيـد  به طوري كه آنچه براي يك نفر وصـال بـه شـمار مـي     ،سلسله مراتب پيامبران و اوليا دارند

  است براي ديگري فراق باشد 
ــوام    ــر عـ ــد بـ ــف باشـ يـن لطـ ــه عــ   آنچـ

  
ــرام     ــان كـ ــر نازنينـ ــد بـ ــر باشـ   قصـ

  )۲۹۸۲ /۴: ۱۳۷۳مولوي، (                   
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 ةتـرين مرحل ـ  بيند و عشق كامل و چهارم اينكه درجات ايمان سالك را در ارتباط با مقامات باطني مي

  .دبين داند و نهايت سلوك را يافتن عشق مي طريقت و بالاترين مقام باطني مي
  

  بعد معرفتي ايمان از ديدگاه مولوي
مولوي چه رابطه و نسبتي بين ايمان و عقل قائل است و يا به تعبير ديگر آيا ايمان از نظر او همان معرفت 

 ؛عقلي است يا خير؟ وي معتقد است دليل عقلي و معجزه و خرق عادت نمي تواند منجر به ايمـان شـود  
. هاي دروني است روحي و مولود عواطف و انگيزه ةي محصول جاذببلکه حالت ايمان و اعتقاد جازم قلب

فقط منجر به  ،به عبارت ديگر از دلايل و قياسات منطقي و اعجاز و خرق عادت ايمان حاصل نمي شود
 ةدانـيم خـرق عـادات و مکاشـفات کـه بـه واسـط        بـه ويـژه آنکـه مـي     ؛غلبه در بحث و مشاجره مي شود

 )۱۲۷: ۱۳۸۲زمـاني،  (بـه يـک مـذهب و ديـن اختصـاص نـدارد        ،رياضات و مجاهدت حاصل مي شود
  :بنابراين به گفته مولوي

ــزات  ــد معجــ ــان نباشــ ــب ايمــ   موجــ
  معجـــزات از بهـــر قهـــر دشـــمن اســـت
  قهــر گــردد دشــمن امــا دوســت نــي     

  

ــفات      ــذب ص ــد ج ــيت کن ــوي جنس   ب
ــت     ــردن اس ــي دل ب ــيت پ ــوي جنس   ب
ــي   ــته گردن ــه بس ــردد ب ــي گ ــت ک   دوس

  )۱۱۷۶-۶/۱۱۷۸: ۱۳۷۳مولوي، (          
 

  و عقلانيت ايمان
مولوي در مثنوي ضمن اعتقاد به واقع نمايي حواس باطني، حـواس ظـاهري را در شـناخت خـدا نـاتوان      

شـمارد   گويد که دو نوع آن ممدوح و يک نوع آن را مـذموم مـي   او از سه نوع عقل سخن مي.  يابد مي
ن بـه نفـس   کـه سـطحي انـديش و مـزي    مراد از عقل مذموم همان عقل جزيي است  .)۲۴: ۱۳۸۶سيدي، (

اين سنخ عقل در شناخت حقايق و اسـرار جـان   . اماره است و از لوازم آن خودبيني و ستيزه جويي است
مولوي اين عقـل را عقـل بحثـي     .ساز جان نارساست و دمادم دچار آفات از قبيل پندار و خيال مي شود

  :گويد و در مورد اين عقل مي مي نامد
ــل و ــت وآنکــه در عق ــان هســتش حجي   گم

  عقــل جــزوي گــاه چيــره گــه نگــون      
  

  گــاه پوشــيده اســت گــاه بدريــده جيــب  
  عقــل کلــي ايمــن از ريــب المنــون    

  )۱۱۴۴-۱۱۴۵/ ۳: ۱۳۷۳مولوي، (          
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ي است که بلند پرواز و ملکوتي است و از خدا نور مـي  يکي عقل کلّ. نوع است اما عقل ممدوح دو
مولانا ايـن عقـل را عقـل ايمـاني يـا       .کند ر را به نحو صحيح درک ميگيرد و محيط بر امور است و امو

عقل ايماني آن عقـل اسـت    :گويد سبحاني در تعريف عقل ايماني مي .نامد عقل عرشي يا عقل لدني مي
. کند و از حرام هـا مـي پرهيـزد    کند و هر چه پيامبران گويند بدان عمل مي که اخبار الهي را تصديق مي

بلکـه   ؛اي تشبيه مي کند که موشـان را فـراري داد و از پهنـه دل مـي رانـد      ني را به گربهمولوي عقل ايما
  .)۳۵۶: ۱۳۸۲سبحاني، (بالاتر نقش او چون شير شيرافکن است 

ــت    ــادل اس ــحنه ع ــو ش ــاني چ ــل ايم   عق
  همچـــو گربـــه باشـــد او بيـــدار هـــوش 
ــت   ــوش دس ــر آرد م ــه ب ــا ک ــرآن ج   در ه
  گربــــه چهشــــير شــــير افکــــن بــــود

  

ــا    ــبان و حـ ــت پاسـ ــهر دل اسـ   کم شـ
  دزد در ســوراخ مانــد همچــو مــوش   
  نيسـت گربـه يــا کـه نقــش گربـه اســت    
  عقــل ايمــاني کــه انــدر تــن بــود     

  )۱۹۸۶-۱۹۸۹ /۴: ۱۳۷۳مولوي، (          
 

و نوع سوم عقلي است که حقيقت جهان هستي است و نمودها و پديده هاي طبيعي صورت آن تعلق 
  .الم است و محل بحث ما نيستروح و صورت ع ةبه شمار مي آيد و به منزل

  اين جهان يـک فکـرت اسـت از عقـل کـل     
  

  عقل چون شاه است و صورت هـا رسـل    
  )۹۷۸همان، (                                  

 

مولوي ضمن ستايش بسيار از عقل کل و نيز عقل عرشي به نکـوهش عقـل جـزوي سـطحي انـديش      
سـرتيز پـاي   (عقـل جـزوي    :گويـد  مي پردازد و مي ،کند مذموم که استنتاج هاي بيهوده و شتاب زده مي

اما در شـناخت امـور مـاوراي مـادي      ،يعني در امور سطحي زندگي بسيار موشکاف است ؛است) سست
  .پايي سست دارد

ــاي سســت  ــيکن پ ــز اســت ل   عقــل ســر تي
ــيچ     ــيچ پـ ــا پـ ــل دنيـ ــان در نقـ   عقلشـ

  

  زان که دل ويران شدسـت و تـن درسـت     
ــان در تــرک دنيــا هــيچ هــي       چفکرش

  )۱۱۹-۱۲۰ /۶: ۱۳۷۳مولوي، (              
 

پردازد کـه فقـط    لذا به انکار فلاسفه مي است؛ خداشناسي مولوي از نوع استدلالي ـ فطري و شهودي 
» پاي چـوبين «هاي آنان را مانند   و استدلال کنند در شناخت حق از عقل سطحي و خرده بين استفاده مي

همچنان که عصـاي کـوران و پـاي چـوبين در هنگـام       :گويد و ميداند  مي» عصايي در دست کوران«يا 
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اي دچـار تزلـزل و    تـرين شـبهه   اين قياسات فلاسفه هم با کوچـک  ،مواجهه با سنگ ريزه از جا مي لغزد

  ).۲۴۱: ۱۳۸۶سيدي، (کند  ت انتقاد ميشدن رو از آنان باز اي .شود شک و ترديد مي
  پــــاي اســــتدلاليان چــــوبين بــــود   

  
ــ   ــاي چــوبين س ــودپ ــي تمکــين ب   خت ب

  )۲۱۲۸-۲۱۴۰ /۱: ۱۳۷۳مولوي، (          
 

دانـد   مولوي شناخت شهودي را بر شناخت عقلي خداوند داراي رجحـان مـي   ،باتوجه به مباحث گفته شده
  .اي خدا را به شهود قلبي خود بشناسد و مرادش از خداشناسي شهودي اين است که آدمي  بي هيچ واسطه

  
  ايمان و يقين

آيا اين قطعيت و جزميت ايماني در مـورد   ،هاي ايمان جزميت و قطعيت است به اينکه يکي از ويژگي با توجه
نظر مولوي از سنخ و وصف علمي است يا روان شناختي؟  در پاسـخ بـه ايـن پرسـش بايـد دانسـت کـه ديـن         

اقتضـاي   به ديگـر سـخن مولـوي معتقـد اسـت کـه      . زدايي شناسي مولوي مبتني بر حيرت زايي است نه حيرت
يکي حيرتي که از جهل و غفلـت بـر مـي     :البته حيرت دو نوع است. ذاتي دين ايجاد حيرت در دين دار است

خيزد و نتيجه آن گمراهي و بي ايماني است و ديگري حيرتي که منشاء آن دانايي و معرفـت اسـت کـه مـراد     
- اي نشـان مـي  ن بحث حساسيت ويژهمولوي خود در اي). ۵۴۸: ۱۳۸۲زماني، (مولانا همين گونه دوم مي باشد 

. کنـد  سخت پرهيز مـي  ،قياس گيرند) شک فيلسوفانه(را با ) حيرت عارفانه(دهد و از اينکه اهل بحث و جدل 
م بـا عيـان و   أاما حيرت عارفان تـو  ؛از نظر مولوي برهان فلسفي به ظن مي رسد و در نتيجه علم اليقين مي شود

و ابلهـي را بـر آن تـرجيح     پيچش شک فلسفي را منافي ايمـان مـي دانـد   مولوي . رسد يت به عين اليقين ميؤر
هايي کـه مولـوي در    تشود که با توجه به مذم از اين مباحث چنين حاصل مي). ۱۴۸: ۱۳۷۳سروش، (دهد  مي

يقين مورد نظر مولوي در ماهيت ايمـان نمـي توانـد از سـنخ      ،عقل جزئي و فلسفه در شناخت خدا کرده است
بلکه وي آدمي را در ساحت دنيا و دينداري و در راه رسيدن به کمال نيازمند بـه يقـين و معرفتـي     ؛عملي باشد

ترديد برانداز مي داند و سطح عالي اين گونه معرفت، شهودي عارفانه است که بدون واسـطه قـراين حسـي و    
  .دآي دست ميه الهي و شهود عام ملکوت ب ةمقولات عقلي با جزي

  
  بعد عاطفي ايمان

  مان و عشقاي
ل و خويشتن را به ديگري سپردن است و بلکه نوعي اعتماد، توکّ ؛از نظر عارفان ايمان نوعي اعتقاد نيست
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تمام وجـود   يعني شخص ؛بلکه اعتماد بايد تمام عيار باشد ؛توان ايمان تلقي نمود هر اعتمادي را هم نمي
ار شـورانگيز و شـورمندانه اسـت و عواطـف     شود بسي اعتمادي که منجر به ايمان مي .خود را به او بسپارد

ل اساسي رخ مي دهـد و زنـدگي خويشـتن    بنابراين در زندگي شخصي يک تحو. انسان را بر مي انگيزد
و البته مشابهت عشق و ايمان ) ۱: ۱۳۸۱، نراقي(فرد به يک زندگي معشوق مدارانه مبدل مي شود  ةمداران

ل کـردن بـر   يعنـي توکّ ـ  ؛معشوق وجـود دارد  ايمان و ةرندبين دااست که  هم به دليل پيامدهاي يکساني
فـداکاري   ةويژه دوست داشتن او، شايسته دوستي و عاشق شـمردن او و آمـاد  بستن به او؛ ب معشوق و دل

من هم ؤشخص م براي ود اوست عي ،بودن براي او، از اين روست که عاشق هر لحظه روي معشوق بيند
اي از راه فرا مـي   لذا عيد تازه ؛ايمان تازه و نو مي شود ،کند د ميهر روز که با معبود خويش تجديد عه

برخلاف اهميت زيادي که فلاسفه و عرفاي مسلمان براي مفهوم عشق قائل ). ۲۹۹: ۱۳۷۸سروش، (رسد 
در  .در منابع اسلامي به آن عظمت تلقي نشده است ،اند اند و آن را يگانه صفت انساني معرفي کرده شده

 ةکلمدا و بندگان مقرر نموده است؛ اما کار رفته است و آنها را ميان خه ب) ود(و ) حب( ةلمآيات قرآن ک
اصطلاح معمول آن است در قرآن عشق ب عشق در قرآن وجود ندارد و همچنين ساير کلماتي که به معناي

علاقه شديد  ولي در بعضي از ادعيه و زيارات کلمات و جملاتي وجود دارد که به معناي ؛ديده نمي شود
همانگونـه کـه در حـديث     دار، و اشتياق شبيه با عشق مي باشد و گاه دلالت بر خود معناي عشق حقيقي

از اينگونه جملات مي توان به اين نتيجـه  ...) .،عشقني و من عشقني، عشقته و من عشقته(.... قدسي آمده 
د بـوده  از شناسايي محض و معرفت مجـر انسان با خدا مي تواند و بلکه بايد بالاتر  ةقطعي رسيد که رابط

  .)۲۸۸ /۱۲ :۱۳۶۲جعفري، (محبت و اشتياق و بي قراري در محبت ارتقاء پيدا کند  ةباشد و به رابط
  

  مولوي و نوبه نو شدن ايمان
اي مـي بينـد کـه     وي ايمان را اعتقاد زنده .مولوي ايمان را امري  دروني و مربوط به باطن انسان مي داند

من را پيوسته با پويايي و تازگي مستمر ؤهاي معنوي عميق است که روح و جان انسان م تحاصل آن لذّ
براي نيل به ايمان تازه بايسـتي نـوگرايي مسـتمر بـا ريشـه و مبـادي        ،مولوي معتقد است .همراه مي سازد

گي تـاز  اگر چه خود آن ريشـه و مبـادي مـافوق حرکـت و سـکون و کهنگـي       .ايمان وجود داشته باشد
  :گويد کند و مي ت، چنانچه مولوي از تصديق ثابت ايمان اظهار بيزاري مياس

ــو داري   ــه ت ــداي ک ــه خ ــزارم از آن کهن   بي
 

  هر لحظه مـرا تـازه خـداي دگـر هسـتي       
  
 

  )۵/۳۱۸: ۱۳۷۳مولوی،(
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م است که مقصود مولوي ايـن نيسـت کـه خداونـد هـم در      مسلّ:گويد علامه جعفري در اين زمينه مي

جـلال و جمـال   ة صاف نشان دهند ةبلکه مي خواهد بگويد هم درون ذاتم مانند آين ؛حال نو شدن است
 يعني جمال هستي عيني که دائمـاً  ؛الهي است که در حال حرکت و صيقلي  شدن است و هم برون ذاتم

خدا و عظمت جلال و  ةها نو به نو ايمان مرا دربار ل و نوشدن است، اين مشاهدات و دريافتدر حال تحو
مولوي معتقد است که  همچنين .)۱۴ /۱۲ :۱۳۶۲جعفري، (د و تازگي نگاه مي دارد ش در حال تجرجمال

شود  لذا ايمان تازه نمي ؛اگر ايمان شما محصول عالي تازه جويي روح نباشد، هواي نفس تازه و قوي است
  ).۴۶۷ /۲ :۱۳۷۴انقروي، (و در حقيقت براي سالک در سلوک به جانب حق گشوده نمي شود 

  تــازه کـــن ايمـــان نــه از گفـــت زبـــان  
ــت   ــازه نيسـ ــان تـ ــت ايمـ ــاهوا تازسـ   تـ

  

ــرده در نهــان       ــازه ک ــوا را ت ــاين ه   ک
  نيسـت ه کاين هـوا جـز قفـل ايـن درواز    

  )۱۰۷۸ـ  ۱۰۷۹ /۱: ۱۳۷۳مولوي، (        
  .من استؤدر نظر مولوي جايگاه ايمان دل م

ــان    ــاي ايمـ ــت جـ ــه دل اسـ ــرا کـ   زيـ
  

 

ــومني را   ــي دار مــــــ   در دل مــــــ
                  )۱۹۶/ ۱: ۱۳۷۳مولوی،(                       

بنـابراين ايمـان مـورد نظـر      .و ابعاد تجربي ايمان را در ارتباط با احساسات عميق از دينداري مي بينـد 
ايمـان  . يعني عشق همـراه اسـت   ،عميق ةويژه آنکه با بالاترين درک و تجرب؛ بمولوي ايمان تجربي است

  .)۹۳: ۱۳۷۴حسيني، (همان عشق است و ايمان در برابر حقيقت عشق حيران است حقيقي در نظر وي 
  ايمان و مومنـان همـه حيـران شـده ز عشـق     

  
ــوخته      زنـــار پيـــر راهـــب ترســـا بسـ

                                   )۸۱۲/۱۹۹۷(  
 

در اثـر   عشقي، اوج و فـرود و عمـق و سـطوح متفـاوت داشـته باشـد و       ةتواند همچون تجرب ايمان مي
از ايـن رو در نظـر مولـوي ايمـان      .مؤانست با خداوند ظرفيت وجوديش عمق و ژرفاي بيشتري پيدا كند

اي است كه يك بار و در يـك   واقعه ،توان گفت پيوند عميقي با احساسات و هيجانات زنده دارد و نمي
اد روحاني تجربي ايمـاني  بلكه فرآيندي است كه فرد در پرتو تكامل ابع ؛سطح و براي هميشه اتفاق افتد

هاي عميق قدسي و كششي فـردي   تمام ظرافت و لطافت دينداري در تجربه. ورزيدگي بيشتري پيدا كند
 در نظـر مولـوي عشـق و محبـت مغـز شـريعت و      . است كه مولوي به اين سطح از دين داري توجـه دارد 

  .)۱۲۵: ۱۳۷۴حسيني، ( مؤثرترين عامل در تهذيب نفس است
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ــق  ــن عشـ ــذبكســـب ديـ   اســـت و جـ
  

  انــدرون قابليــت نورحــق دان اي حــرون  
  )۲۶۰۲ /۲: ۱۳۷۳مولوي، (                   

 

پيش گفته  دانسته مي شود که ارتبـاط ايمـان بـا عشـق از ديـدگاه مولـوي از چنـد         با توجه به مباحث
اري قـر  ايمان در حد اعلايش تصديق و يقين شهودي را در سطح ظاهري و عشق و بـي  اولاً:جهت است

را در سطح دروني خود دارد و بالعكس، عشق الهي در سـطح ظـاهري سـوز و بـي قـراري و هيجـان در       
زيرا هيچ عشقي بدون تصديق ضمني بـه   صديق و يقين شهودي را در بر دارد؛سطح دروني عالي ترين ت

يـن داري  بنابراين بالاترين نوع دين ورزي د ؛آيد هستي و شايستگي معشوق با عشق ورزي به وجود نمي
عاشقان وقتي شخصيت معشـوق را بـا خـود مـي گيرنـد و وجودشـان        ثانياً ،تجربت انديش عارفانه است

شـوند و چـرخش    بلكه در جاذبه معشـوق غـرق مـي    ؛شود به اراده و اختيار خودشان نيستند دگرگون مي
يـت ايمـان   اي همراه با عشـق اسـت و در آخـر نها    ايمان در هر درجه ،شود شخصيتي برايشان حاصل مي
ل، رضا، تسـليم از جملـه لـوازم    رجا، خشيت، شوق، انس، انبساط، توكّ: اند عشق است و اهل ذوق گفته

ل در سراسر وجود آدمي است و ن تحوو اين ايمان عارفانه كه متضم). ۲۳: ۱۳۷۴حسيني، (محبت باشد 
  .اي كمي از مردم شده است اين سطح از ايمان نصيب عده

  
  بعد عملي ايمان

 نشـأت لوي معتقداست كه جميع حركات و سكنات آدمـي از احـوال درونـي و انفعـالات روحـي او      مو
  .توان به احوال هر كسي پي برد گيرد از اين رو با اين نشانه ها مي مي

  ايـــن نمـــاز و روزه و حـــج و جهـــاد   
  ايـــن زكـــات و هديـــه و تـــرك حســـد 

 

ــاد     ــبت ز اعتقـ ــواهي داد نسـ ــم گـ   هـ
ــود   ــر خ ــبت از س ــواهي داد نس ــم گ   ه

 

بـدين   .درخت تشبيه كـرده اسـت   ةدرخت و برون او را به تن ةهمچنين وي سر درون انسان را به ريش
کند و از انواع  ها و ميوه و شاخساران درخت تشبيه مي توان اعمال و احوال ظاهري او را به برگ سان مي

  .)۱۲۷: ۱۳۸۲زماني، (ها و شاخساران ماهيت درخت را شناخت  ها و ميوه برگ
ــ ــون بــيـخ درخـــت هســـت سـ ــرد چـ   ر مـ

  در خــــور آن بـــيـخ رســـتـه بــــرگ هــــا
  

ــخت    ــوب س ــاش از چ ــد برگه   زان بروي
ــي  ــوس و در نهـ ــت و در نفـ   در درخـ

  )۴۳۸۶ ـ ۴۳۸۷ /۳ همان،(                    
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هنگامي که  انسان  بـه حيـات    .د معنوي مزاج روحاني آدمي را تغيير مي دهدتولّ ،مولوي معتقد است

كنـد و   هـاي نفسـاني توجـه نمـي     ديگر به طعـام  .يابد ي و خلقي او نيز ارتقاء ميمزاج روح ،رسد برين مي
  .بخشد جميل مي ةشويد و بدان جلو كردار و گفتار و پندار خود را در آن آب زلال صفا و يكرنگي مي

ــدان   ــد بــ ــزاج آمــ ــديل مــ ــرط تبــ   شــ
ــد   ــوار شـ ــل خـ ــي گـ ــزاج آدمـ ــون مـ   چـ
ــت    ــديل يافـ ــت او تبـ ــزاج زشـ ــون مـ   چـ

  

  گ بـــدانكـــز مـــزاج بـــد بـــود مـــر  
ــد   ــوار ش ــقيم و خ ــدرنگ و س   زرد و ب
  رفت زشتي از رخش چـون شـمع تافـت   

  )۴۳ـ ۴۵ /۳ همان،(                          
 

شــان طــراوت و شــادابي و جنــب و جــوش  ت از روح انســانيايمــان بــه حــق و نبــو ةمؤمنــان در ســاي
  .گيرد يجوشد و اعتقاد به عمل صالح زمام امورشان را به عهده م زايدالوصفي مي

  گــر بــدي جــان زفــر، بــي پرتــو كنــون      
  

  هــــيچ گفتــــي كــــافران را ميتــــون  
  ) ۳/۵۱۲: ۱۳۷۳مولوی،(                        

و حتـي   شـود  فرايض و نوافل را هم شامل ميحاصل آنكه ايمان مولوي در عين حال تمام طاعات از 
بنـابراين   .و رياضـت خـالي نيسـت   از الـزام و مجاهـده    ،زيد نقل كرده است ةكمال آن مثل آنچه در قصّ

شود و از اين جاست كه ايمان هم نزد مولوي بـا قـول    رياضت موجب جاودانگي حيات معنوي روح مي
شود  حاصل نمي ،د و يا با فعلي كه مغاير با قول استمجر)حقيقي  ةو چهر) ۶۷۲ /۲ :۱۳۶۶ين كوب، زر

  :توان مشاهده نمود اعمال مي ةايمان را درآيين
ــ يـن روي ايمـ ــال ببــ ــه اعمـ ــو در آيينـ   ان، تـ

 

ــين    ــردار و درآن شعشــه ايمــان ب   پــرده ب
 

)۳/۱۳۴۵: ۱۳۷۳مولوی،(  
مـردم عـالم    ،بـود  د عرفـان و اعتقـاد مـي   از منظر مولوي اگر ايمان مجـر  ،و به طور خلاصه بايد گفت

ل و معطّگرفت  يعني عبادات و طاعات و اعمال صالح و افعال حسنه انجام نمي ؛گشتند عاطل و باطل مي
  .باشد كه ظاهر، عنوان باطن است مياما اقرار به لسان و عمل به اركان نيز از شروط ايمان  ؛شدند مي

  
  ق تجارب ديني مولويهاي تحقّ زمينه

ديـدار  (علـت  ک معلول ي ـ توان آنها را تنها هاي ديني مولوي يک امر اتفاقي نبود و نمي به ظهور رسيدن تجربه
دلالـت گـري   اوان کـودکي بـه دنيـاي ارواح،فهـم      د پذيرفت که مولـوي از همـان  بلکه باي ؛دانست)با شمس 
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. )۱۳۷۵: ۱۵زريـن کـوب   (پديده هاي طبيعي، درک وجود فرشـتگان و فهـم معنـاي روح اهتمـام مـي ورزيـد      
د ايـن ادعـا   ي ـؤم ،هاي هم سن و سال او شد پروازي که از کودکي مولوي نقل شده و باعث حيرت شديد بچه

ديني و از جملـه مـداخل مهـم     ةق تجربهاي اساسي تحقّ اخلاق يکي ديگر از زمينه .)۴۶۱: ۱۳۷۰جامي،( است
چنانکـه او پيـامبري حضـرت موسـي و تجـارب دينـي او را از ايـن زاويـه          ،فهم تجارب عرفاني مولوي اسـت 

ن را آ ةهـاي اخلاقـي تـن نميـداد و دايـر      ق گـزاره بـه تحقّ ـ )ع(بررسي کرده و براين باور است که اگـر موسـي  
ق را پشت سـر  لذا اين مقام را وقتي به دست مي آوردکه مقام تخلّ؛ به مقام نبوت نمي رسيد ،کرد گسترده نمي
دار حـق را معلـول و محصـول    ة ناب دي ـبدين ترتيب مولانا تجرب)۳۲۸۷- ۳۲۸۱: ۶مثنوي دفتر (گذاشته باشد

  .بدان واصل نمي داند داند و جز اين مسير راهي را ق به سجاياي اخلاقي ميصفاي دل و تخلّ
  هرکســــي انــــدازه روشــــن دلــــي   
ــد    ــيش ديـ ــرد او بـ ــيقل کـ ــه صـ   هرکـ

  

ــيقلي     ــدر صـ ــه قـ ــد بـ ــب را بينـ   غيـ
ــد  ــورت پديـ ــراو صـ ــد بـ ــتر آمـ   بيشـ

  )۲۹۱۰-۲۹۰۹ /۴: ۱۳۷۳مولوي، (          
 

هـا را    بلکه مولانـا اسـم ايـن حالـت     ؛ديني را در اشعار خود به کار نبرده ةتجرب ةالبته مولانا هرگز واژ
  :همخواني دارد، ديني ناميده مي شود ةگذارد که در محتوا با آنچه امروزه تجرب وحي دل مي

ــان    ــه در بيــ ــوش عامــ ــي روپــ   ازپــ
ــاه   ــه منظرگــ ــرش کــ ــي دل گيــ   وحــ

  

ــوفيان   ــد آن را صــ ــي دل گوينــ   وحــ
  چـون خطـا باشـد چـو دل آگـاه اوسـت      

  )۱۸۵۳-۴:۱۸۵۴ /۱ :۱۳۷۳مولوي، (       
 

بخـش   ل يا به عبارت امروزي تجربه هـاي دينـي مولانـا را بـه دو    در يک تقسيم بندي ميتوان  وحي د
  :آفاقي و انفسي تقسيم نمود

  :هاي آفاقي حالتي است که براي عارف در عالم ظاهر و طبيعت رخ مي دهد تجربه از مراد
  مــــا عــــدمهاييم و هســــتيهاي مــــا   

  
ــا      ــاني نمـ ــي فـ ــود مطلقـ ــو وجـ   تـ

  )۶۰۲ /۱ همان،(                               
 

اي عرفاني است که در نفس خود فر د رخ دهد و دريچه هايي از غيـب   انفسي تجربه ةو مراد از تجرب
توان  هاي ديني مولانا را به قرار زير مي تجربه.بدون اينکه خاستگاه بيروني داشته باشد. او گشوده شود بر

  .تقسيم نمود
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در مراحل پاياني زنـدگي عرفـان انفسـي و    اول انفسي و از نوع عرفان حسي و  ةعرفان مولا نا در وهل

هاي عرفاني مولوي وجـود   به طور کمرنگي در تجربه)طبيعي(در عين حال عرفان آفاقي .غير حسي است
دستيابي مولانا به تجارب ديني وقتي حاصل شد که وي سـه نـوع معرفـت را     .دارد و قابل ملاحظه است

ن بـه او تحصـيل معرفـت در ژرف نگـري بـه      معرفت اجمالي در شناخت خدا و ايمـا  .پشت سرگذاشت
هاي ديني که هر دو را تقليدي مي داند و معرفت تحصيلي که از پـس از کسـب ايمـان و محبـت      آموزه

  .)۹۳-۸۵: ۱۳۸۴قنبري، ( قي مي داند به دست آورداولين و عشق که آن را تحقيقي و تحقّ
  

  ديني  ةتجرب ايمان و ةتبيين رابط
توان گفت که اين واژه حداقل در مورد سه پديده  ديني مي ةفاوت از مفهوم تجرببا توجه  به تقريرات مت

  به کار مي رود
  .آگاهي مستقيم و غير استنتاجي و حضوري نسبت به خدا يا  امر مطلق يا مينوي-
- نان تنها با پديده روانشناختي و معنوي که بر اثر خودکاوي برآدمي مکشوف مي شود و از نظر متدي

  .بول يک موجود فوق انساني به نام خدا يا نام هاي ديگر قابل تبيين استفرض و ق
ت کرامـات  دخالت مستقيم خداوند در حوادث خارق عادت و شگفت انگيز مثـل معجـزا   ةمشاهد -

  .استجابت دعا و مانند آن
هر شناخت مستقيم و مشاهده است و از همين رو تجربه  ناميده مي شود و  ،اشتراک اين سه نوع ةنقط

ؤنان و مسه نوع بنابر ادعاي متدياند هاي ديني و مذهبي د بعضي از گزارهي.  
  .اند ي مي توان سه مفهوم بيان نمود که هرکدام داراي نسبتي با تجربه دينياز ايمان نيز به طور کلّ

- ؛نـي بـر علـم   ايمان مبت ،)الايمان في التقليد( دايمان به معناي تصديق قلبي که شامل ايمان مبتني بر تعب 
و  ايمـان مبتنـي بـر شـهود و     ) الايمـان في العلـم  (يعني مبتني بر باور صادقي که صدقش اثبات شده است 

اگر ايمان را به اين معنـاي وسـيع و عـام در    . است) الايمان في العيان(رويت باطني يا کشف شهود عرفاني
يعنـي شخصـي کـه     ؛ايمـان شـود   أنظر گرفت مي توان گفت که هر سه نوع تجربه ديني مي تواننـد منش ـ 

ممکن است با گذري که مي تواند به حسب مورد  ،صاحب هريک از سه نوع تجربه ديني مذکور است
دينـي برسـد و در ايـن     به تصديق و يا قبـول بعضـي از عقايـد    ،روانشناختي باشد گذري ومنطقي يا صرفاً

 ةهرچند بـه هرحـال تجرب ـ   ،شده استاي از عقايد ديني  ت تصديق و يا قبول پارهديني علّ ةصورت تجرب
اما اگر ايمـان را بـه معنـاي اعتقـادي کـه فراتـر از شـواهد موجـود         . ديني چيزي است و ايمان چيز ديگر
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دليلـي بـر    ،يعني به معناي اعتقادي که اعم از اينکه في الواقع صادق باشد يا نباشـد  ؛در نظر گيريم ،است
دينـي نـوع اول بـراي خـود      ةگفت کـه لا اقـل تجرب ـ   صدقش ارائه نشده است، در اين صورت مي توان

کنـد بـه بيـان     ايمان را تبديل به علم يعني باور صـادق مسـتدل مـي    ،شخصي که صاحب اين تجربه است
در اين صورت ايمـانش   ،صاحب تجربه ديني  از نوع اول شود ،تر اگر کسي که به خدا ايمان دارد ساده

زيـرا  ؛ آيد اي بالاتر نايل مي عني از لحاظ معرفت شناختي به رتبهي ؛به خدا به  علم به خدا تبديل مي شود
بلکه اعتقادي در خور شواهد  ،از اين پس اعتقادش به وجود خدا اعتقادي فراتر از شواهد موجود نيست

ايمـان را بـه علـم     ،غير از ايمان که اگر حاصل آيد ،ديني چيزي است ةاز اين لحاظ تجرب .موجود است
 ؛قي کنـيم ارتقا مي دهدو اگر ايمان را از سنخ اعتماد و توکل تلّ ،ناختي والاتري داردن معرفت شأکه ش

حقيقـت   يعني آن را بيشتر امـري ارادي بـدانيم تـا امـر معرفتـي و بـه عبـارت ديگـر آن را تصـديق يـک          
در اين صورت مـي تـوان گفـت کـه انـواع       ،بلکه تسليم به يک حقيقت تصديق شده بپنداريم ؛نينگاريم

 .ب ديني مي توانند علت حصول ايمان باشندتجار

 
  مولوي ةپيوند ايمان و تجربه ديني در انديش

در نظر مولوي و همچنين رابطـه   ن مفهوم با عشق،رابطه اي با توجه به مطالب بيان شده در مفهوم ايمان و
  :ستله بدين شرح اأتقرير مولوي در اين مس ،ديني که در فوق بدان اشاره رفت ةايمان و تجرب

نخست آنکه مولويايمان را از جنس عشق مي بيند که به طور فطري و غريزه الهي در سرشت انسان  -
مولوي همين  ةبه وديعت نهاده شده است و کشش و و جذب روحي به سوي مبدأ خود را دارد و به گفت

يـن آتـش   کند، و ا هاي الهي را طيف انداز مي ک روح انساني است که بانگعشق فطري است که محر
 .محبت اهلي است که ني را به ناله در مي آورد

ــاد   ــدرني فتـ ــت کانـ ــق اسـ ــش عشـ   آتـ
  

  جوشــش عشــق اســت کانــدر مــي فتــاد  
 )۱۰ /۱: ۱۳۷۳مولوي،(                       

 

 ةداند و ريش ـ ايمان را از قبيل عشق حقيقي مي ةپديد ،با توجه به چنين ديدي که مولوي نسبت به عشق دارد
بنـابراين مولـوي ايمـان      .تر در اشکال گوناگونش عالي أن انسان عبارت است از حس اتکا به مبداصلي در درو

را ذاتي و فطري مي بيند که در سرشت انسان نهادينه شده است و اين نياز فطري به صورت تشنگي سـوزان و  
  . ودش شود ظاهر مي احساس قطعي احتياج داشتن و تکيه کردن بر موضوعي که عشق ناميده مي

ايمـان و   .از جملـه مولـوي اسـت    ؛فهرزانه اهل عرفـان و متصـو  ات عشق وثانياً عشق الهي محور حي -



  ۱۳۹۲ و تابستان ، بهار۲۴، سال هفتم، شمارة اول، پياپي )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش  /  ۷۲

 
حيات قدسي که مولـوي آن را حيـاتي مـي دانـد کـه از       .معنويتي که حاصل چنين ميراث آسماني است

  .)۳۲۴: ۱۳۸۶گلزايي، (حياتي است که آکنده از نورنيافته است . عالم ربوبي به مؤمن اضافه شده است
ــور   ــاي نــ ــر آن دريــ ــد غيــ   دل نباشــ

  
 ــ ــن خط ــدر اي   وجــود ةدل محــيط اســت ان

  

دل نظـــر  گـــاه خـــدا وانگـــاه کـــور    
 )۲۲۶۹/ ۳: ۱۳۷۳مولوي، (                   

ــود   ــان وج ــاند از احس ــي افش ــور هم   ن
 )۲۷۷۲همان، (                                 

 

باطني عاشـق   ةدر اين حيات قدسي اندک اندک ذائقعشق  .دريافت فيوضات رباني است ةعشق کلي
: ۱۳۸۲زمـاني،  (کند  ل ميات و احوال روحاني مبدات و حالات نفساني را به لذّرا ارتقاء مي بخشد و لذّ

باعـث تغييـر در    ،چنانچه نمازهايي که در مقام گفت و گوي رازآميز ميان جان و خداونـد اسـت  . )۴۴۱
کند و او را بـه سـطح    ازلي تسليم مي ةسرانجام خود را عاشقانه با اراد چنانچه ؛خود آگاه انسان مي شود

 ،جديدي از تجربه مي رساند، بنابراين در اين حيات معنوي محبـت الهـي کـه همـان اراده ازلـي اوسـت      
  .گيرد و او را به سلوک روحاني مي اندازد سالک را در کهنه جان فرا مي

آفرينـد و مـؤمن را بـه سـوي      روحـاني در حيـات قدسـي مـي     ثالثاً در واقع عشق با خدا جاذبه هـاي  -
بنـابراين عشـق نردبـان و کليـد      .کند تري از اين حيات هدايت مي سلوک و راهيابي به ايمان بالاتر و تازه

  .کند هاي روحاني و تازه اشاره مي چنانچه مولوي به رسيدن اين جاذبه. تکامل در دينداري است
  در وجـــــود آدمـــــي جـــــان وروان  

  رســـد ان از غيـــب نـــو نـــو مـــيهرزمـــ
  

  مــي رســـد از غيـــب چـــون آب روان   
ــوي، (               -۲۲۲۲ /۱ :۱۳۷۳مولــ

۲۲۲۰(  
  وز جهـــان تـــن برونشـــو مـــي رســـد

 )۲/۱۳۰: ۱۳۷۳مولوی،(                   
 

تـر بـه مقصـد     قـات دنيـوي اسـت و سـلوک بـا عشـق سـالک را سـريع        آدمـي از تعلّ  ةعشق رها کننـد 
  :گويد لوي ميچنانکه مو ،رساند مي

  عشـــق ربـــاني اســـت خورشـــيد کمـــال
  

ــور اوســت، خلقــان چــون ظــلال      امــر ن
  )۹۸۳/ ۶: ۱۳۷۳مولوي، (                    

 

، نه من استؤمولوي معتقد است که عامل اصلي ادراک و احساس در حيات روحاني، روح لطيف م
ها بـه حـواس    اما جز به آن ؛ته رفچنانچه مولوي ضمن آنکه حواس باطني ده گانه را پذي حواس معرفت،
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هـاي دينـي، عرفـاني و     که محل دريافت الهامات و اشراقات و منشاء دريافت تجربـه  در بشر  برتر قدسي
حـس دل و حـس   حس جان ،  ، حس ديني ،او از اين حواس به حس زر. معتقد می باشد شهودي است

ليکن تنها گروهي  ؛آدميان وجود دارند ةبه صورت خفته و بالقوه در همکندکه تمام آنها ديگر تعبير مي
بنـابراين اگـر   . خاص مي توانند اين حواس را بيدار کنند و به فضيلت و کمال روحي و معنـوي برسـانند  

اي  د دوبـاره دريابـد بايـد تولّ ـ   ،اند کسي بخواهد که اشارات و خبرهايي را که پيامبران از عالم ديگر داده
اتحادي که حرکـت بـر مـرز طبيعـت و      ةيعني از سرگذرانيدن تجرب ه؛عاشقانه و رازدان ديتولّ ،پيدا کند

د و متبلـور مـي شـود کـه هـيچ نسـبتي بـا        ماوراء طبيعت را سير مي کند و از اينجا نـوعي دينـداري متولّ ـ  
زيـد و   ةچنانکـه مولـوي ضـمن اشـاره بـه قصّ ـ     . )۳۴۲: ۱۳۷۸سـروش،  (دينداري عاميانـه و آيينـي نـدارد    

داسـتان   ،کنـد  هاي بـاطني کـه بـه يـاراي عشـق بازيافتـه را بيـان مـي         و دريافت )ص(گفتگوي او با پيامبر
نظيري  زيرا در توجيه اين ادراک بي ؛احوال آخرت براي زيد حاصل مجاهدت و رياضت است ةمکاشف

تصريح مي کند که نيل بدان بـراي وي  ) ص(ال رسولؤکه از احوال آخرت و بهشت دارد در جواب س
رياضتهاي بسيار حاصل شده است و روزهاي طولاني و شب نخوابي هاي دشـوار  ها و  به بهاي مجاهدت
لاع بر احـوال عـالم غيـب بـا وي     تنگناي عالم حس برتر کشيده و امکان اشراف و اطّ ةوي را از محدود

براي نيل به اين مرتبه مي بايست از طريق تصفيه قلب و الزام مجاهده و رياضت خود را براي  ،داده است
بـالايي از ايمـان    ةمرتب ـ ،کنـد  داري تجربي اشـاره مـي  نو اين نوع بيان به دي داين عالم آماده نماي ورود به

اي از ايمان، حواسي قدسي  خداوند براي چنين مرتبه .تجربي که در حديث قدسي بدان اشاره شده است
از زبان مولوي  زيد کهة آفريند که مصداق نمونه اين گونه دينداري تجربي در قص منش ميؤبراي بنده م

در اين مرتبه ضمن اينکـه مـومن داراي ادراکـات حسـي و     . استنمايان و کاملاً مشهود  ،بيان شده است
.... که با عواطفي از خوف و خشيت و رضايت قلبي و زهد به تمام معنا و استقلبي قوي از حضور خدا 

ــود        ــي ش ــان م ــوف و نماي ــر او مکش ــوتي ب ــرار ملک ــت،حقايق و اس ــراه اس ــ. هم ــدا  هس ــردان خ تي م
مانندکهرباجذاب دل و جاني است که مستمر قبول اسرارباشد يا آنکه جاذب فکرهـا و آوازهـاي عقلـي    

 .ت وحي و الهام را در مي يابدلذّ به نور يقين مي رسد و سازد ر ميوحسي است که آنها را مسخّ
  
   نتيجه

ولوي ايمان را بر دوگونه تقليـدي  م .استايمان از ريشه امن مصدر باب افعال است که به معناي تصديق 
آنچه در کتب تفسير و شرح مثنوي مولوي در خصوص ماهيت ايمان به اتفـاق بيـان   . و تحقيقي مي داند
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اند و چون سالک به اعتقاد تصـديق   اين است که آن را تصديق به اعتقاد و تحقيق با اجتهاد دانسته ،شده

د قـول تقليـدي   ايمـان مجـر   ،وي همچنين معتقد است ،دمؤمن حقيقي باش ،ق نمايدکند و در اجتهاد تحقّ
ه كه غالبـاً مبتنـي   پذيرد و البته درجات دارد و در بيان تفاوت بين ايمان عام نيست و زيادت و نقصان مي

بر تقليد محض است و كامل نيست با ايمان اوليا كه مبتني بر تحقيق و مشاهده است و ايمان كامل همان 
عـاطفي و   ،ازمنظر مولوي ايمان داراي بعدهاي سـه گانـه معرفتـي    .جات مي پردازدبه بيان اين در ،است
، اولاً :آيـد  بدسـت مـي   دينـي از ديـدگاه مولـوي ايـن چنـين      ةبين ايمان و تجرب ـ است که در باب رابطه عملي

وي  مولوي گوهر دينداري را در ارتباط عاشقانه با خدا مي بيند که امري فطري است و ايمـان حقيقـي از نظـر   
بـه اعتقـاد    .شود البته سير و سلوک مورد نظر مولوي نهايتاً به عشق سوزان بدل مي ،ثانياً .ملهم از عشق مي باشد

تر از اوقـات  ش ـبي .تـري برخـوردار مـي شـود     او فرد ورزيده در عشق در اثر قرابت با اوصاف الهي از جان فربـه 
درکـي تجربـي    ،مراتب بالاتر خواهد رفت و درکدرک ازخدا به  ةنتيج. ديگر از اُمور جسماني آزادتر است

عارف خـدا را در تمـام ذرات عـالم آن هـم بـه      . اي که هرگز قادر به بيان کردن آن نيست خواهد بود به گونه
 معرفتي از نظر مولـوي ايـن   ةديني در حوز ةبنابراين ارتباط ايمان با تجرب .صورت تجربي و دريافتي مي شناسد

ايمان درحد اعلايش تصديق و يقيـين شـهودي اسـت و دريافـت تجربـي شـهودي را       گونه تبيين مي شود که 
من دانسته که بـر تمـام ابعـاد    ؤاز اين رو عشق را کليد سير و سلوک م .جانشين بر اهين عقلي و فلسفي مي کند

عشق در حيات قدسي اندک انـدک   .دهد گذارد و او را به سوي مشابهت با معشوق سير مي وجوديش اثر مي
از  .کنـد  ل ميات و احوال روحاني مبدات و حالات نفساني را به لذّباطني عاشق را ارتقاء مي بخشد و لذّ ةئقذا

بلکـه فرآينـدي اسـت     ؛مـي افتـد   شه اتفاقاي است که يک بار و براي همي ايمان واقعه ،توان گفت اين رو نمي
لـذا   ؛کنـد  رزيـدگي بيشـتري پيـدا مـي    که فرد در پرتو تکامل ابعاد روحاني و تجربـي ايمـانش نسـبت بـه آن و    

هـاي عميـق قدسـي و کشـش فـردي اسـت کـه مولـوي بـه ايـن سـطح از             ظرافت و لطافت دينداري در تجربه
عشق بجوشد و سيراب شـود   ةبراين در نظر مولوي ايمان و تجربه ديني بايد از سرچشمبنا .دينداري توجه دارد

ر نظر مولوي باوري قلبي و تجربه اي شهودي و مسـتقيم اسـت   تا زاينده و بارور باشد و به طور خلاصه ايمان د
  .کند  ايمان ايجاب مي ةگردد و نوع خاصي از زندگي را براي دارند که موجب قطع و يقين مي
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  هاي خطي شرح شطحيات و ضرورت تصحيح دوبارة آن بررسي نسخه
  

  الهام رستاد - مريم حسيني
  

  چكيده
از . كتاب شرح شطحيات اثر شيخ روزبهان بقلي شيرازي، از عارفـان بـزرگ قـرن ششـم هجـري، اسـت      

ري هـان . كه موضوع آن دربارة شطحيات، سخنان شگفت و غريب عارفـان اسـت   ديآ يبرمعنوان كتاب 
. ن بار  اين كتاب را تصحيح كـرد ينخست يهجري برا ۱۳۴۴كربن، شرق شناس مشهور فرانسوي در سال 

ــ نسـخه كتابخانـه شـهيد علـي      ۱: براي تصحيح متن از آنها استفاده كـرده عبارتنـد از   يوهايي كه نسخه
كتابخانـه آسـتان   (نـوار  ـ نسخه منطق الاسـرار ببيـان الا  ۳) استانبول(ـ نسخه كتابخانه ملا مراد ۲) استانبول(

ــ  تـلاش ارزشـمند و والاي كـربن در شناسـاندن ايـن مـتن ادبـي        .ـ ديوان حلاج چاپ ماسينيون۴) قدس
فـراوان از جملـه    يـل عرفاني به دوسـتداران و پژوهشـگران، در خـور سـتايش اسـت امـا متاسـفانه بـه دلا        

روزبهـان، اشـتباهاتي در   ده ي ـچيان پي ـو بن زبان دشـوار  ي، همچننخست ةاتبان دو نسخک ةدياشتباهات عد
عـلاوه، كتـاب بـدون تعليقـات و     ب. را با مشكل مواجـه سـاخته اسـت    متن خوانشتصحيح روي داده كه 

هر چند طي جستجوهاي گسـترده و پـس از گذشـت حـدود نـيم      . فهرست مطالب به چاپ رسيده است
هـاي  تر نسـخه شد اما خوانش دقيقمعتبر ديگري از اين كتاب يافت ن ةقرن از تصحيح متن، متأسفانه نسخ

ن فـزود ا نيهمچن ـانـد،  از مـتن شـرح شـطحيات را آورده    هـايي كـه   ها و كتـاب موجود، استفاده از نسخه
  . و شايسته كتاب كمك خواهد كرد هاي مناسب، به تصحيح پيراستهتعليقات و فهرست

                                                
  س(دانشيار زبان و ادبيات فارسي دانشگاه الزّهرا (drhoseini@yahoo.com 

 لؤونويسندة مس( دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي( erastad@yahoo.com  
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  پژوهشي _ نشرية علمي 
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  هاي كليدي واژه

  يخطّة شرح شطحيات، روزبهان بقلي، نسخ 
  

  مقدمه
اسـت   يبرجسته آثار عرفان يهااز نمونه يکي) ق.هـ ۵۲۲ـ  ۶۰۶( يات اثر روزبهان بقلياب شرح شطحکت

ات ين بـه شـرح شـطح   يده و نمـاد ي ـچيادبـي، پ  يث و زبانيات و احاديات، روايکه در آن با استفاده از آ
تـاب  ن حلاج اختصاص دارد و بخش آخر كياز کتاب به شرح طواس يبخش. عارفان پرداخته شده است

  .شامل شرح اصطلاحات عرفاني است
محمـد معـين نيـز يكـي از     . اين كتاب را به تشويق لويي ماسـينيون تصـحيح كـرد    ۱۳۴۴هانري كربن، در سال 

  . ح را ياري كنندمصح ،كه به دليل بيماري سخت نتوانستند تا پايان كار در تصحيح بودهمكاران 
در )  م۱۹۶۶/ هـ ـ۱۳۴۴(، سـال  »ايـران و فرانسـه   شناسـي انجمـن  بخش ايـران «چاپ نخست اين كتاب را 

در پـاريس منتشـر   »  j.Maisonneuveكتابخانـه  «و » انجمن تحقيقات ايراني دانشگاه پاريس«تهران و 
در . به انتشارات طهـوري واگـذار شـد   » انجمن ايران و فرانسه«هاي بعدي هم طي قرارداد با كرد و چاپ

فرانسـوي   ةم ـمقد ةبندي متفاوت و ترجم ـ كتاب را با صفحه انتشارات طهوري) چاپ چهارم( ۱۳۸۲سال 
كـه   بـاارزش و منبعـي مهـم در موضـوع شـطح     اي مقدمه. ي به چاپ رساندكربن از محمد علي امير معزّ

   ۱.آينده ترجمه كرده بود ةپناه تهراني در مجلهايي از آن را خانم سيمين دخت جهانتر بخشپيش
اي بسيار مختصر نكاتي در باب اشكالات كتـاب  ءپور در مقالهشم بناپس از همين چاپ بود كه آقاي ها

جمعـاً در دو   وي .)۶۱: ۱۳۸۸بنـاء پـور،   ( لزوم تصحيح مجدد را يـادآور شـد   و تصحيح متن بيان كرد و
كه ناشي از تصحيح نادرست دانست، مشـخص كـرده، بـه     ج مورد از اشتباهات آشكار متن راصفحه، پن
ناديـده گرفتـه شـد و     دوباره متنولي متاسفانه مسأله تصحيح  يات هم اشاره كردبودن ارجاع آ نادرست

   ۲.وارد بازار كرد ۱۳۸۹انتشارات طهوري چاپ ششم كتاب را هم سال 
هـاي  بـه صـورت گسـترده، نسـخه     ،در اين مقالـه سـعي شـده اسـت    . آقاي بناء پور بسيار مجمل بودمقاله

 يمعرف ،كنندتصحيح بهتر متن كتاب شرح شطحيات كمك مي هايي كه بهها و نسخهموجود، نيز كتاب
بيـان، و ضـرورت    اناشتباهات كاتبـان و مصـحح   و) اند ن صورت مطرح نشدهين بديش از ايکه پ(شوند

د متن نشان داده شودتصحيح مجد.  
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  هاي شرح شطحياتنسخه يمعرف
 يهـا ا وجـود تـلاش  ات و ب ـين کتـاب شـرح شـطح   يح آغـاز يم قرن از تصحيک به نيپس از گذشت نزد

هاي نسخ خطي كتابخانه دانشگاه تهران، آسـتان قـدس، آيـت االله     فهرست  و جستجو در مجموعهفراوان 
نيـز سـايت آقـابزرگ    ... ، نسخ خطي پاكستان، تركيه، و)دنا(هاي ايران  مرعشي، فهرستوارة دست نوشته

، تاكنون فقط كتابن يو معتبر از ا اي تازهافتن نسخهي برايهاي معروف جهان  هراني و سايت كتابخانهط
البتـه فقـط    که و كتابخانه ملّا مراد يد عليشه ةكتابخان ةنسخ: افت شده استيدستنوشت از آن  ةدو نسخ

هاي خطي ديگري نيز وجـود  با اين حال نسخه. ، حاوي متن كامل كتاب استيد علينسخه كتابخانه شه
اسـت و بـه خوانـدن مـوارد مـبهم و ناخوانـاي مـتن         هايي از شرح شطحيات در آنها آمدهدارد كه بخش

هـاي شـرح   نسـخه  .چرا كربن در تصحيح از آنها استفاده نكرده اسـت  که كند و معلوم نيستكمك مي
  :شطحيات از اين قرار است

S:۳ اسـتانبول و شـماره     ةيمانيسـل  ةکتابخان ـ) ۲۶۷-۳۵۹ ورق( ۱۳۴۲، به شـماره  يد عليشه ةكتابخان ةنسخ
  ۴.يهجر ۸۸۹ران، مورخ يا يتابخانه ملّک) يعکس( ۱۷۱

از . دارد دربـر را ات ياست که متن کامل کتاب شرح شـطح  يان نسخه تنها نسخهيچنان که اشاره شد، ا
در آن  ياريص بس ـيب و نقايبا اين حال، معا. تر استيميز نسبت به نسخه ملّامراد قديخ کتابت نينظر تار

  . ناخوانا و افتادگي جمله يا واژه واژگان غلط،: خورد، از جمله يبه چشم م
تصحيح » سخن«به واژة  در چاپ كربن( ۹۸ص » أنائيت چه باشد؟ سجناصم مادرزاد از «: واژگان غلط

  .)شده است
) ۱۰۸ص ( »محبت چون دوال دعوي بر طبـل معنـي زدنـد، كـس از ايشـان نشـنيد       به تيره زباننبيني كه «
  ).صحيح است» زنانتبيره«(

  .)۱۱۰ص (» ات را تا در مرغ قدم سبحاني شويدر او رسد ازلي) ؟( ريربي«: اناواژگان ناخو
» زهـد اسـت  ) ؟( ماده مؤيانعقل مشير . از قبلة خردمندان بگذر، كه رخش عشق، رخت خامان برنگيرد«
  .)۱۴۵ص (
رو روبه  ينادرست افعال است که مصحح را با مشکلات فراوان ثبت ،ب آشکار نسخهيگر از معايد يکي

  :كرده است، از جمله
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چـرا   ؛توان جزء ويژگي سـبكي مولّـف قـرار داد   اين را نمي: مفرد و بالعکس يفعل جمع به جا آوردنـ 

شباهت زيادي به نسـخه   Sفعل در نسخه  ثبتاگر چه اين نوع . كندهاي ديگر آن را تأييد نميكه نسخه
M در نسخه  شود كه مثلاًدارد اما در مواردي ديده ميM ل جمع براي جمـع آمـده امـا در نسـخه     فعS 

يعني نسخه  ؛افتاده بوددر مواردي هم عكس اين مسأله اتفاق . است همان فعل به صورت مفرد نقل شده
S   صورت درست فعل و نسـخهM    هـاي شـرح   ايـن مـورد در گزيـده   . صـورت غلـط آن را آورده بـود

بنابراين به احتمال زياد مشـكل از  . ديده نشدالجنان آمده، العرفان و روحتحفةهاي كه در نسخه شطحيات
  .كاتب يا نسخه مرجع وي بوده است

» شـكم بزرگـان بنـي اسـرائيل؟     كردنـد نديـدي كـه داود را چـون در قلعـه     «: »كـرد «به جـاي  » كردند«ـ 
  ).۵۹ص(
ه و خيـال و  تا اقرار آورند به ظاهر و تفتيش باطن نكنند، تـا در تشـبي  «: »افتند در نه«به جاي » افتد در نه«ـ 

  ).۸۱ص (» در نه افتدتعطيل صفات به انكار متشابهات 
  :فعل مثبت به جاي منفي و بالعكس آوردنـ 
» بكـنم  به عزّتت كه ديگر بار بر خلقت دعاي بد«هر دو دست بيفشاند، گفت «: »نكنم«به جاي » بكنم«ـ 
  ).۶۴ص(
چون حق او را اهلِ افراد فردانيت خود «]: در حق ابليس اين مطلب آمده است: [»نديد«به جاي » بديد«ـ 

  ).۳۷۸ص (» او را به آدم و ذريت مشغول كرد ،بديد
  : غلط افعال آوردنـ 
مين و مرغ در هوا و آسمان و ز بگيرديكي از ايشان به آخرت رود، براي او «: »بگريد«به جاي » بگيرد«ـ 

  ].ضبط شده است» بگريد«فعل  Mدر نسخه [ )۷۸ص (» ماهي در دريا
 ص(» بيننـد  را تـو  كـه  دارندمي دوست من خلق ! بايزيد اي: گفت. بنشاند خود پيش و برگفت مرا حق«

  .)»برگرفت«: M نسخهدر ( )۹۶
صـافناد  «، »لي ـعزرائ« بـه جـاي   »لي ـائيعزر«: کاتـب در مـتن اسـت    ةر لهجيگر نسخه تأثيد يهايژگياز و
  .»اديصافنات الج« به جاي  »اديالج



  ۸۱/     و ضرورت تصحيح دوباره آن هاي خطي شرح شطحيات بررسي نسخه                                        
  

اي نبـود، در نسـخه   ؛ اين مورد كه تشخيص آن كـار سـاده  )آ(به مصوت بلند ) ـَ(اه ـ تبديل مصوت كوت
M  شودهم ديده مي :  

 زر«الجنـان   روح ةنسخ در( ۴۷ ص» .زند» صبغةَاالله« حمراء زار او ساية آدم عكس از مشرق خاك در «
  .)ضبط شده است »حمراء

  .)»ةآي« به جاي( )۴۶ ص(» سلطنته آيات و لقهخ ارواح قابض عزرائيل و...ربوبيته آيات عزيز علي و«
  .يعني همة اَشكال متن طواسين را دربردارد ؛شهيد علي مصور است ةكتابخان ةنسخ

اين مسأله از سياق مطالب متن، . گسيختگي برخي مطالب كتاب درست از وسط نسخه اتفاق افتاده است
تفصيل در اين باره ه تصحيح ب کاستيهايش در بخ. شودها چون منطق الاسرار روشن مينيز برخي نسخه

 . خواهد شد سخن گفته

M :ترجمه و شرح «با عنوان ) ۱۲۹۰در فهرست ( ۱۲۷۱عسکر؛ به شماره  يا قاضيملّامراد  ةكتابخان ةنسخ
كه هم اكنون در كتابخانـه سـليمانيه    ۵»منطق الاسرار و تبيان الانوار«و » كتاب الطواسين للحلاج المنصور

سـطر بـه    ٢٧صفحه كه هـر صـفحه شـامل     ٣٨٢، داراي ١٤× ٢٣اندازه نسخه . شودنگهداري مياستانبول 
رنگ كتابت را با مركب سرخ» شعر«و » بيت«، »قال«، »فصل«كاتب واژگاني چون . خط نسخ خوانا است

هلمـوت ريتـر تـاريخ    . تاريخ كتابت نسخه مشخص نيست و آغاز و انجام آن افتـادگي دارد . كرده است
زمـاني   ةبنابراين ميان اين نسخه با نسخه شـهيد علـي فاصـل   . هجري تخمين زده است ٩٠٠را بعد از نسخه 

 نسـبت  چند هر رو اين از. است ريخته هم به بسيار كتاب هايفصل ملامراد ةنسخ در. چنداني نبايد باشد
 شهيد ةنسخ با آن بهمشا هايغلط ندارد؛ بدان نسبت چنداني برتري اما ؛است ترخوانا علي شهيد ةنسخ به

 اصـطلاحات  بخـش  در مطالـب  گسـيختگي  همچنـين  افعـال،  ثبـت  خصوصه ب و واژگان ةحوز در علي
 سـوي  از. اسـت  بـوده  يكي كاتب دو هر مرجع ةنسخ احتمالا كه دهدمي نشان حلاج، روايات و عرفاني

هـاي   واژه مـتن،  هحاشـي  در اغلـب  كاتـب  چند هر است بيشتر نسخه اين در عبارت يا واژه افتادگي ديگر
  . نيست موجود آن در نيز طواسين متن هايشكل از برخي. است كرده اصلاح را هاافتادگي يا مغلوط

A :ات يو در شـرح شـطح   يبـه زبـان عرب ـ   يف روزبهـان بقل ـ يلأان الانوار، اين کتـاب ت ـ يمنطق الاسرار بب
ن کتـاب را بـه   ي ـا ،ردي ـگيم م ـيدان تصمياز مر يکي ةبه خواست يروزبهان بقل. عارفان نگاشته شده است

هـر چنـد قـرار بـوده شـرح      . شـود يم ـ اتيترجمه و شرح کند کـه حاصـل آن مـتن شـرح شـطح      يفارس
دمان متفـاوت  ي ـچ ةار و نحـو ياز کتاب منطق الاسرار باشد اما حذف و اضـافات بس ـ  ياات ترجمهيشطح
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توان گفت ن همه مييبا ا. درآورده است يمستقل از متن اصل يمطالب در ترجمه، آن را به صورت کتاب

 يادي ـ، تـا حـدود ز  يات حـلاج و اصـطلاحات عرفـان   ي ـن، شرح روايها چون شرح طواساز بخش يبرخ
  .ح متن از آن بهره گرفته استياز اين رو كربن در تصح. لفظ به لفظ از منطق الاسرار است ياترجمه

آسـتان قـدس    ةدر کتابخان ـ) بعـد  بـه  ۱۰احتمـالا قـرن   : تـا  يب ـ( ۱۵۶منطق الاسرار به شـماره   يخط ةنسخ
بـه خـط نسـخ کهـن و      -سـطر  ۱۵هر صـفحه  –) صفحه۳۹۰(برگ  ۱۴۵ن نسخه يا. موجود است يرضو

  .نسخه مصور و داراي اَشكال متن طواسين است. خوانا کتابت شده است
D: آسـيايي  ةمجل در ماسينيون چاپ الحلاج، ديوان )Journal Asiatique(  ۱۹۳۱ مـارس  ـ ـ ژانويـه .

  .است كرده استفاده آن از حلاج به مربوط ابيات هايپانوشت در كربن
  :توجه بوده استكرده اما كربن نسبت به آنها بيهايي كه به تصحيح بهتر متن كمك مينسخه

  . يهجر ۵۸۱دانشگاه تهران، مورخ  يمرکز ةکتابخان ،)يعکس(، ۵۸۵۴/ ۲به شماره  ۶طواسين حلاج، ـ۱
از  يبخش ـ ين کـه روزبهـان بقل ـ  يبا نام الطواس ـ يو مصور به زبان عرب يرمز ،است يااز آثار حلّاج رساله يکي

شـده تـا در بعضـي     سببهمين امر . از آن اختصاص داده است ييهاات را به شرح قسمتيکتاب شرح شطح
  )العرفان تحفةمقدمه  ۳: ۱۳۴۷دانش پژوه، ( ن بخواننديمنابع شرح شطحيات را با عنوان شرح طواس

کاتـب  . ورق کتابـت شـده اسـت    ۱۱است و در دو ستون به خط نسخ روشن، در  يسطر ۷۸ ،هن نسخيا
ن ي ـاز ا. خـورد يا عبـارت بـه چشـم نم ـ   ي ـبوده است و در آن غلط مسلّم واژه  يمسلّط به زبان عرب يفرد

ات ناخوانا و مـبهم بـه نظـر مـي    ين كه در شرح شطحياز طواس ييهاح و خوانش قسمتيجهت در تصح
ميخته كه در مواردي از تصحيح كربن با هم آ دن نقل قول حلاج از سخن روزبهانشخص شرسد، نيز م

  . اهميت بسياري دارد ،شده
ن ي ـدانشـگاه تهـران؛ بـا ا    يمرکـز  ةکتابخان ـ ۳۱۴۲، شـماره  »هي ـالرسـالة النکـات المتصـوفة الروزبهان   « ـ۲

که  سطر ۱۵هر صفحه  )صفحه ۳۲(ورق  ۱۶ يدارا). ۲۲۵۰ش  ۲۰۰۰: ۴بلوشه(س يپار ۱۸۵۱:مشخصات
ز به دست احمد بن احمـد الحـافظ الحـازم کتابـت     يدر تبر يهجر ۸۹۷ز و خوانا در سال يبه خط نسخ ر

 يد اما در اصل، بخش قـاموس اصـطلاحات عرفـان   ينمايمستقل م يان نسخه اگر چه رسالهيا. شده است
شرح الفـاظ مشـکل    ،ديت رسيهابه ن«: نسخه با اين عبارات پايان يافته است. ات استيکتاب شرح شطح

خر سال بر پانصد و هفتاد ع الآيست و سوم ماه ربيس بيد و نصرت حق در روز مبارک خمييبه عون و تأ
 ـ خلقه محمد و آلـه الط يرخ ي و الصلوة علينالله رب العلم و الحمدينالمرسليرخ از هجرت » ني الطـاهر ينبي
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نقـل   ۷شطحيات پيش از بخـش خـاتم الكتـاب    اين جملات مشابه جملاتي است كه در آخر كتاب شرح
كـه نكـت خطـاب    « ايـن عبـارت آمـده   » شرح الفـاظ مشـكل  «شده است، با اين تفاوت كه آنجا پس از 

نيـز بخـش خـاتم    » پانصـد و هفتـاد از هجـرت   «بعـد از  . »عارفان است و كتاب تفسير شطحيات تمام شد
ان او پس از اتمام كتاب شرح شطحيات، رود روزبهان يا يكي از مريدگمان مي. الكتاب ذكر شده است

اي مسـتقل درآورده اسـت و در پايـان همـان     بخش اصطلاحات عرفاني آن را جدا و بـه صـورت رسـاله   
  .، نه تاريخ تنظيم رساله راتاريخ اتمام متن را گذاشته

ن ي ـن، ايهرالعاشـق در مقدمه عبکربن و معين ن است که يه ايالروزبهان المتصوفةگر در باب نسخه النکات يد ةنکت
ن يکه غلطـات السـالک   ي، در حال)۱۰اثر شماره (اند، کرده ين روزبهان معرفياثر را همان رسالة غلطات السالک

  . است ح کردهياست که نوربخش آن را به همراه رسالة القدس تصح يگريمتفاوت د ةرسال
ات ياز کتاب شـرح شـطح   يبخش و نسخه را کرده است حين اشتباه را تصحيات ايشرح شطح ةکربن در مقدم

ک سـو  ي ـرا از ي ـز! ح کتاب از آن بهره نبرده است؟يچرا در تصح ،ستين حال معلوم نيبا ا. کرده است يمعرف
گر زمـان  يد يد؛ از سويآ ياست، به کار م يشتر از منطق الاسرار که به زبان عربين بياست، بنابرا يمتن، فارس

  . فاصله دارد) ق. هـ۸۸۹( يد عليخ کتابت نسخه شهيا تارتنها هشت سال ب) ق. هـ ۸۹۷(کتابت نسخه 
 يهجـر  ۷۰۰که به سال  ين روزبهان ثانيم فرزند صدرالدين ابراهيخ شرف الديف شيالعرفان، تأل تحفة ـ۳

م در ين ابـراه يشـرف الـد  . نگاشته شـده اسـت   يخ روزبهان بقليآثار ش يدر شرح حال و مقامات و معرف
 يق در آثـار و ي ـز آورده که از نظر تحقياي از آنها را ندهيار روزبهان گزآث يش هنگام معرفيکتاب خو

يـاد كـرده    ترجمه منطق الاسراروي به هنگام معرفي شرح شطحيات از آن با عنوان  .درخور توجه است
اين گزيده به ترتيـب بـر اسـاس چـاپ كـربن      . اي از اين كتاب را براي نمونه آورده است و گزيدهاست 

  :عبارتند از
 »نطق االله علي لسان عمر«از آغاز تا  )۷۵ فصل( يد بسطاميزيخ ابويشطح ش - ١

 ) ۹۰ فصل( يد بغداديخ جنيشطح ش - ٢

 )۹۸ فصل( يخ ابوالحسن نوريشطح ش - ٣

احـر نـار   / ففي فـؤاد المحـب نـار الهـوي    «از آغاز تا شعر عربي  )۱۵۰ فصل( يخ ابوبکر شبليشطح ش - ۴
 »الجحيم ابردها

 )۱۷۶فصل (و  )۱۷۵فصل( يخ ابوبکر واسطيشطح ش - ۵
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 ) ۱۰۱فصل (عجز المعرفه  يفصل ف - ۶

  )۱۲۴ فصل( يانشطح ابوبکر کتّ  - ٧
 )۱۸۳فصل (خ جعفر حذاءيشطح ش  - ٨

 )۱۲۷فصل (خ ابوالعباس بن عطا يشطح ش  - ٩

  )۲۶۱فصل (ن بن منصوريخ حسيشطح ش -۱۰
 )۴۶۳فصل (ريالخ يد بن ابيخ ابوسعيشطح ش  -۱۱

خ يسـلام بـاد بـر مشـا    « :آمـده اسـت   ، نيزاتيشرح شطح مهاز مقد يبخش ،فمقدمه مؤلّ ن دريا علاوه بر
غـوث کـه او را قطـب     و بـر  ...قدس االله ارواحهم –ن فنا ياديبزرگوار که غواصان بحر بقا و سراندازان م

  .)۴۸ص (» خوانند
) ۲۷۶۵دانشــگاه تهــران  يهــالميکــروفيم( ۴۰۲۰ملــک شــماره  ةالعرفــان در کتابخانــتحفــة يخطــ ةنســخ

 يله محمـد تق ـ ين کتـاب بـه وس ـ  ي ـا ۸.موجود اسـت  يهجر ۱۰۱۵رمضان  ۸مورخ  ، خط نسخ،يسطر۱۹
بـه چـاپ     ۱۳۴۷درسـال   يح شده كه در مجموعة روزبهان نامه توسط انجمن آثار ملّ ـيدانش پژوه تصح

خ کـه معاصـر او   ي، اکـابر و مشـا  )بـاب اول (خ يد و منشاء شمؤلّف پس از مقدمه و ذکر مولّ .ده استيرس
بـاب  (ث و شـطح  ير و حـد يد از تفس ـي ـ، بـه ذکـر فوا  )باب سوم(ات يکرامات و حکا) ومباب د(اند بوده

 ۴۶تـا   ۳۸صـفحات  ( ات را نقل کرده استياز شرح شطح ييهان باب بخشيپرداخته كه در هم) چهارم
  ). نامهکتاب روزبهان ۱۰۴تا  ۹۲، ينسخه خط

 ين اب ـيف بـن صـدرالد  ين عبـداللط ي، از شمس الد»خ روزبهانيرة شيس يروح الجنان ف«روح الجنان، ـ ۴
ف يبـه توص ـ  العرفـان  تحفـة ز چـون  ي ـن کتاب نيم، مؤلّف اين ابراهي، برادر شرف الديمحمد روزبهان ثان

بـه نـام    يهجـر  ۷۰۵کتاب بـه سـال   . پرداخته است يآثار و يخ روزبهان و معرفيات شيکرامات و حکا
اي از شـرح  دهي ـگزمؤلّـف،  . ه اسـت م شـد يباچـه و پـنج فصـل تنظ ـ   يک دين احمد، در يالدنصرةاتابک 

. )روزبهـان نامـه   ۳۱۵-۲۸۹نسـخه،   ۱۷۸-۲۰۸صـفحات  ( نقل كردهدر القطب الثالث كتاب  را اتيشطح
هـا  فصل ين حال برخيشتر است، در عيب العرفان تحفةده يگزاي كه در روح الجنان آمده نسبت به  گزيده

  :تند ازاين مطالب بر اساس چاپ كربن عبار. ز مشابه آن استين
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ز کـرد بـه معرفـت و    ي ـهـم اوشـان عز  ... سبحات جلاله يذاب ف يسبحان الذّ« :از مقدمه کتاب يقسمت -

  ۴۵ص » .تيکفا
  ۴۶، ص »نعت السيد يفصل ف« -
داد،  ياري ـ مـرا  يخداونـد تعـال  ...ف دلنـواز ي ـحر يمعلوم کـن ا «: »ف الکتابيسبب تصن يف« ،۱ فصل -
  ۵۱-۵۳صص » ماکيااالله و افعنن

  ۶۶-۷۲ ، صص»وتهمعن خ وياسماء المشا يف« ،۷ فصل -
  ۸۸، ص»في شطح الفاروق«، ۲۳ـ فصل 

  ۸۹، ص»في وصفي« ،۲۴ فصل -
  ۹۰ -۹۲ ، صص»يعل يشطح المرتض يف«، ۲۷فصل  -
  ۹۲ـ  ۹۳، صص »سيشطح عامربن الق يف«، ۲۹فصل  -
  ۹۴، ص»م بن ادهميشطح ابراه يف«، ۳۱فصل  -
  ۹۴-۹۵صص  ،»يالسند يشطح ابوعل يف«، ۳۲فصل  -
   ۹۵، ص »في مخاطبتي مع نفسي«، ۳۳فصل  -
  ۹۶، ص »ديزي يشطح اب يف«، ۳۵فصل  -
  ۱۲۹، ص »ديزي يشطح اب يف« ،۷۱ فصل -
  ۱۴۲ -۱۴۵، صص »يشطح ذوالنون المصر يف«، ۸۶فصل  -
   ۱۵۰، ص »دجنيشطح ال يف«، ۹۲فصل  -
  ۱۵۴، ص»ين النوريالحس يشطح اب يف«، ۹۶فصل  -
  ۴۲۳، ص »ريالخ يد بن ابيسع يشطح اب يف«، ۴۶۳فصل  -
 ص ص ـ، »يق بـرد ي ـتوفدر ميدان تحقيق به صـولجان  «، از آغاز تا »ن بن منصوريت حسنع يف«، ۸فصل  -

۷۳-۷۲  
  ن يات حسيبخش حکا*

  ۷۴، ص»انگشتش بود ...پول سر متوکّل بر عهد ن دريحس«ـ ۱حكايت 
  ۷۶ص» امديوضو ساختن ن ...ساليمکه رفت  ن دريحس« ـ ۲ت يحکا
  ۷۴ص » اتش بادمات و ميح ...بود يربان ين عالميد حسيف در مناقبش گويفخخ ابوعبداالله يش« ـ۳ت يحکا
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 ۱۶۰-۱۶۱ ، صص»المعرفة عجز يف« ،۱۰۱ فصلـ 

دانشـگاه تهـران موجـود اسـت      يدر کتابخانه مرکـز  ۳۴۹۸روح الجنان به شماره  يلم نسخه خطيکروفيم
 يا در آکـادم يخلـق آس ـ  يتويواقع در کتابخانه انيست  D465اره به شم يانسخه يدانش پژوه از روکه 

دانـش پـژوه در مجموعـه روزبهـان نامـه بـه        يز به همت محمـدتق ين کتاب نيا. ه كرده استيته يشورو
  . ده استيچاپ رس

ار گرانبها و با يو بساست اد کرده ينگراد يکه دانش پژوه از آن با عنوان نسخه لن روح الجنان يخطّ ةنسخ
  . کتابت شده است ۱۴ز سده يارزش خوانده، به خط نسخ روشن درشت و ر

  
  اشتباهات تصحيح شرح شطحياتمعايب و 

ارزشمند و همت والاي هانري كربن براي تصحيح و شناساندن متن ستودني است امـا بـه دليـل     کوشش
تن برخـي  هـاي موجـود، ناديـده گـرف    هاي بسيار شرح شـطحيات، مشـكلات نسـخه    دشواري و پيچيدگي

توانسـت در تصـحيح مـتن كمـك كنـد، حجـم بـالاي كتـاب و فقـدان دقّـت و           كه مي ديگر يهانسخه
فانه تصحيح شايستهتسلّط كافي و شافي مصحمعايـب و   .اي از آن صورت نگرفتـه اسـت  ح به متن، متأس

ت ــ اشـتباها  ۲ــ چيـدمان مطالـب كتـاب     ۱: تـوان تقسـيم كـرد    اشتباهات تصـحيح را بـه چنـد دسـته مـي     
هـا، تكـرار اغـلاط كاتبـان و      هـا، نخوانـدن   خواني ها، كج افتادگي: شود تصحيح، كه شامل اين موارد مي

هـاي   بـدل  نسـخه  ةارائ ـ: ــ معايـب تصـحيح، از جملـه    ۳اشتباهات تايپي، اشـکالات نگارشـي و ويرايشـي    
بـا  ناقص، فقدان فهرست مطالب و تعليقات مناسب، ارجـاع آيـات بـر اسـاس قـرآن چـاپ فلوگـل كـه         

اي كـه زنـدگي و آثـار روزبهـان و سـبك كتـاب شـرح         خواني ندارد، فقدان مقدمه هاي امروز هم قرآن
ح بـه دليـل حجـم بـالاي كتـاب، بـه معرفـي كامـل و جـامع          همچنـين مصـح  . شطحيات را توضيح دهـد 

  . هاي خطي كتاب نپرداخته است نسخه
همـان طـور   .  تصـحيح كـربن اسـت    انگيـز  ترتيب مطالب كتاب از موارد بحث :مطالب كتاب ترتيبـ ۱

. خـورد اي گسستگي در ميان مطالـب كتـاب بـه چشـم مـي     كه هانري كربن در مقدمه كتاب گفته، گونه
ايـن تكـه شـامل شـطحيات سـه تـن از شـيوخ        . ۴۸۶تا ] است) [۱۱۴۹جزء( ۴۶۱گسستگي شامل فصول «

چ علّـت منطقـي در ميـان    صوفيه و نيز پنج روايت حلّاج است و عجيب آنكه در هر دو نسـخه بـدون هـي   
هـر دو  . هاي مربوط به اصطلاحات صوفيه گنجانده شده و روال آنها را كاملاً به هم ريختـه اسـت  بخش
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نسـخه   ۱۱۹و ورق  Sنسـخه   ۱۷۳ص(گسستگي در وسط يك صـفحه  . نسخه دقيقاً اين ويژگي را دارند
M (نبالـة قـاموس اصـطلاحات    د. بـه بعـد   ۴۶۱فصل  ۱۱۴۹از جزء : و در يك نقطة واحد متن واقع شده

توان گفت اين گسستگي بـر اثـر يـك    بنابراين نمي. باز از ميانه يك صفحه آغاز شده ۴۸۶پس از فصل 
انگـار بـه وقـوع    تصادف خارق العاده و پس و پيش شدن دفاتر به علّت سر به هـوائي دو صـحاف سـهل   

 ۴۶۱كتـاب كـه در فصـل     ۱۱۴۹در ادامه كـربن بيـان كـرده كـه جـزء       .)۳۲: ۱۳۸۹بقلي، (» پيوسته است
دو پارگي درست در اين نقطـه پديـد آمـده، بنـابراين     . است» فقر«دربارة  ۱۹۹آمده، در واقع ادامة فصل 

و  ۱۹۹طبعـاً ميـان فصـول     ۴۸۶تـا  ) ۱۱۴۹جـزء  ( ۴۶۱آمـد و مجموعـة فصـول    مـي  ۶۰۷بايد پس از جزء 
 ۲۰۰متن فارسـي اسـت، در فصـل     ۴۸۶فصل در متن عربي نيز دنباله آنچه مطابق با . گرفتقرار مي ۲۰۰

را به جايي كه طبعاً در نسـخة اصـل جـاي واقعـي      ۴۸۶تا ) ۱۱۴۹جزء( ۴۶۱بنابراين اگر تكه . آمده است
  .)۳۲،همان. (آن بوده، برگردانيم، ترتيب اوليه حاصل خواهد شد

 ةجـه بـه نسـخ   بـا تو . وجـود دارد به غير از مواردي كه كربن مشخص كرده، گسستگي ديگري  در مـتن  
في حقيقـة توحيـدي و معراجـي في مقـام     «با عنـوان   ۱۹۹شود كه بند آخر فصل منطق الاسرار معلوم مي

از  ۴۸۶، در اصـل، بنـد آخـر فصـل     »والمسجد بيـت كـلّ تقـي   ...كعبه مثاب تايبان است«، جملات »الفقر
مراقبـه و مشـاهده    موضع قدس است از زمين، در مسجد«پس از جمله  بايدحلاج ـ است كه    ۲۷روايت 
  .گرفتقرار مي» را باشند

به هر حال كربن با اينكه به ترتيب منطقـي مطالـب كتـاب آگـاهي دارد امـا در تصـحيح، بـه بيـان خـود          
ها و انسجام متن نكرده اسـت، آن هـم بـه دو    نزده و تلاشي براي رفع گسستگي» دست به عمل جراحي«

  : دليل
نقطه، آن هم درست از وسط متن اتفاق افتـاده، نسـخه ديگـري    ـ گسستگي در هر دو نسخه و در يك ۱

  .وجود ندارد كه پيوند آنها و انسجام متن را نشان دهد
  .ـ ممكن است چنين آشفتگي، سبك نوشتاري روزبهان در شرح شطحيات باشد۲

  : تري براي رفع آن و منسجم ساختن متن وجود دارد، از جملهدلايل محكم ،رسداما به نظر مي
منطق الاسرار اين آشفتگي وجود ندارد و همان طور كه در معرفي اين نسخه گفتـه شـد، بـا     ةدر نسخ ـ۱

از جملـه روايـات    ؛وجود اضافاتي كـه مـتن فارسـي نسـبت بـه منطـق الاسـرار دارد، چنـدين بخـش آن         
 از سـوي  لفـظ بـه لفـظ از منطـق الاسـرار      ،اي اسـت ترجمه حلاج، طواسين و اصطلاحات عرفاني تقريباً
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اي در متن منطق الاسـرار، كـه شـطحيات عارفـان و شـرح آن      ديگر آيا عجيب نيست كه چنين آشفتگي

تـر از آن اسـت،   تـر و منسـجم  ماما در متن فارسي، كه بسـيار مـنظّ   ؛بسيار پراكنده نقل شده، وجود ندارد
لـب بـه كـار    را بـراي جـدا سـاختن عنـوان مطا    » فصـل « ةروزبهان در متن فارسي واژ! اتفاق افتاده است؟

از سـوي ديگـر بـا آوردن واژه    . هايي براي اين فصول انتخاب كـرده اسـت  برده، در مواردي حتي عنوان
بنـابراين بررسـي روش بيـان و انسـجام     . تلاش كرده شـرح خـود را از شـطح عارفـان متمـايز كنـد      » قال«

ويژگـي سـبكي    كربن، كه اين آشفتگي را ةمطالب در دو كتاب منطق الاسرار و شرح شطحيات، فرضي
  .كندروزبهان در شرح شطحيات تلقي كرده، رد مي

؛ كـه  )S(كتابخانه شـهيد علـي   ةكامل از متن شرح شطحيات داريم، نسخ ةـ متأسفانه ما فقط يك نسخ۲
توان اطمينان صد در صد حاصل كرد كـه نوشـته او، همـان مـتن     به دليل اشتباهات فراوان كاتب آن نمي

كتابخانـه ملامـراد    ةهـاي نسـخ  اوراق و فصـل  سـوي ديگـر پراكنـدگي   از . اصلي شرح شـطحيات اسـت  
)M(     اي پراكنـدگي اسـت كـه خواسـته يـا      ، كه در معرفي نسخه بدان اشـاره شـد، نيـز، حـاكي از گونـه

  .ناخواسته در نسخه مرجع كاتبان وجود داشته است
احتمـال زيـاد كاتبـان    دهـد كـه بـه    مـي  اشتباهات مشابه و واژگان ناخواناي يكسان در هر دو نسخه نشان

بعيد نيست اين نسـخه مرجـع نيـز جـزء همـان دسـته از       . انداستنساخ كرده) مادرنسخه(آنها از يك نسخه 
 تحفـة  ۱۸: ۱۳۴۷پـژوه،  دانـش (» نـواده او، پـس از مـرگش پراكنـده شـد     به گفته «آثار روزبهان باشد كه 

  )العرفان
صـطلاحات تصـوف شـرح شـطحيات را در بـردارد،      كـه ا  »الروزبهانيـه  المتصوفّةرسالة النكات « ةـ نسخ۳

اين اصطلاحات به صورت مستقل، در كنـار هـم و بـدون هـيچ پراكنـدگي وجـود داشـته         ،دهدنشان مي
  .است

هـا،  خـواني هـا، كـج  تصحيح كربن از قبيل افتـادگي  اشتباهاتاينجا به برخي در  :ـ اشتباهات تصحيح۲
  . شوداشاره مي توجهي به اشتباهات كاتبانها و بينخواندن

  :ها شامل دو دسته استافتادگي :افتادگي ها) الف
  : اي را از قلم انداخته استح هنگام قرائت متن واژهمصحـ ۱
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هاي خطي  نسخه  متن چاپي
)S  وM(  

  متن مصحح

سبحان الذي ذاب فـي سـبحات جلالـه اسـرار     «
ذوالجلالي كه مست . الصادقيناشباح ...الواصلين

  ۴۵ص» ش عاشقان راكرد شراب وصلت

ــت . الصــادقين نع
  العارف

  نعت العارف. الصادقين

در من «اما شطحيات ابي علي سندي گفتنش كه «
ص » و در آن منزل از بهر خود بودمحالتي بودم 

۹۴  

ــالتي  ــن در حـ مـ
بودم كه من با من 

  بودم

من در حالتي بودم كه مـن بـا مـن    
  بودم

؟ كه جانم از جامة جانم بـه آب اخضـر   كجايي«
  ۹۵ص » ازل غبار حدث شويد

ــنيدي،  اي شـــــ
و  S(كجــــــايي 

M( ــندي، ؛ اي س
ــايي  روح (كجـــ

  ) الجنان

) روح الجنـان (اي سندي، كجـايي  
ايــن جملــه خطــاب روزبهــان بــا [

  ]ابوعلي سندي است

نامان عشق ـ صلوات االله عليه ـ گفت   سيد نيك«
  ۱۳۵ص . » »خير من الملائكه«كه 

المؤمن خيـر مـن   
  الملائكه

  من الملائكه المؤمن خير

 بـه زبـان او  توحيـد متحقـق شـد،     تلوينچون «
  ۲۹۱ص » گويد» اناالحق«

در تلوين، حق به 
  زبان او

  در تلوين، حق به زبان او

ص » بحـر اوسـت  اي از  ها قطـره  گفت كه علوم«
۳۴۵  

؛ )S( .بحر اوست
بحــر اوســت، و  

هـا غرقـه    حكمت
هـا   نهر او و زمـان 

ســــاعت دهــــر 
  )M(اوست 

ها غرفة نهر  تبحر اوست، و حكم
. ها سـاعت دهـر اوسـت    او و زمان

غرفه من نهره «نيز ) A(در نسخه (
  ».آمده است» و ساعه من دهره

ــع    ۱۱۲ص » .ذات منبع صفات است: كهقال « ــه ذات منبـ كـ
؛ )S(صفات است

سـبحات  ! كه جانا
ــت و   ــفات اس ص
عاشــق در جمــال 
ذات، تو داني كـه  
ذات منبع صـفات  

  )M. (است

فات اسـت و  سبحات ص ـ! جانا: كه
عاشق در جمال ذات، تو دانـي كـه   

  .ذات منبع صفات است
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۲اين مورد، فـراوان در تصـحيح مـتن ديـده     : ح ارائه نسخه بدل را در پاورقي فراموش كرده استـ مصح

  :شودمي
پاورقي متن   جمله

  چاپي
  هاي نسخه

  )Mو  S(خطي 
» نيم رنگ عارفان را استادي كنـد  اينتا بدان رنگ در «

  ۱۴۲ص 
  M، ـ »اين«: S  ــــــ

ــي« :S  ـــــــ  ۱۴۲ص » باش در دم عشقمي دليخوش« خــوش« :M، »خــوش دل
 ؛»دل

» نكنمگفت به عزّتت كه ديگر بار بر خلقت دعاي بد «
  ۶۴ص

 نكنم :M؛ »بكنم« S  ــــــــ

  :هاي مصحح نيز دو دسته استكج خواني :هاخوانيكج )ب
  ـ در خواندن كلمه۱

ي خطي ها نسخه  چاپيمتن 
)S  وM(  

  متن مصحح

عروسان سيارات در اَبراج افلاكش نه فيض ملك او «
نگارد و دلوهاءِ زرين هر سحرگاه به دولاب سـيمين  

  ۴۴ص» بردارد

ــرآرد  ــط در (بـ فقـ
   )S نسخه

  برآرد

  دلجوي  دلجوي   ۴۷ص  »اوست وجوديخاك بذر از گل «

 محبـوس لشـكر   خطبـه و بر منبر مصطفي به بانـگ  «
  ۴۸ص» هزيمت راندي عجم به

ــوس  ـــــــــ، مجـ
  )Sفقط در نسخه (

  ــــــ، مجوس

» ملكـوت خوانـدي   قـوام آنك عين تفرسـش نقـش   «
  ۴۸ص

  )»پرده رنگين«به معني (قرام   قرام

اين علم از طعن حاسدان رنج بسيار  تلخيصاز براي «
  ۵۲ص » كشيدم

  تخليص  تخليص

، سنبل جمـال  مشاور صورتسوسن صفا با ياسمين «
  ۵۶ص » رد جلال محاوربا و

  مودت، مساور  مودت، مساور

نديدي كه خوارج از غلط علم با شير بيابـان قـدم و   «
 آفتـاب دار لواي كرم، سيد فرسان غيب و مزيـل  سايه

  ۶۰ص » ريب، برادر مصطفي چه كردند؟

  آفات  آفات



  ۹۱/     و ضرورت تصحيح دوباره آن هاي خطي شرح شطحيات بررسي نسخه                                        
  

هاي خطي  نسخه  چاپي متن
)S  وM(  

  متن مصحح

مزور  نفسبه مهر و بر عرصة كم زنان علم مجهول «
  ۶۶ص » و نرد دغاء معشوق مكّار چه بازم

، نفـــس )S(نقـــس
)M(  

  نقش

و اسد اهل عرفـان احمـد بـن يحيـي      سكراتشيخ «
  ۷۰ص» ابوالعباس الشيرازي

  سكران  سكران

اصل علّت و ظهور حقيقت بي رسم ربوبيت بروز  آن«
در لباس نكره، و معرفت در معرفـت بـه شـرط     كرده
  ۸۳ص» نكره

  از، نكره  كرهاز، ن

» العنفـات و اخـتلاط   اللـذّات سبحان المنزّه عن مباشرة «
  ۸۶ص

  الذات، الصفات  الذات، الصفات

خاموش شو كه صحن سماوات از غبار تربت نقطـه  «
  ۸۸ص » صافي است شهر

  سپهر  سپهر

  گفت  گفت  ۹۲ص » كرد سخن از طور موسي«

  ثحد  حدث  ۱۰۲ص » برميد و صبح مشارق ازل دميد حديثخوك «

چرخ انجم نگر كه از پي معني چون خـال  صدد در «
  ۱۰۶ص » ازرق غم دارد

  صدر  صدر

گفت اينهـا  . نگه كرد واقعاً. خلق در قفاي او بيامدند«
  ۱۰۸ص » كيستند؟

  واقفاً  واقفاً

» جـويي؟ ساكنان صفا چـه مـي   صفتدر ! اي صوفي«
  ۱۱۵ص 

  صف  صف

حو؟ از ناتمامي تا كي از اثبات و م! گوي»انالحق«اي «
دم نيستي و هستي چند زني؟ كه در نگارستان جلال 

  ۱۲۱ص » .قبله رو كردندقدم از بيخودي در عشق 

  دو كردند  دو كردند

  ها كوهپايه  كوه بايهاء  ۱۲۵ص » ابد بردار كوه با بهاءاذيال صبح مشارق ازل از «

از سر گستاخي لواي كرم حق به خود اضافت كـرد،  «
باشد كه ملك ملك به  ملكوتچنان كه عادت خدام 

  ۱۳۱ص » خود اضافت كنند

  ملوك  ملوك

دار ظـلّ جلالـي سـاكن    در وقت بي وقـت آن سـايه  «
جزيره بحر لايزالي حوادث عالم راه ندارد، زيـرا كـه   

عشـق در كشـف مشـاهده، مطيـت      بر جـاء ثقل وقر 
  ۱۳۴ص » وجود برندارد

  )سختي و شدت تب(برحاء   برحاء
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ي هاي خط نسخه  چاپيمتن 

)S  وM(  
  متن مصحح

 به قاصدپاي بر بالاي وراي ورا نِه تا در منقار عقاب «
  ۱۴۱ص » صدهزار عرش و كرسي شكسته بيني

  بقا صد  بقا صد

اين همه مخائيـل توحيـد اسـت اگـر چـه در محـلّ       «
 در شوراب سـراب . را تحقيق است توديدگانالتباس 

خودي ميدست و پاي، دست و پاي بيجمله بي قمر
  ۱۴۱ص » ندزن

  نوديدگان، قهر  نوديدگان، قهر

» منـزّه دانـيم   حـدثات تو نداني كه ما قدم از تلاصق «
  ۱۴۵ص 

  حدثان  حدثان

عشقش از معشوق قدم حظ جمـال  كمان  چون جان«
  ۱۵۷ص » برگرفت

ــال ، )S(كمــــــــ
  ) M(كمان

  كمال

بازگرديد، از مقـام  » رب ارني« دريوزه كويچون از «
  ۱۶۳ص » دانس روي سوي كثرت امر نها

  گري دريوزه  گري دريوزه

 اوتـاد  زهره وصلت را بگوي تا بربط فرح انـس بـه  «
  ۱۶۸ص » اسرار بنوازد

  اوتار  اوتار

حمام عشق حربـة   سلخ پوستين حدث بينداز كه در«
  ۱۶۹ص » بويحيي قهر جز زادگان عدم را نكشد

  مسلخ  مسلخ

 عطاءاگر عارفي دست برآر كه در درگاه پاكي معني «
توحيد شمشير بويحيي تفريد نه گـاو سـامري   موسي 

  ۱۷۲ص » نفس گذارد

  عصا  عصا

و لطـف  برگ در عين قدم نه قهر است و نه لطف، قهر «
  ۲۴۵ص » نيست» من في البين«، چون بين و برگ

  بر كه، بر كه  برك، برك

وان يكـاد الّـذين كفـروا    «قهـر را   ناقـه نه چشم بـد  «
  ۲۴۵ص » خواند؟» ليزلقونك بابصارهم

  ناقد  قدنا

چنـد   هزاهـز ناموس خطـاب چنـد زنـي، در چليپـا     «
  ۹۳ص » نگري؟

، هذا هذا )S(هذاهذ
)M(  

  هذا هذا

، )S(كـــون بـــود     ۹۴ص  »اند بوده  كونغزاة كاردانان ملك «
  )M(اند كون

  اند كون

ص » بر صبوت ولايـت اسـت   حرفي اين همه تا تويي«
۱۰۱  

ــي ، )S(خرمـــــــ
  )M(حزمي

  حزامي

  ثمار  ثمار  ۹۷ص » جمال بود ثمرات آن درخت جلال و«
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بـه صـورت   » آنگـه «و واژه » آنـك «بـه صـورت    Mو  Sدر هر دو نسـخه خطـي   » آن كه«همچنين واژه
انتخـاب  » آن كـه «ح محترم در بسياري موارد رسم الخط نسـخه را بـراي واژه   مصح. كتابت شده» آنكه«

  .اشتباه گرفته است» آنگه«كرده و در مواردي آن را با واژه 
هاي خطي  نسخه  پيچا متن

)S  وM(  
  متن مصحح

  آن كه  آنك   ۱۲۴ص » حق بيند دل درو باز نبيند آنگه«

بر بام افلاك بينداخت و در ديدة » لولاك«تاج  آنگه«
  ۱۶۱ص » ...ديدة وجود بگداخت،بي

  آن كه   آنك

 آنگـه . صديق مقدار حق بر همه مقدارها قاهر ديـد «
  ۲۳۴ص » .جمله مقدار در مقدار حق فاني ديد

  آن كه                 آن كه

» ونفخـت فيـه مـن روحـي    «از روح روح دم  آنگه«
  ۲۴۸ص » .به ديده لاهوت سر قدم بيند. پذيرد

نقطه نياز » پذيرد«پس از (آن كه   آن كه
  .)گيرد نيست و ويرگول قرار مي

از ولايت ازل نگاررويان ملكوت عالم را گفتند كه «
بسـم االله  «به سفينة . گشتقبله  آنگه» اسجدوا لآدم«

  ۲۵۴ص» از لجه بحر قهر عبوديت بگذشت» مجراها

نقطه نياز » گشت«پس از (آن كه   آن كه 
  .)گيرد نيست و ويرگول قرار مي

تصحيح بهتري از متن ارائه  ها توانسته با بهره بردن از كمك نسخه مواردي نيز وجود دارد كه مصحح مي
  :دهد

  هاي خطي  نسخه  چاپي متن
)S  وM(  

  متن مصحح  ها كمك نسخه

چون بحر واحد شد، موسي را از عيسي نشناسـي،  «
  ۱۱۸ص » بازنداني نوحخضر را از 

، )S(بــــــــرج 
  )M(برح

ــود   ــرخ الاس الب
)A(  

ــرخ  ــرخ «(ب ب
يكي از » اسود

هاي شخصيت
ــاريخي در  تــ
زمان حضرت 
ــوده   ــي ب موس

   ۹).است
  

  



  ۱۳۹۲ و تابستان ، بهار۲۴، سال هفتم، شمارة اول، پياپي )گوهر گويا(هاي ادب عرفاني  پژوهش  /  ۹۴

 
  هاي خطي نسخه  چاپي متن

)S  وM(  
  صححمتن م  ها كمك نسخه

در جبهة اسرافيل و عارض عزرائيل و طرة ميكائيل «
رنـگ آن  هـلال شـكل جبرئيـل رنـگ بـي     جسم و 

  ۱۴۳ص » حديث ببينند

  چشم  )A(» عيني«  جسم

خواسـت كـه روي آينـة    خواجة حكمـت مـي  : قال«
تجلّيش از رؤيت معاملات مصفي بودي تا زحمـت  

و  ۱۴۶ص » نكردي مغطيعوض در حجاب رؤيت 
۱۴۷  

  معطي  )A(طي مع  مغطي

آسـمان  ] در[ديگر در حالتي شدم كه اگر بر هر كه «
 جهـد و زمين بگريستمي از غيبت ايشان از حـق و  

  ۱۴۹ص » ايشان بدو عجب نبودي

، جهل )S(جهد 
)M(  

  جهل  )A(جهل

مالي مرضتُ فلم يعـدني عائـد   مـنكم و يمـرض     «
  ۱۵۲ص » عندكم فاعود

ــدكم  ، )S(عنـــ
  )M(عبدكم 

  عبدكم  )A(عبدكم 

»     ـت اسـت، محـبندانستند كه عشق اسـتغراق محب
  ۱۵۲ص » است و عاشق ممنوع ممتنع

، متنعم )S(ممتنع
)M(  

  متمتّع  )A(متمتّع 

عشاق را، آنها كه شـاهد   مشتهرانبدان خطاب كند «
  ۸۲ص » اند عرايس غيب غيب

ــتهترين«  مستهران » المسـ
)A(  

  مستهتران

ص » مسناء مكتولابسان سر قدم در خزاين غيب و «
۸۳  

ــرار «  سناء مكتوم الاســــــ
  )A(» المكتومه

  اسرار مكتوم

ظهور تجلّي اسـت عـدم را بـه امـر ارادت و علـم      «
  ۹۱ص » به علم داخل است نه بر ذات اتّحاد

ــاد را  ، )S(اتّحــ
  )M(اتّحاد 

روح (ايجــاد را 
ــان ، )الجنــــــ

فاوجـــد مـــن «
ــدم بـــامر   العـ

  )A(» القدم

  ايجاد را

بـا  معاً معاً ن كه قدم برخوا» انّي بريء مما تشركون«
  ۹۲ص » حدث نيست

ــت   معاًمعاً روح (معامل
  )الجنان

  معاملت

  
  



  ۹۵/     و ضرورت تصحيح دوباره آن هاي خطي شرح شطحيات بررسي نسخه                                        
  

  هاي خطي  نسخه  چاپي متن
)S  وM(  

  متن مصحح  ها كمك نسخه

كـونين از   پـاي بگويند اين قصّه خوان توريت را تا 
  ۹۳ص » پاي بيرون كند

ــاي  پاي ــد  پ روح (بن
  )الجنان

  بند پاي

پرنـدگان  بـاز   شـاه و بنگر كه شاه مرغـان ملكـوت   «
  ۹۵ص » ...جبروت ـ صلوات االله عليه ـ چون

ــاه  بر شاه ــر  ش روح (پ
  )الجنان

  پر شاه

جـان و صـدهزار    اي صدهزار خليل بي به هر بوسه«
لـن  «زخمة . بزنددر نواي طربرودش . مسيح بر جان

  ۹۴ص» .پيداست» تراني

ــگ   بزند روح (ترنــ
  )الجنان

  ترنگ

روح (گــــردان   كرد   ۹۶ص » اني شومتا در تو ف كن مرا در تو فرد«
  )الجنان

  گردان

از يمامـه بـه نـور     مسـئله  يعني كشف كرد ظلمـت «
  ۳۴۲ص » احمد ـ عليه السلام ـ

  مسيلمه  )A(مسيلمه   مسئله

بود و از  به ايننه محدث بود و نه مقول، از نهايت «
  ۳۴۴ص » نهايت نهايت

  باين  )A(باين   باين

آفتاب ازلي، آنك  و چراغ قدمي) قلزم(قدم غواص «
  ۳۵۲ص » از حق پيدا شد

ــزم «  قدم قدمي غــواص قل
  )A(» القدم

غــواص قلــزم 
  قدمي

ص » تغيير نكردياگر صاحب نظر بودي، موسي را «
۳۸۳  

مـــــا عيـــــر «  تغيير نكردي
  )A(»موسي

  تعيير نكردي

  
اي واژه ه است؛ مـثلاً خواني اشتباه دادكج دد پاورقي را به دليلح در موارد متعمصح: پاورقي ةـ در ارائ۲

خواني خود بوده، به جاي صـورت  را در متن آورده، در پاورقي صورت نادرست آن را كه ناشي از كج
  .اصل ذكر كرده است

چاپي  متن  متن اصلي
  )پاورقي(

  هاي خطي  نسخه
)S  وM(  

آزال و آباد كنه ذات و صفاتش سپاس آن خداوندي را كه بي 
  ۴۱ص  »ن و مكان منزّه بودزما ادهاراز تغاير اعصار و 

S :هار  ازهاراد )S(  

و علي صالح عزيز نبوته و علي ابراهيم خليله و علي اسحاق «
  ۴۶ص» صادق الوعد

S :صادق وعده  صادق وعد)S(  
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متن چاپي   متن اصلي

  )پاورقي(
  هاي خطي  نسخه
)S  وM(  

كه علوم الهي نه همـه آنسـت كـه ايشـان      بداننديدريغا اگر «
  ۶۵ص » .بخواندند

S :بدانيدي  بدانندي)S(  

  )S(قلاده  قلاذه: S  ۶۷ص » ...، شيخ اهل معرفت، جنيدفلاذهطاوس علما، عين «

عقلشان در در صدف منعقد و نافه در شكم آهـوي   به جمال«
  ۷۸ص » آگين شودترك مشك

M :   به جمـال؛
S :جمال 

  )Mو  S(به جمال 

  

حيات واژگاني به چشـم مـي خـورد كـه علامـت سـؤال       در متن تصحيح شده شرح شط :هانخواندن) ج
زنـي آنهـا   ح اعتراف كرده كـه از پـس خوانـدن و حتـي گمانـه     روبه روي آنها قرار گرفته است و مصح

بـا ايـن حـال مـواردي نيـز ديـده        .ح بوده استبايد اقرار كرد در بيشتر موارد حق با مصح. برنيامده است
  :شود، مانند ها اين مشكل رفع مي ن يا استفاده از كمك نسخهشود كه با توجه به رسم الخط كاتبا مي

، »ثالـث و ثـلاث  «نشناسـي و خضـر از غـول، لاجـرم در رسـم تنصـر در        )؟(شـول  تو كه عيسي از خـر  «
در برخـي واژگـان   » او«بـه صـداي كشـيده    ) ـــُ (تبديل مصوت كوتاه ( ۲۴۱ص » گويي» المسيح ابن االله«

بـه  » پول« در جمله فوق الذكر و» لشُ«به جاي » شول«: است، مانند  M و Sدو نسخه  رسم الخط كاتبان
  ).۱۹۰ص(» ر داده استيشان قهر و لطف جمله را شيصراط ا پولکه نزد «: در اين جمله» پل«جاي 

بنياميزي تا از آن خوري، كيستي تـو   )؟(آنجا كه بارماد تواني شنيد، چرا چون اين نمي«ابوحمزه گفت «
صـحيح  » نخاله بـا رمـاد  « Aبا توجه به نسخه ( ۱۷۶ص » و توسع در آراستن و سراي جامه از اكل طيبات

  ). »فلم لاتاكل النخالة بالرماد«: است
ح نيـز  در مواردي ديده مي شود كـه كاتـب دچـار سـهو و خطـا شـده، مصـح        :اغلاط كاتبانتكرار ) د

  .خطاي او را تكرار كرده است
هاي  نسخه  چاپيمتن 

  خطي 
)S  وM(  

  متن مصحح

محبت چـون دوال دعـوي بـر     زبانبه تيرهنبيني كه «
  ۱۰۸ص » طبل معني زدند، كس از ايشان نشنيد

  زنان تبيره  زبان تيره به 
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بـه كـار   » زبانتيره«يا » زنانتيره«، »زنانتبيره«شود كه كاتب به جاي موارد متعددي ديده مي Mو  Sدر 
ح به شكل درست ارائه كرده اما باز هم چندين مـورد از چشـم او   حهر چند بيشتر آنها را مص. برده است

  .پنهان مانده است
گـذاري   ويژه در نقطـه تن چاپي كربن اشتباهات بسياري؛ بدر م :ويرايشي و چاپي اشتباهات تايپي،) و

يد شـا . شود كه واژه را كاملاً متفاوت ساخته، در نتيجه معناي جمله را مبهم كرده است كلمات ديده مي
بسياري از موارد اشكال  ،رسد اما به نظر مي را جزء اشتباه تايپي قلمداد كرد؛ در مواردي بتوان اين مسأله

  :از خوانش مصحح بوده است نه درج واژه
هاي خطي  نسخه  چاپي متن

)S  وM(  
  متن مصحح

ملكوت در رياض  قضاءبدين هيجان هيمان نمودند و از «
  ۵۶ص » .جبروت پريدند

  ءفضا  فضا

  وعر  وعر  ۸۲ص » است وغرمفاوز طرقشان بر سلاك رسوم 

شود تا جز قدم  برده قديم قدم را. فعل را بر فعل نگذارد«
  ۸۶ص » نماندشان

  پرده  )S(پرده 

جـانش   خلـق  نبيني كه در غليان سكر انبساطي چون در«
  ۹۰ص » شدي، همه شطح گفتي؟ ناساكنمرتفع گشتي 

  حلق، تا ساكن  حلق، تا ساكن

كند كون الله كه من غيورم تا در جناب ملكوت چه ميوا«
  ۱۰۱ص » ناسوت يا

  با  با 

  گرد، گردي  گرد، گردي  ۱۰۴ص » كرديبتخانة آزران  كردچند «

  دلير  )S(دلير   ۱۰۴ص » هر سراندازي دلبراي دل «

ما هذا بشراً إن هذا الّا «عشق طلب كن تا  دست بريدگان«
  ۱۱۶ص » گويند» ملك كريم

  برندگان دست  ندگانبر دست

» ...حجاب او نـور اسـت  «گويد ـ عليه السلام ـ كه    بهتر«
  ۱۲۸ص 

  مهتر  مهتر

السـلطان ظـلّ   «اگـر شـاخ وصـلت    ! اي سايه طوبي قدم«
تـا مشـرقيان    گواي، بر ساية ديوار كالبد آدم آن سايه »االله

  ۱۳۲ص » مشاهده از احتراق آفتاب تجلّي در تو گريزند

  كو  كو
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هاي خطي  نسخه  متن چاپي

)S  وM(  
  متن مصحح

» و لا سرار تنقصنشهور لهن ص » و ما شعرنا   بانصاف
۱۳۴  

ينقضن  ينقضن  

تا چاوشـان ملكـوت از جيـب و دامـن جبـروت در و      «
پاشند، كه » والنّجم اذا هوي«ياقوت حكمت از طبق عبهر 

اصداف جان ارادت مريدان از باران الهام  گامدير است تا 
  ۱۳۸ص » ستعشق خشك ا

  كام  كام

شاخ شكن را بران تا در صحراي آزال هر دم هـزار   پارة«
در دشت مدين  باقي عصاخفتان موسي بينداز . ميدان كند

  ۱۴۱ص » گوي جولان كند» ارني«سوار 

عصــا  بــاره، تــا بــي
)S( ؛ پـــاره، بـــاقي

  )M(عصا 

  عصا باره، تا بي

ص » نـد امـن  دلبـران اند، حقّا كه ايشان ايشان اولياء من«
۱۵۳  

كـه  » ابطـال «دليران؛ واژة   دليران
آمده آن را ) A(در نسخه 
  .كند تأييد مي

ص » طبـع سـوزي؟   سفرتا كي عود عشق خام بر آتش «
۱۷۵  

  سقر  سقر

فتـوي  از رنگ دوئي بيرون شو تا نزد صوفيان فلـك بـي  «
هـلال  » امـاني «گـوئي و از قبلـة   » انـالحق «غيرت توحيد 

  ۱۷۵ص » اتّحاد جوئي ، يمين عزّت در آيينةبماني

  يماني  يماني

» فقر  فقر  ۹۵ص» بنگر تا اين حديث بداني قفرسر  

حــر از رســوم  انســلاح كــه آنجاســت منــزل حريــت و«
  ۹۵ص » عبوديت و فرد شدن فرد

  انسلاخ  انسلاخ

ص » .كنندكنند، عبادت ميكه ايشان چون نماز مي پنداي
۱۰۵  

  پنداري  پنداري

  
 اي ت و كاركرد ويـژه اهمينگارشي و ويرايشي چون نقطه و ويرگول لائم عشرح شطحيات همچنين در 

 فانه مصـحدرسـتي آنهـا را رعايـت نكـرده    ح بدر خواندن متن و درك درست آن بر عهده دارند و متأس 
  .و همين امر بر پيچيدگي متن افزوده است است

هـاء صـفت   بران جويبار سبزه در جوي ازل رفته و .ابدرياض قدس صفت بر اشجار بهار سرمديت انهار «
  ).ادامه دارد و گذاشتن نقطه صحيح نيست» ابد«جمله بعد از واژه ( ۵۶ص » رسته
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   .»الحقمن رآني فقد راي «. تا چون درنگرند در آيينه ترا بينند: من آيينه گشتم ترا: روا باشد كه گفت«

» تا بداني كه صوفي اثر حـق اسـت  » ميو ما رميت اذ رميت و لكن االله ر«از قول سيد بنگر در عين جمع 
. گذاشـته شـود  » بنگـر «حديث نبوي است، بنابراين نقطه بايد بعد از » ...من رآني«جمله ( ۱۱۴و  ۱۱۳ص 

نقطه گذاشته و ادامه » راي الحق«اما چون كربن بعد از ) ۱۷/ انفال(آية قرآن است » و ما رميت اذ رميت«
از قول » مارميت«آيد كه براي خواننده ناآشنا اين اشتباه پيش مي جمله را در پاراگرافي جديد قرار داده،

  .  )ـ است) ص(سيد ـ يعني پيامبر 
صفت . ، زيرا كه صفت استدر قرآن چنين است. بندگان راخداوند ـ جلّ اسمه ـ تجلّي كند «ديگر گفت كه «

يكـي از شـطحيات    جملـه در شـرح  ( ۹۱ص » از ذات مفـارق نيسـت  . در عالم است چون. محض تجلّي است
قرار بگيـرد؛  » در قرآن«، بنابراين نقطه بايد بعد از »انَّ االلهَ تعالي يتجلّي لعباده في القرآن«: است) ع(حضرت علي 

چرا كه ديگر جملات شرح روزبهان است اما كربن گيومه را چندين جمله  ؛همين جا نيز بايد گيومه بسته شود
  ).است) ع(كند همه اين جملات نقل قول از حضرت علي  گمان شود خوانندهمي موجببعد بسته 

نقطـه  ( ۱۳۶ص » .از آن گويـد » تعـرفهم بسـيماهم  « در پيشاني عارف. غيب استعلامت نور تجلّي نور «
علامـة  «: نيـز مؤيـد ايـن سـخن اسـت      Aجملة نسخه . گيرد نه قبل از آنقرار مي» پيشاني عارف«پس از 

  ).»ر الغيب في وجههتجلّائه في العارف ان تري نو
قـرار  » مثـل بـي «علامت تعجب بايـد بعـد از   ( ۱۳۹ص » !اي تو چون تو :گفتم! بي مثل مناي : مرا گفت«

  )» يا من هو كما هو: فقلت له! يا من ليس مثلك: فقال لي«: مؤيد آن است Aبگيرد و جملة نسخه 
  : شوداشتباهات چاپي نيز ديده مي

بـه معنـي سـرگردان بـه واژه     » هـايم «( ۴۴ص» در سراب معرفـت عطشـان   هايممحبتعقول اولوالالباب «
  ).چسبيده و خوانش متن را دشوار ساخته است» محبت«

  
  نتيجه

كتاب شرح شطحيات نوشته روزبهان بقلي يكي از آثار مهم منثور عرفـاني قـرن ششـم بـه زبـان فارسـي       
ن، احاديـث، نيـز تشـبيهات و اسـتعارات     نثر اين كتاب به دليل استفاده بسيار و خاص از آيات قرآ. است

كـربن در سـال    اين كتاب به همـت والاي هـانري  . رود ي و مصنوع به شمار ميغريب و بديع جزء نثر فنّ
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هاي موجود، دشـواري بسـيار مـتن و در     ولي متاسفانه به دليل مشكلات نسخه هجري تصحيح شد ۱۳۴۴

اشتباهات تصحيح شامل . اين كتاب صورت نگرفتاي از ح، تصحيح شايستههاي مصحدقّتيمواردي بي
هايي كه مصحح فراموش كرده واژگاني كه از قلم افتاده است و نسخه بدل(ها افتادگي: اين موارد است

برخـي كلمـات، تكـرار     ، نخوانـدن )در نحوه خواندن واژگان، در ارائه نسخه بـدل (ها خواني، كج)است
شمار اين اشتباهات طبق پژوهش اينجانب بيش از هزار و  .ي استاغلاط كاتبان و اغلاط چاپي و ويرايش

از سوي ديگر بـا توجـه بـه دلايلـي كـه در       .دويست مورد است كه در اين مقاله موادري از آن ذكر شد
بخش چيدمان و ترتيب مطالب كتاب گفته شد، بخشي از تصحيح دوباره متن، چيدماني كاملاً متفـاوت  

فاقد فهرست مطالب و تعليقـات مناسـب اسـت و همـين مسـأله ضـرورت       همچنين كتاب  .خواهد داشت
با وجود اينكه كتاب شرح شـطحيات يكـي از منـابع مهـم در     . كند د كتاب را دوچندان ميتصحيح مجد

ها و مقالات علمي ـ پژوهشي  رود و تاكنون منبع بسياري از كتابهاي عرفاني به شمار ميحوزه پژوهش
بنـابراين نيـاز اسـت بـا     . رسـد به چاپ مـي  پيشگفتهن است كه با نواقص و معايب بوده، نزديك به نيم قر

هاي موجود و كمك جستن از منابع ديگر چون تحفة العرفـان و روح الجنـان، نيـز    تر نسخهخوانش دقيق
  ۱۰. اي از متن صورت بگيردهايي كه از نظر مصحح ناديده گرفته شده، تصحيح پيراستهنسخه

  
  ها نوشتپي

 و ؛۵۱۷ ـ۵۰۹ صص ،۷ شماره نهم، سال آينده، پناه،جهان دخت سيمين ترجمه شطح، ،)۱۳۶۱( هانري، كربن، ـ۱
 . ۸۹۰ -۸۹۴ ص نهم، سال ،۱۲ شماره

به راهنمايي مـريم   الهام رستادكارشناسي ارشد  ةهاي مورد نياز كتاب، رسالبه دليل فقدان تعليقات و فهرست -۲
  .تحليلي شرح شطحيات روزبهان بقلي، به همين موضوع اختصاص يافت ، با عنوان فرهنگ)۱۳۸۶(حسيني، 

  .است شده استفاده كربن تصحيح در لاتين اختصاري علائم همان از هانسخه معرفي براي مقاله اين در -۳
سـاده   يان جـدول يز و فشرده، در ميسطر به خط نسخ ر ۳۱صفحه دارد و هر صفحه  ۱۸۵ يعنيورق  ۹۲سخه ن -۴

  .است نوشته شده
 قـره  رضـا علـي  از ،۵۳۲ص ،)م۲۰۰۵(» آناطولي و استانبول مكتبات في الموجودة المخطوطات معجم« كتاب در -۵

 منطق« و ۱۲۷۱ شماره» المنصور للحلاج الطواسين كتاب شرح و ترجمه«: آمده چنين نسخه اين مشخصات بلوط
 آن در نســخه كـه  اســت ايمجموعـه  ابقســ شـماره  ۱۲۷۱ شـماره  گويــا ؛۱۲۹۰ شـماره » الانــوار تبيـان  و الاسـرار 

 همـين  بـه  طواسـين  مقدمـه  در ماسـينيون لويي و شطحيات شرح مقدمه در كربن هانري و است شدهمي نگهداري
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 قاضـي : داده ارجـاع  گونـه  ايـن  شطحيات شرح خطي نسخه مشخصات ذيل ارنست كارل. اندكرده اشاره شماره
  )۲۵۴: ۱۳۷۷ ارنست،). (۱۲۹۰ فهرست در( ۱۲۷۱ عسگر،

و ) يلاديپـانزدهم تاهفـدهم م ـ  /يهجر ۱۰تا  ۸احتمالا (خ يتار يب يان اثر را بر اساس نسخهيون اينيماس ييلو -۶
 ،)۱۳۸۴(، ييون، لـو ينيماس( ح و چاپ کرده استيتصح) نسخه ملّامراد(ات يشرح شطح يفارس ةز نسخيپرغلط، ن

ن حلاج را يز طواسين يرآخوريقاسم م). علم: ، چاپ اول، تهراني، نوشته حلاج، ترجمه محمود بهفروزنيطواس
ايـن  . در مجموعه آثـار حـلاج آورده و آن را ترجمـه كـرده اسـت      يالضناو يق سعديون و تحقينيبا توجه به نسخه ماس

ن نسـخه  يا بر اساس هم ـيز گوين ين الطعميالد ييمح. ده استيبه چاپ رس يعيتوسط انتشارات شف ۱۳۸۶كتاب در سال 
، )تـا  يب ـ(ن، يالـد  يـي ، محيالطعم ـ: ن ارائـه کـرده اسـت   يبه نام کشف القوان ين حلاج را همراه با شرحيون، طواسينيماس

  .ةي، مکتبة الکتاب الازهرين الموضحة لالغاز الطواسيناالله عنه، و معه کشف القوان يللحلاج، رض ،ينالطواس
  .است گذاشته بخش اين براي كربن را آن واست  نيامده هانسخه در» الكتاب خاتم« عنوان -۷
دانشـگاه تهـران    يهـا لميکـروف يفهرسـت م  ۳۰۳۵خانقاه نوربخش، شـماره   ۳۴به شماره  يگريالعرفان نسخه دتحفةاز  - ۸
کتاب  ۷۲۷ ةدانش پژوه در صفح. است) باب چهارم(آثار روزبهان  يوجود دارد که فاقد بخش معرف) ق. ه ۱۳۶۱مورخ (
  .استرا نسخه روح الجنان معرفي كرده  ۳۰۳۵اشتباه شماره ب» انشگاه تهراند يکتابخانه مرکز يهالميکروفيفهرست م«
اسرائيل به طلب باران رفته بود، در زمان قحطي به همراه هفتادهزار نفر از بني) ع(بار كه حضرت موسي  يك -۹

كند، باران نـازل   را پيدا كني و او دعا» برخ«اگر فردي به نام «: خداوند دعاي موسي را اجابت نكرد و به او گفت
بـرخ، دسـت   . پس از جستجو و يافتنش، از او خواست تا براي نزول باران دعا كند) ع(حضرت موسي » .شودمي

دانـم چـه روي   الهي اين موافق كردار تو نيست و مقتضاي حلم و حكمت تـو، نمـي  «: به دعا برداشته، چنين گفت
اند يا باران هاي تو تمام شـده،  د يا بادها از اطاعت تو بيرون رفتهانداده است تو را، آيا ابرها از فرمان تو سرپيچيده

يا غضب تو گناهكاران را گرفته؟ آيا تو زنده نيستي؟ پيش از خلق خطاكاران رحمت خود را خلق كـردي و بـه   
د هنوز دعاي او تمام نشده بو» ترسي بعد قدرت نداشته باشي؟كني؟ ميآيا شتاب در عذاب مي. عفو امر فرمودي
پـس بـرخ   . ها چنان سبز شـدند كـه سـواره را پوشـانيدند    اسرائيل فروريخت و در نصف روز گياهكه باران بر بني

: خطـاب الهـي رسـيد كـه    . موسي قصد او كـرد . برگشت و به موسي برخورد و گفت چگونه با خدا مباحثه كردم
بـارانش اسـتفاده كـرده، يـادآور      جملاتـي كـه بـرخ در دعـاي    » .خنداندبرخ روزي چند بار ما را مي! اي موسي«

نامـه،  آلود و گستاخانه عقلاي مجانين در آثار عطار است و اتفاقا همين حكايت در مصيبتدار، طعنهسخنان نيش
  .)۵۵۰و ۱۸۳: ۱۳۸۶عطار، ( ده استبخش سوم آم

قـي  بـه راهنمـايي ت   سـت کـه  نامـه دكتـري ا  موضـوع پايـان  » تصحيح مجدد شرح شطحيات روزبهـان بقلـي  « -۱۰
  . است دهيبه ثمر رس پورنامداريان در پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي
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 ١هاي سهروردي الگوي پير فرزانه در رساله بررسي وتحليل کهن
  

  حميد آقاجاني -  فريبا رضايي - محمد طاهري
  

  چكيده
پردازد  يک اثر مي يالگوها کهن يبه مطالعه و بررس ،است يشناخت بر نقد روان يکه مبتن ييالگو نقد کهن
» ر فرزانهيپ«. ساخته است يمتجلّ ينوة نماديا را به شهسنده آنيا نويدهد که چگونه ذهن شاعر  يو نشان م

را » قهرمـان « يالگـو  کهـن  يت معنويهدا يشکاريات است که خويالگوها در ادب ن کهنياز مهمتر يکي
و  ييشود که با راهنما يگر م قت جلوهير طريپ يمايالگو در س ن کهنيف، ادر قاموس تصو. برعهده دارد

ن يا در گام به گام را يو ر و سلوک،يمراحل دشوار س يدر تمام) قتيرط يقهرمان واد( ارشاد سالک 
آثـار   . رسـاند  يم ـ مقصود سرمنزل به را او ،ينفسان بيمعا اصلاح و يمعنو تيترب و با برد يم شيپ قيطر

ر فرزانه در يپ ينيآفر ست و حضور و نقشين ين قاعده مستثنيز از اين ين سهرورديالد خ شهابيش يعرفان
ر، رکـن  يالط ل و رسالهيجبرئ پر سرخ، آواز عقل: همچون يليتمث ياتيه در حکالّأمت يمين حکيادقالب نم

چـون نخسـت    يرات ـير با تعبيت پين آثار، از شخصيدر ا. دهد يل ميخ اشراق را تشکيش يها آموزه ياصل
چون  يرمز يحضور او عوالم ياياد شده و جغرافي  يرو سالِ سرخ نهيريو د ينوران دينش، سپيفرزند آفر

                                                
ارشد زبان و ادبيات فارسـي  دانشجويان کارشناسي(نامة خانم فريبا رضايي و آقاي حميد آقاجاني اين مقاله برگرفته از پايان - ١
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از خاک  يمعنو ان سفرياو مرشد سالک در جر. شده است يمثال معرف قاف و عالم کوه معرفت، يصحرا

ر يپ يالگو کهن يژگين ويتر مهم. ر و سلوک استين سيا ق دشوارير او در مهالک طريتا افلاک و دستگ
لک را مجذوب خود ش، سايخو يت فرهمند اوست که با جاذبة روحانيشخص يفرزانه در آثار سهرورد

که شاخصة مکتـب اشـراق اسـت،     يتيسلوک نهد و با نوران يدر واد يدارد که پا يکند و او را وا م يم
   .ل سازديشناخت و معرفت، مستح يق را در روشنايظلمات طر

 
  هاي كليدي واژه
 .يرمز يها،  داستانير فرزانه، عرفان، سهرورديالگو، پ کهن

 
  مقدمه

ار يبس ـ يها تياز موقع يو طرح  ا انگارهير ياز تصو ،عبارت است) Archetype تايپ آركي(الگو  کهن
ا ي ـتـوان آن را مفهـوم    يکه م ـ چنان مداوم دارد؛ آن يظهور و بروز يو متون ادب يکهن که در ذهن آدم

» آرکـه تيپـوس  «برگرفته از واژة يوناني  يسيدر زبان انگل تايپ آركيواژة  . شمول دانست جهان يتيموقع
)Archetypos( بـوده اسـت کـه چيـزي را از      نمونـه و طرحـي  اين واژه در زبان يوناني به معني . است

الگـو،   کهـن : هاي متعـددي چـون   ، معادلدر زبان فارسي). Kuiper,2012:224( ساختند روي آن مي
بـه عنـوان   را  و نخستينه سرنمون ،صورت نوعي، نهادينه ،صورت ازلي، صورت مثالي، صورت اساطيري

    .اند اين واژه پيشنهاد کرده دلمعا
هـاي مختلـف    هـا و اسـطوره   نخستين كسي كه از تصاوير ديرين، ازلي، مشابه و مشـترك در فرهنـگ  

و شـناس اسـکاتلندي    انسـان ) James G. Frazer: 1845-1941(ر جيمـز فريـز  جهان سـخن رانـد،   
 يـن زر ةتـابي بـه نـام شـاخ    ک بـا تـأليف   ۱۹۱۵تا  ۱۸۹۰هاي  سال طيکه است دانشگاه کمبريج پژوهشگر 

)Golden Bough(ايـن كتـاب    .شناسي رقـم زد  شناسي و اسطوره ؛ نقطة عطفي شگرف در علم مردم
از جملـه منـابع اصـلي    ، شـود  شناسي فرهنگـي محسـوب مـي    ثيرگذار در حوزة اسطورهأنخستين اثر تكه 

در سراسـر جهـان بـوده     است كه خـود بسترسـاز مطالعـاتي مشـابه     شناسي تطبيقي طورهمطالعه در باب اس
در جـادو   و سـحر  هـا،  فسـانه هاي مذهبي، ا بررسي مناسک و آيينشرح و فريزر در کتاب خود به . است

ت علّ ـهـاي فـراوان نتيجـه گرفـت کـه       ها و يافتن شـباهت  پرداخت و با مقايسه و تطبيق آناقوام مختلف جهان 
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يعنـي   ؛ست كه مضمون اصـلي ايـن اسـاطير   هاي مشابه از شرق تا غرب جهان، آن ا گيري اسطوره اصلي شكل
  . يكسان و مشابه است ها ها و زمان ها در همة مکان اوليه و اساسي انسان هاي مشغولي و دل نيازها

الگـو اسـتفاده    گاه از اصـطلاح كهـن   له، هيچأزر در اثر خود با وجود طرح مسيالبته بايد دانست كه فر
ر شـناس و متفکّ ـ  روان) Carl Gustav Jung: 1875-1961(نكـرد و ايـن، كـارل گوسـتاو يونـگ      

هـاي او و بـا الهـام     و با لحاظ كـردن يافتـه   ۱۹۱۹بود كه حدوداً سي سال پس از فريزر در سال  سوئيسي
فيلسـوف مسـيحي قـرن چهـارم و پـنجم      ) Saint Augustinus(ن سنت اگوسـتي هاي  گرفتن از نوشته

تايـپ ناميـده بـود     يا همـان مثـل افلاطـوني را آركـي     » هاي اصلي مستتر در فهم الهي انديشه«ميلادي كه 
، صور ثابت اساطيري را نيز به همين نام خوانـد و بـر تـأثير بنيـادين آن بـر روح و روان      )۷:۱۳۸۰مورنو،(

هـاي بـاليني    تأكيد كرد و شخصاً بـا پـژوهش  ) حتي بشريت قرن بيستم(ها  ها در همة عصرها و نسل انسان
الگـو را بايـد در عصـر فلاسـفة يونـان       هاي فرضـية كهـن   ريشه بنابراين. اختعا پردخود به اثبات اين مد
کـه انسـان  از آن آگـاه    آن ياند، ب ـ پنهان يالگوها در روان آدم ونگ کهنيبه باور  .باستان جستجو كرد

در  ير ناخوداگـاه جمع ـ يضـم  يالگوهـا  الگو با عنوان کهن ف کهنياز مقالاتش در تعر يکيدر او . باشد
ز از راه ادراک ي ـگـاه شـدن و ن  آگاه کـه از راه خود آناخود ييمحتوا«: سدينو ين ميالگو چن نف کهيتعر

ل در آن ي ـکنـد کـه بـه هـر دل     يکسب م ـ يت منفرديش را از ذهنيها يژگيگردد و و يشدن، دگرگون م
ن را يانسـان نخسـت   يهـا  نيـي هـا و آ  افسـانه  ،ها ونگ همة اسطورهي ).۶۰:۱۳۸۸لسکر،يب(» حادث شده است

کـرد   يم يها را متعادل کنندة روان انسان در روزگار باستان تلقدانست و آن يالگوها م از کهن يريوتص
  ).۵۲-۱۳۸۷:۵۱ل پور،ياسماع(

اسـتنباط بـديع و    گيـري و  زنـد؛ نتيجـه  يونـگ را بـه ادبيـات و نقـد ادبـي پيونـد مـي        ايـن يافتـة  چه آن
جـا كـه   يابنـد و از آن  ل مـي در قالب نمادهـا تمثّ ـ الگوها همواره  آفرين او مبني بر اين بود كه كهن تحول

نـاگزير  رگونه پژوهش در حوزة نقد ادبـي ب دهند؛ ه بندي ادبيات و اساطير را تشكيل مي نمادها، استخوان
  . كند الگو تلاقي پيدا مي له كهنأبا مس
  

  ييالگو نقد کهن
ــن  ــد كه ــوي در نق ــر نظر  يالگ ــي ب ــه مبتن ــك  ــي ــگ، درعرص ــو  روان ةات يون ــي و ج ــرج فرشناس زر در ي

 به مطالعه و بررسياند،  هم خوانده) Myth Criticism(» اي نقد اسطوره«شناسي است وآن را  اسطوره
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دهند که چگونه ذهن شاعر و نويسـنده، ايـن صـور اسـاطيري را      پردازند و نشان مي  الگوهاي اثر مي کهن

 ؛ه گذاشــته شــدههـاي مکــرر بشــر اسـت و در ناخودآگــاهي جمعــي وي بـه وديع ــ   کـه محصــول تجربــه 
ه اسـت  ي ـن نظري ـبر ا يمبتن ييالگو نقد کهن .اي نمادين نمايش داده است ها را به شيوه کرده و آن جذب

هـا بـه   ن آنيـي و شـناخت و تب ) ۴۰۱:۱۳۸۴ک، ي ـمکار(حضور دارند  يآثار ادب يالگوها در تمام که کهن
  . بخشد يم يتر قيشتر و دقيعمق ب ير و درک آثار ادبيتفس

را ي ـز ؛دشوار است يات قدريونگ در ادبي يالگوها استفاده از مجموعه کهن«کوپ  ةگفت هر چند به
 ياريقـان بس ـ ، اما محقّ)۱۳۸۴:۱۴۶کوپ،( »افتيتوان  ياز متون م يها را فقط در معدودند کامل آنيفرا

ر ياسـاط ، يدند تا نشان دهند که چگونه در پس هر اثر ادب ـيزر کوشيونگ و فري يهاشهيبا استفاده از اند
 حاصل توان مي شناسيروان از ادبي تحقيقات در كه فوايدي به نيز شخص يونگ .اند نهفته ييالگو کهن

  ). ۱۲۲:۱۳۸۹فرد، ير باقريان و ميروضات(داده است  خاص يكرد، اهميت
 Amy( »بودکينود م   امي«که ۱۹۳۴از سال  و متمايز از ساير اساليب،  اين شيوه از نقد به طور رسمي 

Maud Bodkin: 1875-1967(ّهـاي   نمونـه «کتـابي بـا نـام    شناس و منتقد انگليسـي   ق اسطوره، محق
بـودكين در  . وارد اصـطلاحات ادبـي شـد    نوشـت؛   ۱ »تخيـل  ةشناسـان  ر، مطالعـات روان الگو در شع كهن

شللي، چون دانته، ميلتون، شكسپير، گوته،  يهاي يونگ، آثار شاعران كتاب خود با اصل قرار دادن يافته
لوس و از متـون مقـدس، انجيـل را مـورد     يآش ـاليوت و كالريج؛ و از شاعران باستان، اوريپيد، ويرژيل و 

د تولّ ـ: انـد از  الگوهايي كه بودكين تبيين و واكاوي كرده است، عبـارت  ترين كهن مهم. واكاوي قرار داد
   ).Waugh,2007:125(ناپذير  دوباره، بهشت و دوزخ، شيطان و قهرمان شكست

شـاعر و  ) Robert Graves: 1895-1985(دومين صاحب نظر در ايـن عرصـه، رابـرت گرِيـوز     
بـه   ۲ )دستور زبان تاريخي اسطورة شـاعرانه (او در اثر مشهور خود به نام  الهة سپيد . است يمنتقد انگليس

ن اشـعار تبيـين   را در  اي ـ» الهة سـپيد «اي به نام  واكاوي اشعار مشهور شاعران اروپايي پرداخت و اسطوره
اي كـه بـه ادعـاي گريـوز، الهـام       اسـطوره . الگوي زايش، مهرورزي و مرگ است كردكه نماد سه كهن

شـعر  «او بـر ايـن بـاور بـود كـه      . اسـت ) هلال، بدر، محاق(ماه در آسمان  ةگرفته از  اَشكال مختلف كر
و فرزنـدش باشـد    هميشـگي بـا آيـين پرسـتش ايـن الهـه       ةشعري است كـه در رابط ـ  ۳ ،»ناب دروغ و بي

)Kroll, 2007:51.(   
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 نورتروپ فراي اساطير دارد، ةالگويان نقد كهن  ةدر حوز  برجسته يشخصيت مهم ديگري كه جايگاه
)Northrop Frye: 1912-1991( ۱۹۵۱در سـال   ،او برخلاف بـودكين . پرداز كانادايي است نظريه 

 واقع مقدمـه و  در كه) Archetypes of Literature( الگوهاي ادبيات كهن با عنوان   مهمي ةدر مقال
؛ از منظـري  شـود  مـي  محسـوب ) Anatomy of Criticism( نقـد ل ي ـتحلاثـر مشـهورش    سـاز  زمينـه 

بر خـلاف   فراي. به تبيين اساطير پرداخت يونگ، و با ديدي انتقادي وگاه مغاير با آراء فريزر و متفاوت
ــگ ــه، يون ــه علاق ــوم روان اي ب ــانة مفه ــاه شناس ــت  ناخودآگ ــي نداش ــرا ؛جمع ــه آن را  چ ــة ك در عرص
بـه  . كـرد  ي مـي تلقّ ـ يغيرضرور مطالعة آن را لاجرم دانست و نيافتني مي دستشناسي و ادبيات،  اسطوره

تـلاش   چيزي كـه تمـام توجـه و    .نمود اهميت مي بيالگوها نيز براي او  آمدن كهن همين سان نحوة پديد
 هـا و  كـاركردي در ذهنيـت انسـان    ثير وأهـا چـه ت ـ  الگو كهـن  هک ـ آن بـود  ؛فراي را معطوف خـود كـرد  

جهـان مـادي بـه     يدر دگرديس ـ  الگوهـا نقـش مهمـي    به اعتقاد او كهن .دارند ايجاد اساطير صوص درخب
علايق اساسي بشـر   با نيازها وو  ماندگار است كه براي انسان قابل فهم وجهاني . ندا هجهاني شفاهي داشت

از نقـد کهـن    يت فـرا ي ـدر مـورد روا نکتـة مهـم   ).  Denham& Frye, 1978:34( مطابقـت دارد 
 يشـناخت و روان يشناخت انسان يها تيد محدوديرا از ق يادب ين است که او مفهوم کهن الگويا ييالگو
ات حضور دارند و يت را که کهن الگوها در ادبين واقعيد ايبا يم يبه باور او ناقد ادب. ن آن رهانديآغاز
از  يبـه عنـوان بخش ـ   ييرد و از نگرش کهـن الگـو  يت بپذيک واقعيد، به عنوان شون يم يات منتهيبه ادب

  ).۴۰۳:۱۳۸۴ک،يمکار(جامع استفاده کند  يانتقاد يشناسک روشي
 اسـطوره،   و اتي ـادب  يهـا  الگـو  كهـن  مهـم او  در دو مقالـة  ژهيوب ؛يفرا  گفتةبه  يا  هدف نقد اسطوره

 بـه  .اسـت  و نمادها  ها تيو موقع ها تيشخص يو عام برا يا اسطوره  يالگوها افتني؛ ييجا و جابه داستان
 انـد  از اسـطوره مشـتق شـده    يمهـم ادب ـ  يها منتقد آن است که نشان دهد چگونه همة گونه کار ،اوزعم 

  ).۱۹۵:۱۳۷۷،يفرا(
ز ي ـن ييکـا يشـناس آمر  لسوف و اسطورهيف )Joseph Campbell: 1904-1987( جوزف کمپبل

ونـگ مطالعـات خـود را بـر     يبـر آرا   يمبتن ـ يکـرد ياو بـا رو . دارد ييالگـو  هـن در نقد ک يا ژهيگاه ويجا
 The Hero(مهم با عنـوان قهرمـان هـزار چهـره      ياسطورة قهرمان جستجوگر متمرکز کرد و در کتاب

with a Thousand Faces (يبه واکاو يالگوهـا  ر کهـن يقهرمـان و سـا   ير کهن الگومراحل تطو 
الگويانه بايـد از فرانسـيس    نظران نقد كهن از ديگر صاحب. مختلف پرداخت ر ملليمرتبط با آن در اساط
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 George Wilson(نايـت   ، جـرج ويلسـون   )Francis Fergusson: 1904-1986(فرگوسـن  

Knight: 1897-1985 (   و فيليـپ ويلرايـت)Philip Wheelwright: 1901-1970( مـز  يو ج
     ).۴۰۱:۱۳۸۴ ،کيارمک(نام برد ) James Hillman: 1926-2011(لمن يه

  
  قيتحق  نةيشيپ

بـر اسـاس آراء    يا ت نقـد اسـطوره  ي ـبا محور يمتعدد هاي معاصر، پژوهش ينقد ادب يرانيقات ايدر تحق
 معـاني  و بيـان  دو كتـاب  در شميسـا،  سـيروس  يهـا  د از نوشـته ي ـنخسـت با . گرفته است صورت يونگ،

كهن الگوها  فشرده دربارة ن آثار، مباحثييا در. اد کردي)۲۳۲-۱۳۸۱:۲۱۷(  ادبي نقد و) ۸۷-۸۹: ۱۳۸۳(
شـده   ادبـي معاصـر اشـاره    نقد درمطالعات الگوها ت كهنيو اهم ريده و به تأثيبيان گرد يا اسطوره نقد و

  :نه قابل ذکر استين زميل در اين دو کتاب ذيهمچن .است
 ةي ـنظر يو عصـب شـناخت   يفلسـف  يمبـان ( يونـگ و سـهرورد  ي).  ۱۳۷۷.(يد محمـد عل ـ يس يبتول -۱

  .اطلاعات :، تهران)ونگي
  .ديشهرخورش: تهران،شاملو شعر در آنيما).  ۱۳۸۳.(زاد، الهامجم -۲
ب زمـان  يها به ترتآن نيترمهم ل بهيدر ذ كه است رسيده چاپ به زمينه اين در نيز هاي بسياري مقاله 

  :شود مي اشاره انتشار
 در الگوهـا  كهن دربارة گفتاري: كردم رها سخن دريدم، لباس حرف«). ۱۳۸۶. (نرجس ،يبهرام .1

 ياپي ـ، پ۷ شمارة، کتاب ماه، يو کتابدار يرساناطلاع ةينشر ،»مولوي بازرگان مثنوي و طوطي حكايت
 .۱۲۸-۱۲۵، ص ۱۲۱

 در همــراه خــواهران اســارت راز و مــايآن«). ۱۳۸۷. (يخســرو اشــرف و کــاظم ديســ ،يموســو .2
 .۳ شماره ،۶ دورة زنان، پژوهشلة مج ،»شاهنامه

علمـي ـ پژوهشـي علـوم انسـاني دانشـگاه        مة، فصلنا»پري در شعر مولانا«). ۱۳۸۷. (حسيني، مريم .3
  .۲۲-۱، ۶۸الزهراء، شمارة 

 الگوي كهن تحليل و نقد در اي اسطوره نقد فرآيند«). ۱۳۸۷. (يم ساسانيار و مريمقدم، مهيعلو .4
د باهنر کرمـان،  يدانشگاه شه يعلوم انسانات و يدانشکده ادب يرانيمطالعات ا ةمجل ،»دوباره دتولّ و مرگ

 .۲۲۱-۱۳۶ص ، ۱۴سال هفتم، شمارة 
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، زن و »اسـت؟  ينظـام  ةشين همـان بـاور و انـد   يريش يا صدايآ«). ۱۳۸۸. (وسفيفرزانه،  يقنبر .5
 .۲۷-۱۷فرهنگ و هنر، شمارة اول، ص 

 نينمـاد  تولـد  بـه  يشـناخت روان و يرياسـاط  يکـرد يرو«). ۱۳۸۸. (يبه جعفريط و اسحق ،يانيطغ .6
 .۱۳۴-۱۱۹، ص ۱ شمارة ،۱ دورة ادب، بوستان مجلة ،»ينظام نيريش و خسرو در زيشبد

 يقصـه سـلامان و ابسـال بـر اسـاس کهـن الگوهـا        ييرمزگشـا «). ۱۳۸۸. (ميمـر  دهيس ان،يروضات .7
 .، سال اول، شماره اولي، مجله فنون ادب»ونگي

در پرتـو   سـيك و معاصـر فارسـي   الگوهـا در شـعر كلا   كاركرد كهن« ).۱۳۸۸. (حري، ابوالفضل .8
 ،۵، سـال   ۱۵ي ، شـماره شـناختي ادبيـات عرفـاني و اسـطوره    ةفصـلنام ، »رويكرد ساختاري به اشعار شاملو

 .۳۳-۹ص

ــائم .9 ــرزاد ،يق ــل«). ۱۳۸۸. (ف ــيرالعباد تحلي ــاد  س ــي المع ــنايي ال ــوي س ــاس غزن ــد روش براس  نق
، سـال اول، ص  ۱گاه الزهـراء، شـمارة   دانش ـ يات عرفـان يادب يـ پژوهش  ي، دو فصلنامة علم»الگويي كهن
۱۲۱-۱۴۸. 

، ي، فصلنامة نقـد ادب ـ »يونگ انداز چشم از احتجاب بررسي رمان شازده«). ۱۳۸۸( .دهين، فريآفر .10
 .۳۶-۹، ص ۲، سال ۷شمارة 

 در ييجـو  کمـال  ريس ـ يق ـيتطب سـة يمقا«). ۱۳۸۹. (بـه ي، طيو جعفـر  اصغريد عليفرد، سيرباقريم  .11
 . ۱۹۵-۱۶۴، ص ۳دانشگاه الزهراء، شمارة  يات عرفاني، فصلنامة ادب»گوني يشناس روان و عرفان

نقـاب   يالگو ل کهنينقد و تحل«). ۱۳۸۹. (اصغريد عليفرد، سيرباقريم و ميده مريان، سيروضات  .12
 .۱۴۱-۱۲۱، ص ۳، بوستان ادب، شمارة »يملامت يبا توجه به رفتارها

13.  اخـوان  اشـعار  در آنيمـا  الگـوي كهـن  تحليل و نقد«). ۱۳۹۰(. اينيحانيمان ريپو  فاطمه، يسمدر 
د، يدانشگاه اصفهان، دورة جد يات و علوم انسانيدانشکده ادب يات فارسيزبان و ادب يهاپژوهش، »ثالث

 .۲۰-۱، ص )۹ ياپيپ( ۱سال سوم، شمارة 

14.  اخـوان   يه در شـعر مهـد  يسـا  يالگـو  کهن يبررس«). ۱۳۹۱( .اينيحانيمان ريپو  فاطمه، يسمدر
 . ۱۳۷-۱۱۳،ص ۱، شمارة ۲معاصر، دورة  يات پارسيمجلة ادب، »ثالث

 پيـر  الگـوي  كهـن  بـا  حافظ ديوان مغان پير تطبيق«). ۱۳۹۱. (داري، زهرهو تميم ي، مصطفيگرج .15
  .۱۷۷ -۱۵۱، ص ۲۸ شمارة  شناختي، اسطوره و عرفاني ادبيات فصلنامة ،»يونگ خردمند
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از  يک ـيکه  ير فرزانه در آثار سهرورديپ يالگو کهن يون روند، در پژوهش حاضر واکايا مةدر ادا

ن آن در قالـب  ينمـاد  يشـود و تجل ـ  يونـگ محسـوب م ـ  ي يشناس ـ الگوها در مکتب روان ن کهنيتر مهم
فـا  يا يبرجسـته در اکثـر آثـار عرفـان     ينقش ـ...  ر خرابـات و ي ـر مغـان، پ ي ـ، پيخضر نب: چون ييتهايشخص

   . سندگان بوده استينظر نو کند، مد يم
  
  )Wise old man Archetype(پير فرزانه  يالگو کهن
ت، ي ـبـه فرد  يابيو دسـت  يروان ناخودآگـاه  يمثبـت و منف ـ  يها هيان انکشاف لايونگ در جريدة يبه عق

 يبشـان، ضـرور  يها و کشـف راز و رمـز غر  با آن يينقش دارند که آشنا ياريبس يالگوها نمادها و کهن
شـتر  يبرجسـته در ب  ياست که داراي نمـود »  ر فرزانهيپ يالگو کهن«، ن اين نمادهايتراز جملة مهم. است

 يا من ملکـوت ي يهمان نفس آسمان«قت يما، در حقيس ةر فرشتين پيا. است يسهرورد يرمز يها داستان
خـود حکمـت    ين ـيزم يگردد که در هسـت  يظاهر م يا نفس به صورت مخاطب است که تنها در نفوسي

  ).۳۰۳:۱۳۸۹ ن،ايپورنامدار( »ده باشنديورز
ر فرزانـه نمـاد   ي ـونـگ، پ يدر مكتب . سال اوست فرزانه بخشي از شخصيت هر فرد، فارغ از سن و پير

اقتدار كه در  مسن و صاحب يتيشخص. شود يها محسوب م انسان است و جزء سرشت همه  يخرد موروث
اسـت کـه    يو خرد ذات ـ يقت تجربيدارد و در واقع همان تجربة کهن و حق يها  جا ساختار ضمير انسان

در که  يازل يصورت. آدمي را به عهده دارد يو روان يستيساختار ز يتمام يشود و هماهنگيبا ما زاده م
 ها در افسانه و کند يدا ميپ يتجلّ كاهنا ي حكيملسوف، مرشد، يپدر، پدربزرگ، معلم، ف در قالباها يؤر

شتابد و از  يکمک قهرمان گرفتار م هب تمندساحري قدرا ي ،پيرمردي منزوي، در هيأت حكيمي كهنسال
ن ي ـيونـگ ا ). ۱۳۶۸:۱۱۲يونـگ،  ( ابـد ينجـات  سرنوشتي شوم کند تا از  يق عقل برتر به او کمک ميطر

شـمندي  يشناسانة اساطير يونـاني، اند  ناميد و در تحليل روان» ت ثانوييشخص«ت انسان را يجنبه از شخص
ــام   روشــن ــه ن ــمير، ب ــانيليف«ض ـــرفي   ) Philemon(» م ــن مع ــات كه ــوان تجســم آن در رواي ــه عن را ب

م يافتـة  ويژه در بررسـي و نقـد آثار نيــچه، زرتشـت ايــراني را نمــاد تجس ـ    او ب). ۶۸:۱۳۸۸لسکر،يب(كرد
ق، بينش، خــرد،  ، تعمّـدانش. )۶۱: ۱۳۸۷ونگ، ي(داند  الگوي پير فرزانه در مكتب فلسفي نيچه مي كهـن

ونگ براي پيــر فرزانـه برشمــرده اسـت  و بـه عبـارتي آن را       ياست که هايي  زيركي و بصيرت ويـژگي
ايـن توصـيفات   ). ۱۱۸:۱۳۶۸يونـگ،  (كند  با تمامي اشكالش قلمداد مي) Logosلوگوس (» خرد ناب«
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علاوه بر ايـن يونـگ،   . الگو تنيده است ونگ پيرامون اين كهنيروشني حاكي از هالة تقدسي است که ب

ي مرموز قائل است؛ قدرتي كه البته محصول توان جسمي نيست؛ بلكـه حاصـل   الگو قدرت براي اين كهن
شود كه  صفت جادوگري را نيز بر ديگر خصائص پير فرزانه  نوعي جذبه است و زماني بيشتر آشكار مي

بخـش و   كـه هـراس ايجـاد كنـد؛ آرامـش     با اين همه، حضور پير خردمنـد، بـيش و پـيش از آن   . بيفزاييم
  .  اميدآفرين است

نش، ي ـنـدة علـم، ب  يک سـو نما ي ـو از ا .اسـت  ک انسـان يات در قالب و چهرة يم معنوتجس ،ر فرزانهيپ
 يبـرا  يچون ارادة مسـتحکم و آمـادگ    ياخلاق يصيگر خصايد يو از سو استخرد، ذکاوت و اشراق 

تان شود که قهرمان داس يدار ميپد هنگامي ر فرزانهيپخويشكاري اصلي . گران در خود دارديکمک به د
 ،کي ـن يهـا  ا پنـد و انـدرز  ي ـق ي ـبجـا و عم  يکننده قرار گرفته و تنها واکنش ـ ديعاجزانه و ناام يتيدر موقع

  .ن ورطه برهانديتواند او را از ا يم
 يزي ـر و برنامه يريگ مين، تصميت، ارادة آهنيرت، درايشود که بص يدار ميپد يتياو همواره در وضع

ن ي ـانجام همة ا ييتوانا ييتنهااست؛ اما شخص قهرمان ب يرو ضرور شِيغلبه بر موانع پ يو امثال آن برا
 يرت با ارائة فکـر ياز سر بص ير دانا با تأمليپ ينين جاست که نقش آفريامور مهم را ندارد و درست هم

جوزف کمپبل در کتاب قهرمـان هـزار چهـره او را در عـداد     . صه برهاندمتواند قهرمان را از مخ يبکر م
جسـتن   ياريدهد که قهرمان در طول سفر دور و دراز خود ناچار به يقرار م ييو ماورا يبيمددرسانان غ

به گفتة يونـگ مداخلـة ايـن شخصـيت ثـانوي ناخودآگـاه، از آن رو       ). ۸۱:۱۳۸۹کمپبل، (از آنان است 
کپارچه کردن شخصيت براي توفيـق آدمـي بـر    يخود قادر به  ياست که ارادة آگاهانه به خود يضرور

الگـو نيرويـي خـلاق و     ي ايـن كهـن  در واقـع تجلّ ـ ). ۱۱۲-۱۱۷: ۱۳۶۸ونـگ،  ي(روحي نيسـت   مشكلات
شـود و آدمـي    يز سرشـار از ابتکـار م ـ  ي ـبـه لطـف آن، همـه چ   «كند كه  روح ايجاد مي يبرا  ري تازهيمس

سرشار از امکانات  يک زندگيآور خود به  کسالت بار و رنج ير زندگييتغ ين موهبت برايتواند از ا يم
  ). ۳۰۰: ۱۳۸۷ونگ، ي(» ق  استفاده کندخلا

قهرمـان معنـا و مفهـوم     يالگـو الگو در مقابل کهنن کهنير فرزانه آن است که اينکتة مهم در باب پ
از ي ـقهرمـان  ن  يالگـو ابد که کهنييمصداق م ير فرزانه تنها زمانيپ يشکاريگر خويابد؛ به عبارت دي يم

کـه در  چنـان ). De Rose, 2005: 333(ق داشـته باشـد   يو تشـو  يو دلگرم ـ يريو دستگ ييبه راهنما
چون ييها تي؛ شخصيسهرورد يو از جمله در آثار رمز يعرفان يژه در آثار ادبيوف و بفرهنگ تصو :
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سـالک، جـوان،   : چـون  ييهـا  تير فرزانه و شخصيل؛ نماد پيمرغ و جبرئي، سي، وليم الهيخ، حکير، شيپ

 وجـود  بـا «ز توجه داشت کـه  ين امر مهم نيد بدين حال بايبا ا. اند انقهرم يالگو پرنده، مسافر؛ نماد کهن
 نـد يفرا و يعرفـان  قي ـطر يط ـ در دانـا  فرزانـه  ري ـپ حضـور  لـزوم  در ونگي و معرفت اهل دةيعق اشتراک

 سـلوک  تي ـماه تفـاوت  شـود  يم ـ يبررس مورد روش دو در مقوله نيا زيتما سبب چهآن يروان تيفرد
 بـه  را آن سـالک  که شوديم آغاز يانفس يريس با يعرفان سلوک ...است يانرو تيفرد نديفرا و يعرفان
 و يق ـيحق يحضور زيرا ن راهدان ريپ خ ويش  حضور مشخصه نيهم ...نديگزيبرم آگاهانه و ياراد طور

 زي ـن آن در موجـود  فرزانـة  ري ـپ بـه  يروان ـ تي ـفرد نـد يفرا بـودن  يدرون و ناخودآگاه کند؛ اما يم يرونيب
فـرد و  يرباقريم( »است دهينام الگوکهن را آن ونگي سبب نيهم به و بخشد يم ييماورا و يمثال يصورت
  .  )۱۷۷: ۱۳۸۹، يجعفر
  
  شخصيت پير در عرفان ايراني به ينگاه

 او آگـاه  دلِ و چشـم  و دهي ـگرد واصـل  ياله ـ نـور  بـه  که است يحق راه سالک ر،يپ ه،يصوف در قاموس
ب طريقـت،  ينش ـ و پرفـراز  ريو سلوک در مس ـ ريمعتقدند سف تصواهل . است دهيپوش يرازها به عارف
 کننـد  يم دية اکيتوص قتيسالکان طر  همواره به نيبنابرا .ستين ريپذ امکان رياز وجود پ يريگ بهره بدون

محـض و   يننـد و فرمـانبر  يخـود برگز  يراهـدان باتجربـه بـرا    يو مرشد ريپر و سلوک،  يآغاز سکه از همان 
 ريمس ـ ني ـدر ا قي ـطر يط ـ ن کننـد؛ ي ـاگـر جـز ا  چرا که  قرار دهند، سرلوحة کار خودرا  يز وو چرا ا چون يب

  :ديبه سرمنزل مقصود نخواهند رس زين تينخواهد داشت و در نها يو سرگردان ضلالتجز ه ب يآورد دست
  ـل راه قـدميدل يعشق منـه ب يبـه کو

    
  ش نمودم صد اهتمام و نشديکه من به خو  

   )۱۱۴:۱۳۶۲حافظ،(                           
 ــ             خضـر مکن يهمره ين مرحله بيقطع ا   يظلمـات اسـت بتـرس از خطـر گمراه

  )۳۴۷ ،همان(                                  
  

 دهيرس ـ قـت يدر مراحـل طر   کمال ةبه مرحل« است که خود يريعنوان پ ستةيشا يدند کستقمع هيصوف
را از   کنـد و آنـان   يريسـتگ د ،انـد  پرخطر گذاشـته  يواد نيه قدم در اک ره نرفته باشد و بتواند از خامان

بـر بزرگـان و    علاوه. )۲۳۷: ۱۳۴۴، يمرتضو( کند تيسر منزل مقصود هداه مصون دارد و ب ها يگمراه
بـه   شيدر آثار خـو  زين يمولو نيالد و مولانا جلال يشابوريچون عطار ن ينامدار ه، عارفانيصوف خيمشا
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 در واقع پير، سالكي است كـه از ). ۹۱-۹۲: ۱۳۷۰،ييبخارا ييرجا( اند اشاره کرده قتيدر طر ريپ تيماه

 راهنمـا  و ريدسـتگ  حـق،  راه رهـروان  و ديگـر سـالکان   يبرا تواند يم و دهيرس تيجمع به تيفرد مرحلة
حسـوب  م يرونـدگان رکـن اصـل    و سـالکان  ييراهنمـا  و يريدسـتگ  سـلوک،  و ريس ـ ريمس در ريپ. باشد

شـمار   ف بـه در تصـو  ياز مسـائل اساس ـ  يکيقت، يدر طر ياز و يرويو پ ريپ از اين رو انتخاب. شود يم
  :او است يها ييراهنما ازمندين و سلوک، ريکه سالک در س است  ييشوايرهبر و پر، يدر واقع پ. رود يم

 ـا ريپ يب که نيبگز را ريپ   سفــــر  ني
 ـند که را يره پس  ـ تـو  يسـت  دهي   چيه

  

  ...خطـر  و خـوف  و آفـت  پـر  بس هست  
ــرو نيهـــ ــر تنهــا، ز م ــ ســـر رهب   چيمپ

  )۱۳۳:۱۳۷۵،يمولو(                          
 في قومـه کـالنبي   في خيالش ـ  :که ر استيبر پ قتيمدار طر« :آمده است نيچن نهيزم نيا د درياسرار التوح در

 .  )۴۶:۱۳۶۶ د بن منور،محم( »دينتوان رس ييبه جا شتنيق و مبرهن است که به خوو محقّ ؛امته

 حـق  راه ري ـپ اوامـر  ميتسـل  را خود سالک باشد،يم نيب راه و دان راه که  آگاه مرشدي و ريپ انتخاب با
 عنـوان  بـه  توانـد  ياست؛ م ـ دهيرس يآگاهدل و ييروشنا مرحلة به ضمير که روشن رِياين پ. کرد خواهد

در منابع عرفـان  ). ۱۵۶-۱۳۸۱:۱۴۷نصر،(باشد  طريق رِ سالك در مهالكيدستگ دلسوز، ييراهنما و معلم
کـربن،  (انـد   قـت ير طريت خضر و هدهد نماد و رمز پيمعمولاً دو شخص يليتمث يژه آثار ادبيوب ؛ياسلام
۱۳۸۴ :۱۰۸-۱۱۰.(  

افتن بـه  ي ـف همواره بر اين مهم تأكيد كـرده اسـت کـه دسـت     همچون ساير بزرگان تصو يسهرورد
ا ي ـد بدون دستگيري و هدايت راهنما و مرشد، امـري ممتنـع   يد و تلاش مررغم جهعلي يحکمت اشراق

کـه طلـب و کوشـش و پشـتکار     نيوصول به مقام حکمت، علاوه بر ا ين، برايبنابرا. ه به ممتنع استيشب
چه سالك لازم است؛  الگو قرار دادن و تبعيت بي چون و چرا از استادي کامل نيز شرطي اساسي است و چنان

از نور حکمت، قلب او را روشن کرده و  يا د که بارقهيپا ينم يريمسير، استقامت و تداوم داشته باشد، ددر اين 
 يا من دون ان تتعب و تداوم علياما انت ان اردت ان تكون عالماً اله«: خواهد شـد  يب وينص ينة ثابت الهيسک

لاً يفأن طلبت و اجتهدت لاتلبث زماناً طو... عتنه بالمميالقدس فقد حدثت نفسك بالممتنع او شب الي بةالامور المقر
سـرلك  يتية الثابتة فما فوقها ان كان لـك مرشـد و ان لم   ينة الالهيالسك الي ية و سترتقيك البارقة النورانيأتيالّا و 

  ).۴۴۹: ۲۰۰۰ن، يو کرب يالسهرورد(» اقّل من ملكة البروق الملكة الطامسة فلا الارتقاء الي
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اد ي ـم کتاب و صـاحب ذکـر از آن   يخود با عنوان مرشد، ق يها در رساله يسهرورد استـاد کاملي که

اي در مكتب او اهميت دارد کـه در آخـر رسـالة المشـارع و المطارحـات، بـا انـدوه و        کند؛ به اندازه يم
 يخبرف يافته که در  نزد  او از  علوم شريرا ن يخود کس يکه در آغاز دهة چهارم زندگنيتأسف فراوان، از ا

هذا الزمان ما كنا نغتم و  اللّه في  الييرلولا انقطاع الس ...«: ن  شکوه سر داده استيباشد؛ چن يمانيها اا  به آنيو 
اسف و هو ذا قد بلغ سنص  في ي سنة و اكثر عمرينقرب من ثلث الي ينتأسف هذا التالاسفار و الاستخبار و التفح
  ). ۵۱۱،همان( »...ومن ايفة و لا من يخبر عن العلوم الشرعن مشارك مطلّع و لم اجد من عنده 

: گويد ا روضه القلوب هم بر اهميت اين مطلب تأكيد كرده و مييرسالة بستان القلوب  در يسهرورد
ز ي ـو ن نرسـند  يير بـه جـا  يپ  ين کند؛ و بيد که ذکر تلقيبا يريد تا خرقه پوشاند؛ پيبا يخيهمچنان که ش«

 يند و دانـد کـه او را اسـتعداد   يد را بير، مريد دور از زحمت مردم و چون پيبا يالخ يذکر کردن را جا
  ).۳۹۹: ۱۳۷۲،يسهرورد(» نشاند يق داند و در جاين ذکر کند که لايهست، تلق

  
 ير فرزانة سهرورديعقل فعال، پ

تـون ادبـي   هجري، در بسياري از مهاي تصوف در ادبيات در سدة پنجم  هاي ورود آموزه با پيدايي زمينه
ر، نـه بـه   ي ـالگويانـة  پ  معنـوي، اسـاطيري و كهـن   نا و اشعار سنايي ابعاد يقظان ابن سيبن  يويژه رسالة حب

 بلكه به عنوان نمادي براي هدايت معنوي انسان،  مورد توجه قرار گرفته و بـر آن  ؛عنوان شخصي خاص
 نفـس   اي ـ روح داريد نيز يروردسه يرمز يها داستان اغلب ياصل يها هيما بن از يکي. است شده تأكيد

اسـت و   )ري ـپ(ش يخو يپدرآسمان با »محبوس اي پرنده«يا  »حق راه جويندة«چون  نمادين هايي قالب در
ل و پير مرشد بـراي بـه تمثيـل كشـيدن     يمرغ و جبرئيچون س ييآثار شيخ اشراق از نمادها يجا يدر جا
در واقع همان عقل اول فلاسـفة   يسهرورد ةسالمرغ در ريس«. الگوي پير فرزانه استفاده کرده استكهن
ل و ي ـآن را با جبرئ ييرسد که فلاسفة مشايا عقل فعال مياست که با ده درجه تنزل به عقل دهم  يمشائ
ان، يپورنامـدار (» اوسـت  يهـا  يا پرتوافشـان ي ـض ياز ف ـ يناش ـ يداننـد و ارواح انسـان   يم يکيالقدس روح

۱۳۶۹ :۴۷۴.(  
 يفلاسـفة اسـلام   يها شهيدر اند يگاه خاصيانگر مفهوم عقل فعال است که جايبالواقع  ين نمادها فيا

 يعالم، وح ـ خلقت: همچون يدر حکمت اسلام يگريد مهم ميافت مفاهيدر يد اصليداشته است و کل
   .باشد يو نبوت و اشراق م
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لک است و سا  يشود که مرشد و راهنما يظاهر م يريبه صورت پغالباً  يدر آثار سهرورد عقل فعال
هـاي تمثيلـي و    برد ساختار داستان ا ملکوت به سر مييو در عالم مثال  جاودان برخوردار است ياز جوان

  العشق  ةقيحق يرسالة ف درالمثل  كه فياي از پير بنا شده است؛ چنان رمزي سهروردي بر بنيان چنين تلقي
يدر واقـع معـادل فارس ـ  « کـه  )۲۷۶ /۲: ۱۳۷۲،يسـهرورد (معرفـي شـده    د خـرد ي ـجاو   با نامال عقل فع 

Sophia Aeterna  كه در ادامه خواهد آمد؛ سابقة  ايـن تمثيـل   و چنان) ۲۸۴: ۱۳۷۱ گان،يشا(» است
: ۱۳۸۷، ينيحس ـ(رالعباد حكيم سـنايي جسـتجو كـرد    يرا بايد در آثاري چون حي بن يقظان ابن سينا و س

۹۷-۱۱۸.(   
: ۱۳۸۷، يمحمـد  و جـان  يبـاج يد(ان ماقبـل ارسـطو دارد   ونيفلسفة  در شهيال رعقل فع هرچند مفهوم

 همـراه  بـه  اصـطلاح را  ني ـا شـد؛  يم ـ ترجمـه  ياسـلام  هياول قرون در ارسطو آثار که ، در همان اوان)۲۱
 دگاهي ـد از .به ارسـطو نسـبت دادنـد    يفلسفة يوناني در منابع حکمت اسلام بسياري ديگر از اصطلاحات

و  صـور  کـه  اسـت  ي، عقل)Active Intellect(ال فع ارسطو، عقل يو نو افلاطون يشارحان اسکندران
 کـه  يحـال  در ،)Charles,2000:131(کنـد   يم ـ و منتزع جدا يجزئ و يحس لواحق از را يکلّ يمعان

 آن در يو معـان  صـور  کـه  اسـت  يعقل است، انسان عقل همان که) Passive Intellect(منفعل  عقل
 معقـولات  و صور ين عقل، تماميا که است نيا در عقل فعال ةيسموجه ت). Ibid: 129( ابدي يم انطباع

 و معقـولات  اسـت  بالفعل شهيهم عقل نيا ح کرده است، يتصر نايس ابن که طور همان دارد و درخود را
 انسـان  عقل گر سخن،يد به ) ۱۹۹:۱۳۷۹ا،نيابن س( کند يم افاضه هستند، انفعال در که يانسان عقول به را
  .شود  مند بهره آن وضاتيف تواند از يم فعال عقل  متصل شدن به با

 فنـا  يمدت از پس و نديآيم وجود به جهان نيا در موجودات و است و تبدل رييتغ جهان يماد جهان
 وجـود  تا کنديم افاضه خود از يصورت فعال عقل د،يايب وجود به يبناست مخلوق که يهنگام. شونديم

 پـس  بـاز  را صـورت  آن فعال عقل شود، ستين و برود انيازم مخلوق آن چون و سازد  ريپذامکان را آن
 ني ـا  ،)۳۸۹:۱۹۹۲( يو فـاراب  )۲۰۹- ۱۹۶۰:۲۰۸(نا يس ابن ليدل نيهم به. برد يم خود درون به و رديگيم

    . انددهينام زيها ن صورت بخشندة يعني الصور واهب  را عقل

 شـده  مطـرح  افـلاک  نفـوس  و دهگانه عقول باب رد ميقد فلسفه در چهکربن آن يالبته به گفتة هانر
 يتعـال  هـدفش  کـه  کـرد  نگـاه  يمنظـر  از ديبا را مباحث نيا لذا مصداقي ندارند؛ يعيطب است، در علوم

 ز ين يسهرورد ؛)۶۷ :۱۳۸۷ کربن،(است  يعرفان يايجغراف و يمعنو يدايناپ آفاق به افتني و دست انسان
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 و آسـمان  در کـه  کسـان  آن«: کـرده اسـت  اشـاره   نکتـه  نيهم ـ بـه  انيصـوف  جماعـت  با يروز رسالة در

 بـر  ديچند سـپ  يا نقطه نند،يب کبود يا فهيصح و سر نگرند چشم به يگروه: اند گروه سه نگرند؛ ستارگان
 آسـمان  دةيد به هم را آسمان يگروه قدر نظر حاصل باشد ونيز اياند و بهائم را ن عوام گروه نيا و يو
 بـرج  فـلان  در ستاره فلان امروز نديگو نند،يب ستارگان به را آسمان شانيا ...اند انممنج گروه نيا و ننديب

 بـه  الا آسـمان  دةي ـد به نه و نندينب سر چشم به ستاره و سر آسمان که يکسان اما. ..کند اثر نيا پس است
  . )۲۴۸-۲۴۷: ۱۳۷۲،يسهرورد(» اند محققان استدلال، نظر

کنـد   يل، فرشته مقـرب را همـان عقـل فعـال قلمـداد م ـ     ين، جبرئسان اکثر فلاسفة مسلمابه يسهرورد
 انـد  جهـان  خلق واسطة ياله بمقر فرشتگان ،ير اسلامتفکّ زيرا در ).۱۱۹- ۱۱۸ :۸ ، جيرازيش يصدرا(
و  ۵ ةي ـ، آنازعـات م، سـورة  يقـرآن کـر  ( است گرفته نظر در را يفيوظا آنان از کي هر يبرا خداوند و

بنابراين مراد شيخ  است فرشته  فهيوظ به مربوط ماًيمستق جهان، يتجل و خلق و عمل) ۴ةيآ معارج، سورة
 ؛ چنـان )۲۶۷:۱۳۷۶،يسـجاد (اسـت   يانسان ةوضات عقل فعال به نفوس ناطقيل فياشراق از آواز پر جبرئ

کـه   يعـالم خـاک   يبه سـو  يکيرا دو پر است ) ليجبرئ(آمده است که او «: ديصراحتاً گو يکه خود و
) ۳۱: ۱۳۷۷، يسـهرورد (» سـتاند  يض ميها فگر که از آنيد ةبه طرف عقول مجرد يکيو  دهد يض ميف
. ل اسـت ي ـا همـان جبرئ ي ـفعال  عقلان نمادين ير فرزانه بيا پيخ يل شيتمث ،او يرمز يها داستان ةدر هم و

و ، يات و نفوس انسـان يگر از عقل اول به وجود آمده، و خود موجد عنصريعقول د طةبه واسعقلي كه 
ن محصـول کارخانـة   ي، اول ـگر عقوليبا دهمراه که جهت  ن عقل، از آنيا. مدبر عالم کون و فساد است

جـوان و   يظـاهر از عالم کون و فساد است،  يکه وراد و به لحاظ آنـيآ ير به شمار ميپنش است؛ يآفر
  .باشد يبرخوردار م افته،يل گونه که در عقل سرخ تمثّ، آنشاداب

ان كـرده  ي ـل بي ـق داسـتان و تمث ي ـبن يقظان، ارتباط نفس ناطقه با عقـل فعـال را از طر  نا در حي يابن س
بـا و  يز يري ـد و از دور پي ـآ يرون م ـي ـش بياز شـهر خـو   ينفس ناطقه که همان سالک اسـت روز . است

و طـراوت   يتـازگ  يالنسن کهيپيري که در ع. نديب يفرهمند و سالخورده را كه همان عقل فعال است؛ م
 شـهر  بـه  کـه  گـاه آن مرا افتاد اتفاق«: ستيدر او ن يچ نشانيران هيجز شکوه پ يرياوست و از پبا  يجوان
... آمـد  ديپد دور از يريپ... شيخو اراني با بود شهر آن گرد که ينزهتگاه به شدم رونيب بودم، شيخو

 و دي ـبنما شيخـو  هرا مـرا  تـا  که خواستم اندر او از همه، و يو يها حال دميپرس او از... کرد سلام ما بر
 دارميب پسر و است زنده من نام گفت يو. شيخو يمأوا و شهر بلکه د،يبگو شيخو نام و نسب و شهيپ
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 يهـا  حـال  همـه  تـا  دني ـگرد جهـان  گرد و است کردن احتيس من شةيپ و است مقدس تيب من شهر و

ر يرالعباد کـه تحـت تـأث   يس ـ يـ عرفـان   يفلسـف  يهـم در مثنـو   ييسـنا  .) ۹- ۷: ۱۳۶۶نا، يس ـ ابـن ( »بدانستم جهان
ن مثنـوي  ي ـکـه در ا  يمشخصات. کند ياد مير يناست؛ از عقل فعال به عنوان پيس ابن يشناس و روان يشناس جهان

ر همان عقـل فعــال  يز پيجا ننيدر ا. قظان گفته استيبن  ينا در حير ذکر شده است همان است که ابن سياز پ
  .ديگو ياو پـاسخ م يها شود و به پرسش ياو م يسالک در سفر روحان ياست که راهنما

شگفت و  يقظان را خواندم؛ هر چند شامل سخنان روحانيبن  يچون داستان ح...«: سهروردي گويد
 يعن ـي ؛که اشاره کنـد بـه طـور اعظـم     يحاتيافتم از تلوي يق و شگرف است، آن را عاريعم يها اشارت

مـان مکنـون، و هـم در داسـتان     يحک يمرزهـا  مخزون اسـت و در  يخداوند يها که در نامه يطامة کبر
ران ي ـاسـت کـه مقامـات پ    يده آمده اسـت؛ راز يقظان آن را پرداخته، پوشيبن  يند حيسلامان و ابسال که گو

ان ي ـست جـز در پا ين يز بدان اشاراتيقظان نيبن  يتصوف و صاحبان مکاشفه بر آن استوار است و در رسالة ح
از آن را  بـه   يپس بر آن شـدم کـه انـدک   . شود يک وياز مردمان به نزد يکيجا که آمده بود که کتاب؛ آن

  ).۲۷۵ /۲: ۱۳۷۲سهروردي، (دوستان بپردازم  يبعض يبرا» يقصة غربت غرب« به نام  يوة داستانيش
  

  فرزانه ديدار با پير
ا رمـزي سـهروردي ر   يهـا  داسـتان  يا عقل فعـال هسـتة مرکـز   يا فرشته يدار روح با نفس ناطقه يواقعة د

  .ها تکرار شده است مشابه در همة داستان يتيفيدهد و با ک يل ميتشک
 ياي ـملاقـات جـوان جو   يرا که در قالب داسـتان ) نماد عقل( يدار سالک با فرشته آسمانيد يها شهير

)  حكـيم يونـان باسـتان   (منسـوب بـه هـرمس     يهـا  د در نوشـته ي ـبا يدهد؛ م ـ يم ير فرزانه رويقت با پيحق
 مصـر  يا افسانه شخصيت )Toth( »تات«هرمس به  رةاسطو ةشيقان، رمحقّ يظر برخطبق ن. جستجو کرد

ع علوم و يمظهر الهام و واسطه جم كه گردد يلاد است، باز ميش از ميق به سه هزار سال پکه متعلّ باستان
 ةرا بـا اسـطور   تـات  يمصـر  ةان اسـطور يونانيبعدها . انسان بوده است يبه سو يآسمان يها از مباد دانش
ان بـود و  يخـدا  ي، هرمس فرزنـد زئـوس، خـدا   يونانير يدر اساط. ختنديهرمس درآم يعنيخود  يفرهنگ

ح و ير صـورت داده و ضـمن توض ـ  يي ـاسـت، تغ  يفهـم و ادراک انسـان   يچـه را ورا فه داشت که آنيوظ
ف ي ـق و ظرايسـت بـه دقـا   يبا ين کار م ـيا ياو برا. بشر در آورد يح، آن را به صورت قابل فهم برايتشر

  ).Jasnow & Zauzich, 2005:65-72(باشد  آشنا  يزبان آدم
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امبر کـه  ي ـس پي ـز با ادريل و نياسرائ يبن ياياز انب يکيمسلمين با اخنوخ،  يها هرمس که گاه در نوشته

 ياسـلام  ينزد حکمـا ؛ )۹۴/ ۱۴: ۱۳۸۲طباطبايي، (م آمده است؛ يكي شمرده شده يدر قرآن کر ينام و
در کنار افلاطـون و   يرود و سهرورد يع حکما به شمار مين جمياستاد نخستحکمت و  أسرچشمه و مبد

 نمـا يحک ةو سلسـل دهد  يوالدالحکما م به وي لقب شمارد و يان مکتب اشراق ميشوايزرتشت؛ او را از پ
  ).  ۲/۷۶: ۱۳۷۲ ،يسهرورد(كند  قلمداد مي يروان و شاگردان ويرا پباستان  رانيونان و اي

با صـورت   يدار وي، د)Poimandres( ماندرسيپومنسوب به هرمس، به نام  ياه از نوشته يکيدر 
) Quispel et al,1981:336-348(هاي مفصل ايشان مطرح شده است  ازلي عقل و سوال و جواب

سـه بخـش اسـت،     ين رسالة کهن حاويا. قظان ابن سينا دارديبن  يکه شباهت فراواني با  مندرجات ح
. دي ـگو ينش کائنات و نوع بشر سـخن م ـ يآفر يرة خلقت است از چگونگبخش اول که راجع به اسطو

دگار ي ـاو بـا آفر  يها  واتحـاد معنـو  وعروج آن به آسمان يبخش دوم، داستان صعود روح از جهان ماد
مذکور در  يکه مقدمة عروج عرفان يش معنويپالا ياست برا ييها ييراهنما يبخش سوم، حاو است و

به اعتقاد برخي محققـان، از جملـه   . رسد يان ميبا به پاينامة ز ک مناجاتيا ن کتاب بيا. بخش دوم است
همين رساله، منشأ اصلي رسالة حي بن يقظان ابن سـينا   )۱۹۶۶- ۱۸۹۷( يفي، ابوالعلاء عفيدانشمند مصر

ت نظـر در  دقّ ـ). ۲۹۶:۱۳۷۷نصـر، (بخش سنايي و سهروردي  قرار گرفته اسـت  بوده است كه بعدها الهام
م يمسـتق  يريرپـذ يد تأثي ـگـردد؛ مؤ  يآن ارائه م ـ ياز ابتدا يل ترجمة بخشين رساله که در ذيت امندرجا
  :ن رساله استياز ا يرانيا يحکما

ن افکـار  يا ج کهيتدررامون خود فرورفتم و بيپ يها دهيشه در باب پديد که در بحر انديفرا رس يزمان«
ام در خواب فـرو رفـت؛    يافتم و حواس ماديت خود را سس يبدن يبود؛ قوا يافت و در تعالي يم يفزون

خواند و  يشد و مرا به نام م يک ميرا در برابر خود مشاهده نمودم که به من نزد يناگاه موجود پرشکوه
؟ يسـت يدم تـو ک يپرس ـ. انمي ـتا آن را به تو بنما يو بشنو ينيبب يخواه يخطاب به من گفت که بگو چه م

. شناسم و همه جا با تو هستم يمن تو را م. انيپا يمطلق و قدرت ب عقل. ماندرس هستميمن پو: پاسخ داد
 ييزهـا يهـا چ  نيا. عت و خدا را بشناسميخواهم طب يموجودات وکائنات بدانم؛ م ةخواهم دربار يگفتم م

» !ري ـفراگ يک ـيت گـوش كـن و بـه ن   دقّم ب ـيگـو  يپـس هـر چـه م ـ   : گفـت . خـواهم بشـنوم   ياست که م ـ
)Barnstone & Meyer, 2003:503.(  
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  مكان ديدار با پير فرزانه
ا ي ـو  يباسـتان  يهـا در داسـتان  يا ا قهرمـان اسـطوره  يا  و ين در رويا بيونگ ملاقات شخص رويبه گفتة 

 يار روي ـد اغي ـرمزآلـود و  مـبهم و دور از د   يير فرزانـه اغلـب در فضـا   ي ـک بـا پ ي ـفولکلور يهاداستان
هـايي   دهـد؛ و پاسـخ   ينان م ـيند و به او آرامش و اطمک يت ميتقو ير، قهرمان را از نظر روحيپ.  دهد يم

را کـه   يدي ـكند و در کل افـق جد  ر خود کرده ارائه مييکه ذهن قهرمان را درگ ييها مناسب به پرسش
ش يو  اندوه بوده  پ ـ ينيأس و بدبياناً آکنده از يکه اح يا است؛ در برابر گذشته يد و روشنيسرشار از ام

  ).Jung,2001:269( دهد يقهرمان قرار م يرو
 ناكجـا (ديـدار   مكـان  از كه توصيفي است؛ پير با ملاقات از سخن كه يسهرورد يها داستان اکثر در

 سـرخ  عقل رسالة در. است داده دست به جاآن از يونگ كه است توصيفي همانند كمابيش است،) آباد
 اني ـب ضـمن  شـود، يم ـ ظـاهر  سـالک  بـر  يرو سـرخ  يري ـپ أتيدر ه که الفع عقل اي فرشته ،يسهرورد

 ما تيولا اول. کند آبادان شيخو ملک که خواست چون پادشاه کهبدان«: ديگويم خود عالم بيعجا
 »اد فرمـود ي ـبن) هشـتم  فلـک  بـر  بـرج  دوازده( کارگاه دوازده و انداخت کار در را ما سپس کرد، آبادان

  ).۲۳۴/ ۳: ۱۳۷۲،يسهرورد(
کـه رمـز   » شهر«ستان را رمز عالم مثال شمرده است و در مقابل ل صحرا و بيهمچنين در رسالة آواز پر جبرئ

بـرفتم و   .در صحرا و بسـتان  يکيدر شهر و  يکي؛ خانقاه را دو در بود«: عالم محسوس است به کار برده است
ر ي ـچـون نگـه کـردم ده پ   ؛ صحرا کردم درِ قصد فتقِ  ، و بعد از رتق آن؛ محکم ببستم ،شهر بود که درِ ن دريا

اين فضاي روحـاني و جهـان   ) ۲۱۰/ ۳: ۱۳۷۲،يسهرورد(» ...متمکّن بودند  يا دم که در صفّهيما را ديخوب س
ال ي ـا خي ـعـالم مثـال   «ناشناخته كه فراتر از عالم معمول مادي و به باور بسياري از پژوهشگران حكمت اشـراق  

 اسـت كـه  ) ۲۴۸: ۱۳۹۰ان، يمدارپورنا(» عالم معقول«، و يا به تعبيري ديگر، )۴۲۷: ۱۳۸۰، يپورجواد(» منفصل
زه كمتري برخـوردار اسـت   برتر از جهان محسوس و فروتر از عالم عقل قرار گرفته و نسبت بدان از تجرد و تنّ

ر ي ـپ يالگـو  کهـن  ياشـراق  يهـا  با برشمردن مشخصـه  ن مقال؛ يا مةدر ادا). ۵۷۵ - ۵۷۶: ۱۳۹۰، ينانيديميابراه(
  . ميپرداز يم يسهرورد يها ستانها در دا ن مشخصهيا يفرهمند به واکاو

  
 و نورانيسيمايي پرشكوه 

گذشـت   نشـان دهنـدة  موي سـپيد سـر و صـورت كـه     . سيماي ظاهري پير فرزانه از ديگران متمايز است
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دهـد كـه    مي) Charismatic(ساليان و اندوختن تجارب گرانبها است؛ به او هيبتي استثنايي و فرهمند 

  .دهد مواجهه تحت تأثير اين جذبة خاص  قرار ميمعمولاً هر ناظري را در اولين 
بـا  يد آمد زياز دور پد يريپ...«: نا چنين آمده استيقظان ابن سيبن  ير فرزانه در رسالة حيف پيتوص«

 يچ اسـتخوان و يبرنايان بود که ه ـ يرا تازگ يو فرهمند و سالخورده، و روزگار دراز بر او برآمده، و و
ابـن  (» راني ـنبـود جـز شـکوه پ    يچ نشـان يه ـ يري ـاز پ يتباه نبـود، و بـر و  چ اندامش يو ه سست نشده بود

  .)۳ :۱۳۶۶نا،يس
ر نمون دارد که بالفعل همة يا همان فرشتة فرهمند پير به عنوان عقل فعال ياز پ يکه سهرورد يوصف«

مغرب اش در  يبيسازد و از راز غر يدار مياست که نفس را ب يرا معلوم است؛چونان خضر يها و يدانستن
کنـد و   يخود آشنا م يگاه او را با وطن اصلدارد و آن يک و ماده است پرده بر ميکه در رمز جهان تار

  .)۱۸۱: ۱۳۸۳، يمدرس(» زديانگ يها و عقول است؛ در دل او بر م يانگر روشنيکه ب يشوق رفتن به مشرق
چون نگه کردم  ده «: در آواز پر جبرئيل در توصيف چهرة گيرا و جذبة شگفت پير چنين آمده است

شـان  يا يو نـوا  يبـت و بزرگ ـ يأت و فر و هيمرا ه. متمکن بودند يادم  که در صفهيما را دير خوب سيپ
م در مـن ظـاهر شـد؛    يعظ يرتيشان حيل و سلب ايب و شمايب و شيسخت عجب آمد و از اورنگ و ز

ين سـان در بسـتان القلـوب    بـه هم ـ ). ۲۱۰/ ۳: ۱۳۷۲سـهروردي،  (» که گفتار از زبان من منقطع شـد چنان
د، ي ـچون مـرا بد ... يدم سخت نورانيرا د يريند؛ پيکه صنعا گو يمن بودم، جائيت يمن در ولا«: ديگو

آن و به کمک آن، برخـود   ياست که نفس در ورا يريو نور، تصو يدين سپيا). ۳۶۹، همان(» ديبخند
را  يبـرد و صـور مثـال    يم ـ يد پ ـخـو  يهـا  کند و به قـدرت  يخود را درک م يروهايگردد و ن يواقف م

سازد يم ممجس .  
 استقبال گرم از سالك

پيـر بـا   . نحوة برخورد پير با سالك در عالم تصوف ايراني معمولاً برخـوردي گـرم و اميـد آفـرين اسـت     
كند و او را از تشويشي كه لازمة زمان و مكـان چنـين ديـدار     لبخند و گشاده رويي از سالك استقبال مي

  :توان در اكثر آثار عرفاني ملاحظه كرد نمونة زيبا و آشناي اين ديدار را مي. رهاند ز ميشگرفي است با
مشكل خويش بر  پير مغان بـردم دوش  
  ديدمش خرم و خدان قدح باده به دست

        

  كـرد  كاو به تأييـد نظـر حـل معمـا مـي       
  كـرد  و اندر آن آينه صدگونه تماشـا مـي  

  )۹۶:۱۳۶۲ظ،حاف(                            
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عنان، مركـب را سـپارد و بانـگ بـر مركـب       ]بايد سالك مي[«: العشق آمده است ةحقيقدر رسالة في 
ه در بند به در جهاند و به دروازة شهرستان جان رسد و خـود را برابـر دروازه   نزند و به يك تك از اين 

   ).۲۸۰: ۱۳۷۲روردي،سه( »حالي پير آغاز سلام كند و او را بنوازد و به خويش خواند. رساند
ش رفـتم و سـلام   يسـتاده؛ در پ ـ يا ييدم در صـحرا ي ـرا د يخيش«: گويد ه مييالطفول ةحال يدر رسالة ف

  ).۲۵۳ ،همان( ش آورديجواب داد و هر چه به حسن لطف تعلق داشت؛ با من در پ. کردم
و انصـاف را از  را که  بر کنـارة صـفه بـود قصـد سـلام کـردم         يريپ«: خوانيم در آواز پر جبرئيل مي

  ). ۲۱۰ ،همان(» بکرد يمن تبسم يبه سلام از من سبق برد  و به لطف در رو ،ت حسن خلقيغا
ش رفـتم و سـلام   يآمـد؛ فـراپ   يدم که م ـيرا د يدر آن صحرا شخص«: و در عقل سرخ آمده است كه

  ).۲۲۸، همان(تر جواب فرمود هر چه تمام يکردم به لطف
  
  او يمعنو يريم و دستگيتعلض قهرمان به آغاز سفر و يتحر

مـات  يان تعلي ـسهروردي به تبعيت از آثار ابن سينا و سنايي، ب يرمز يها و محوري داستان يقسمت اصل
وسيله مقدمات تكامل روحاني او و زمينة بازگشت به است تا بدين) جويندة راه حق(پير فرزانه به سالک 

سالک . ت فرشته در واقع مقدمة آغاز سفر استمايتعل«. و طي طريق عالم قدس آماده گردد يوطن اصل
توانـد سـفر از زنـدان تـن و زنـدان عـالم        يو اسـتعداد م ـ  ياز موانع راه در صورت آمادگ يپس از آگاه

عالم  يمجاز را پس پشت بگذارد و به سو يايمحسوس را آغاز کند و مراحل عالم مغرب و ظلمت و دن
  ).۲۸۶: ۱۳۸۹ان، يدارپورنام(» قت عروج کنديمشرق، عالم نور و حق

 ية اصـل ي ـل او كـه در قالـب سـؤال وجـواب اسـت؛ موضـوع و ما      مات مفصّ ـيتعلر و يدار با پيواقعة د
از مـونس العشـاق    يان و قسـمت يبـا جماعـت صـوف    يل، عقل سرخ، روزيچون آواز پر جبرئ ييها داستان

لة مـونس العشـاق کـه بـا     جا است کـه در رسـا  کامل تا بدان يو راهنما ير به شکل وليمات پيتعل«. است
ب ين ترتيدهد و بد يغسل م يکند و او را در چشمة آب زندگان يشود؛ به او سلام م يسالک رو به رو م

  ).۳۸: ۱۳۸۰، يپورجواد(» ابدي يد ميجاو يسالک زندگان
ن ي ـدر مواضـع مختلـف بـه ا     يم خود را از برکـات کـلام خداونـد تعـالي دارد و سـهرورد     ير، تعاليپ

تـر   بـه بيـان دقيـق   . آورد يآن شـواهد متعـدد م ـ   يم بـر درسـت  يات قرآن کريکند و از آ يه مموضوع اشار
 يک است؛ کتاب اله ـين ير، حافظيپ«هاي او در واقع منبعث از همان آيات شريف است؛ چرا كه  آموزه
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ه هسـتند ک ـ  يعالم به علوم و معارف) فرشتگان(ران يدر واقع پ). ۲۷۶ /۳: ۱۳۷۲،يسهرورد(» داند خواندن

»  انا نحن نزلنـا الـذکر و انـا لـه لحـافظون     «: است ية قرآنين آيادآور ايها نهاده است که خداوند در آن
  ).۹ةيسورة حجر، آ(

يعني قواي نفس حيواني و نباتي  ؛كه از موانع عالم مادهسالك كه مسافر عالم علوي است؛ پس از آن
اين مسـافر  بـه تأويـل    . رسد ت نفس ميها را مقهور خويش ساخت، به خودشناسي و معرفگذشت و آن

است كه در زندان تن اسير شده  و در آن لحظه كه خـود را  ) نفس ناطقه(ديگر، همان من حقيقي انسان 
در ايـن مرحلـه او اسـتعداد تعلـيم     . بـرد  شناسد، به غربت خويش نيز در اين جهان پي مي يابد و مي درمي

در هيـأت پيـري نـوراني بـر او     ) قل فعال، فرشـتة راهنمـا  ع(يابد و در همين لحظه است كه عقل دهم  مي
  .  دارد گردد و تعاليم خود را عرضه مي ظاهر مي

آمـوز   با تجربـه کـه بـه دانـش     يمگاه معلّير در جايپ يها ل صراحتاً از آموزشيدر رسالة آواز پر جبرئ
 کـرد  يتبسـم . اموزيب اطتيخ علم مرا گفتم«: اد شده استيدهد؛  يمشتاق خود به قدر وسع او آموزش م

 در مـا  اطـت يخ نشـود کـه   سريم  علم نيا ترا  نوع و نرسد دست نيبد ترا رينظا و اشباه! هاتيه :گفت و
بـه   را خـود  مرقّـع  و شيخ ـ وقتـى  اگـر  کـه  رود ميتعل قدرآن اطتيخ علم از ترا  لکن و  نگنجد باز فعل

 :گفـت . آمـوز  بمـن  را خـداى  کلام گفتم .آموخت بمن را قدر نيا و کردن  توانى بود حاجت عمارت
 کنيل ـ و ؛ آموخت يتوان  ينم اريبس يقدر يتعال يخدا کلام از باشى شهر نيدر ا تو که است دور ميعظ
 چنـان  آموخـت  به مـن  عجب بس يهجائ آن از بعد بستد، مرا لوح زود. کنم ميتعل ترا شود سريم چهآن
 او  ابـد ين در هجـاء  نيا هرکه: گفت] پير[. دانست توانستم  يم خواستم؛  يم که يهر سورت هجاء بدان که
 را او شـد؛  مطّلـع  هجـاء  ني ـا احـوال  بر هرکه و نشود کند؛ حاصل واجب کهچنان خداى کلام  اسرار را

 مـنقّش  مبلـغ  آن ليتحص ـ فراغ از بعد را لوح و اموختميب ابجد علم آن از پس .ديآ ديد با يمتانت و يشرف
اؤه يکبر جلّ و سلطانه ـ عزّ يبار کلام از بود؛ من خاطر مسراى و قدرت ىمرتقا که قدر بدان .دميگردان

 خيمـر ش ـ  ؛يگشـت  يطـار  يمشکل که يوقت هر و نگنجد انيب  حد در که شد ظاهر مرا  عجائب يچندان ـ
  ).۲۱۷-۲۱۶ /۳: ۱۳۷۲، يسهرورد(» يحل گشت اشکال آن؛ بحث از و يعرضه کردم

ند و از او بـا عنـوان پـدر    يب يم ينوران يريأت پين فرشته را در هيا يز سهرورديه نيالغربه الغرب ةقصدر 
است کـه قهرمـان    ينخست هنگام. اد كرده استير فرزانه ين رساله از پياو در دو موضع از ا. کند ياد مي
نمـاد  (کـه توسـط هدهـد     ياميضمن پ) در قالب پدر(ر يدر چاه ظلمت گرفتار آمده و پ) سالک ـ انسان (
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 ن چـاه ظلمـت  ي ـاز ا[کـه بـا بـرادرت     ياگرخـواه « کنـد کـه   يفرستد؛ خاطرنشان م ياو م يبرا) تيهدا

در ) ۲۸۲:۲ج :۱۳۷۲،يسـهرورد (» !سـمان مـا زن  يمکن و دسـت در ر  ي؛ در عزم سفر سستيابيخلاص ]
ملاقـات   ينـوران  يري ـأت پي ـرسـد؛ او را در ه  يکه قهرمان سلوک به صومعة پـدر م ـ  يان داستان زمانيپا
کند که هرچند حضـور   يخاطرنشان م يش او را دلگرم کرده و به ويداً با ارشادات خوکند که مجد يم

شـه در بهشـت   يابد؛ تا هميف گر که به محضر پدر تشرياما در در سفر د ؛او در صومعة پدر موقت است
  ).۲۹۴ ،همان(او خواهد ماند 

دار با فرشـته سـخن گفتـه    يدز از يا مونس العشاق نيالعشق  ةقيحق يف يعنيگر، يدر رسالة د يسهرورد
و نور به  عـالم سـفلي و    ياز عالم علو يا نفس ناطقة انسانيد روح ي، داستان تبعيقصة غربت غرب.  است

: ش اسـت يخـو  يو بازگشت به وطـن اصـل   يک جسم و سپس صعود از عالم سفلياسارت در زندان تار
از  يشش طناب بگسلد  و کمنـد  ن چار طاق،يرسد؛ از ا) شهرستان جان(هرکه خواهد بدان شهرستان «

غ دانش يدر چشم کشد و ت يداري، سرمة بيل گرسنگين ذوق بر مرکب شوق نهد و به ميعشق سازد و ز
» د و ربــع مســکون طلــب کنــديــرد و راه جهــان کوچــک پرســد و از جانــب شــمال درآيــبــه دســت گ

غسـل   ية آب زنـدگان چشـم «د در ي ـسان از خـود برآ  نيرا که بد ير کسيپ). ۲۷۶/ ۳: ۱۳۷۲ ،يسهرورد(
  ).۲۸۰،همان(» تش درآموزديافت؛ کتاب الهيابد  يد و چون زندگانيفرما

گذرد  ياهاي مواج ميسفري كه از در. شود يان ميب) نفس ناطقه(ن سفر از زبان اول شخص يداستان ا
ن حـال مـانع   يلة سفر و بازگشت است و هـم در ع ـ يهم وس ين کشتيا. است يروح مثال کشت يو تن برا

جا که ممکن اسـت از آن اسـتفاده   د تا آنين در طول راه هم بايبنابرا. ش استيول نفس به عالم خووص
بـا سسـت    يا نفس ناطقة انسـان ي يمسافر عالم علو. ان برد و از آن آزاد شديج آن را از ميتدرکرد و هم ب

ود و نـزد  خ ـ يتوانـد بـه وطـن اصـل     ين قـوا و نفـس اسـت کـه م ـ    ي ـان بردن و گذشـتن از ا يکردن و از م
   ). ۳۶۳-۳۶۴: ۱۳۹۰ان، يپورنامدار(ش باز گردد يپدرخو

 يهـا  تي ـاز جسـم انسـان و فعال   يق و واقع ـي ـبر شـناخت دق  يز و شاعرانه مبتنيانگ اليف خين توصيا   
ش از اوج يخـو  ينش حکم ـي ـخ در بيدهد چگونه ش ياست که نشان م ين موردياتي آن است و بهتريح

 يل و رمز، فلسـفه را بـه فهـم عمـوم    ياست فرود آمده و در قالب تمثکه خاص علما  ياصطلاحات فلسف
  ). ۴۲۸: ۱۳۸۶محمود، (وند داده است يپ
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  جوان يسرخ رو

نـام دارد،  » د خـرد ي ـجاو«قه العشـق،  يحق يو در رسالة  ف» يح«ر فرزانه، يپ يالگو ، کهنيدر رسالة بوعل
بـا طـراوت و    يري ـرا پ» يح ـ«نا يابـن س ـ  گونه کـه  خواند و همان يشهرستان جان مر را يشهر پ يسهرورد

 يافته اسـت، سهــرورد  يراه ن يش سستيهادهدكه در استخوان ان وصف کرده و توضيح مييبرنا يتازگ
ر جـوان وصـف کـرده اسـت     ي ـپ ينمـا ل شهرسـتان جــان را بـا صـفت متنـاقض     د خـرد، مــوکّ ينيز جـاو

اسـت کـه آن را    ياشـکوب طـاق   ن کوشـک، نـه  ي ـا يبـدان کـه بـالا   «). ۱۵۵ -۱۵۶: ۱۳۸۰، يپورجواد(
دارد از عظمت و بردر دروازة آن شهرستان  يدارد از عزت و خندق ييخوانند و او بارو" شهرستان جان"
که از مقـام خـود   کند چنان ياحيوسته سياست و او پ" د خرديجاو"ر يجوان موکل است و نام آن پ يريپ

م دارد، اما گنگ است؛  و به سال يعظ يحتداند خواندن و فصا يک است، کتاب الهين ينجنبد و حافظ
 ي،سهرورد(» افته استيدراو راه ن يده است و سخت کهن است، اما هنوز سستياما سال ند ؛نه استيريد

۱۳۷۲ :۳/ ۲۷۶-۲۷۵.(  
 ،دهـد  يشـرح م ـ  ين جهان خـاک يبه ا يدر رسالة  عقل سرخ که سفر روح را از عالم علو يسهرورد

 ِاسير صيادان قضـا و قـدر   ) ملکوت خدا(گويد که در کوه قاف  يرا م) انسان يل برايتمث( ي»باز«داستان
 يبـه پـا  ) حلقه(دوزند و چهار بند   را مي» باز« يها صيادان چشم. شده و در دام تقدير گرفتار آمده است

). يو پـنج حـس داخل ـ   يپنج حـس خـارج  (گمارند  يل بر او مديگر برده و ده موکّ ياو انداخته به ديار
لان از او که مـوکّ  يتواند اسارت خود را ببيند و زمان يشود، م ياندكي گشوده م» باز«ه چشمان ک يروز

ر و ي ـن صحرا است که مـرغ روح، پ يدر ا. گريزد يغافل بودند، لنگان لنگان و حلقه در پا، به صحرايي م
و بـه ا . سـرخ  يبـا محاسـن و رنـگ رو    ينـد، شخص ـ يب يم ـ ينـوران  يخود را به صورت شخص ـ يراهنما

مـن  . ايـن خطـاب، بـه خطـا اسـت     ! فرزند يا«: شنود يآيي؟ و در پاسخ ماي جوان از کجا مي: گويد يم
آن صيادان مرا نيـز بـه چـاه     يام ول نوراني يمحاسن من سپيد است و من پير. اولين فرزند آفرينش هستم

گام طلـوع از  همانند خورشيد که هن. و سپيدي است يسياه يحاصل آميختگ يسياه انداخته و اين سرخ
  .نمايد يمشرق سرخ م

 ـآيد صفتي اسـت كـه در رسـالة فـي      ها رنگ سرخ پديد ميسياهي و سفيدي كه از آميزش آن  ةحال
ك نيمة آن سپيد است و نيمـة  يجا سخن از خرقة ملمع پير است كه در آن. شود الطفوليه هم مشاهده مي

هاي  ي در آواز پر جبرئيل در مورد بال، همين وصف را سهرورد)۲۵۴ /۳: ۱۳۷۲، يسهرورد(ديگر سياه 



  ۱۲۷/    هاي سهروردي در رساله بررسي و تحليل كهن الگوي پير فرزانه                                                   
  

بدان كـه جبرئيـل را دو پـر اسـت؛ يكـي راسـت و آن نـور محـض اسـت،          «: نويسد كند و مي جبرئيل مي
اي نشان تاريكي بر او هـم چـون    همگي آن پر، مجرد اضافت بود اوست به حق؛ و پري است چپ، پاره

» ك جانـب بـه نـابود دارد   ي ـانة بود اوسـت كـه   كلفي برروي ماه، همانا كه به پاي طاووس ماند و آن نش
عالم غرور صدا و ظـل پـر جبرئيـل اسـت     «: نويسد كه در دنبالة همين مطلب سهروردي مي). ۲۲۰،همان(

کـه   کنند؛ و در خـواطر چنـان  يکه القا م يقيهاي روشن از پر راست اوست و حقا اعني بر چپ؛ و روان
ر ي ـم؛ و غيا ابـراه ي ـناهـا ان  يو ناد: که چنان ي؛ و نداء قدسنهدهم بروح ميان و ايمقلوم الا کتب في: گفت

  ).۲۲۲، همان(» حه و حوادث هم از پر چپ اوستيآن همه از پر راست است از آن او؛ و قهر و ص
در » گلرنـگ  پير«گر توصيف مشابه  نماي پير جوان سرخ چهره در آثار سهروردي، تداعي تركيب متناقض

  :الگوي پير فرزانه  از آن سود جسته است كهن ئةارا يظ براکه حاف يشعر حافظ است؛ نماد
  پيـرگلرنگ من اندر حق ازرق پـوشـان

    
  بـود هـا   فرصت خبث نداد ارنـه حكايـت    

  ) ۶۲:۱۳۶۷نياز كرماني، : رك(               
    استفاده از زبان و بيان نمادين و تمثيلي 

 معمـول  يها فراتر از سطح تجربه يکه در سطح  است يياه ان تجربهيب يات عارفانه در پيادب جا کهاز آن
ات ي ـادب درک يبـرا  ل است؛ لـذا يان آن اغلب در قالب رمز و تمثي، شکل بقرار دارند يو محسوس بشر

ل که به مفهوم برگرداندن کلام يتأوو  نهفته در پس رمز نائل شد ميو مفاه يافت معانيد به دريبا يعرفان
بـا   يعرفـان  ةل مـتن بـه همـان تجرب ـ   يتبـد  و در واقـع ) ۹۶:۱۳۸۹ان يورنامـدار پ( محتمـل  ياز معـان  يکيبه 

  . رود يبه شمار م يسهرورد يکشف رازها يتنها راه برا تر است، ينيمتفاوت و زم يريتفس
  سـمبل  ناخودآگـاه  و خودآگـاه  همـواره  کـه  است يموجود شناسان انسان روان تةگف جا که بهاز آن

ز خواسـته و  ين يندارد که سهرورد يکنند، استبعاد يم کنترل را او که هستند ها  سمبول نيا اما سازد؛ يم
ها صرفاً  از اين تمثيل ياريبس که ياش قرار گرفته باشد، تا حد خود ساخته ير نمادهايناخواسته تحت تأث

در . دشـو  بلكه از زبان همان پير يا فرشته كه با او ديدار كرده است، بيان مـي  ؛ينه از زبان خود سهرورد
چـه را كـه   وسيله حقيقت آنبرد تا بدين هاي سالك به كار مي ها را در جواب پرسش واقع پير اين تمثيل

 يز هـدف اصـل  ي ـن يگـاه . گردانـد  ين ـيسالك از طريق عقل و نظر آموخته است براي او واضـح و يقينـي و ع  
الطفوليه كـه پيـر بـا زبـان      ةالحالروزي با جماعت صوفيان و في  يها که در رسالهم بوده است چنانيل؛ تعليتمث
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گويد، صبغة تعليمـي گفتـار بيشـتر از جنبـة رمـزي  آن        هاي سالك پاسخ مي معمولي و با تمثيل و مثل به سؤال

  :اند در نظر گرفته  علت و  انگيزه سه  اشراق  شيخ  لات متعدديرمزپردازي و استفاده از تمث  براي. است

مطـابق عـرف ادبـا و شـعرا بـه       ل،ي ـرمـز و تمث  از  اسـتفاده   است  نممك: زمان ياز سبک ادب يرويپ -۱
ج عصـر  ي ـرا يهـا  وهيباشد و مطـابق ش ـ  يادب يها هيو آرا  كلام بيشتر  زيبايي  تأمين و گفتار  آرايش منظور

  .ف صورت گرفته باشدمؤلّ

  كـلام    بلاغت  فزايشا  براي    اي وسيله اغلب ليتمث  شيوة و رمز و سمبول از  استفاده: ياهداف بلاغ -۲
مرغ و زال و  يهمچون س ـ  اصطلاحات و ها واژه  بعضي  عظيم  ظرفيت و  معنوي  نيروي از  سهروردي .است

  مرغـان  و  آفـرينش  و  سـيمرغ  و صـفير   نـوراني   فره و  خره  ينابيع و  مينويه اضواء و  هورخش و اسفهبد نور
 و  بلاغـت   نيـروي   افـزايش   بـراي  انـد؛  ييالگـو  ساطيري و کهـن ا  معاني  دربردارندة  كه »سبز  درياي  ساحل

  حكمتـي   والاي  مفاهيم  اداي در را  بياني و  زباني  مضيقة و  نقص و کرده است  استفاده خود  كلام  ظرفيت
 و مسـحور  و تهيـيج   را  مريـدان   روحـاني   و جاذبيـت   حماسـي   ةي ـروح  جادينموده و با ا  برطرف  عرفاني و

 .خود ساخته است  مجذوب

کـه   يو مطالب  است؛ يسهرورد يليان تمثيمهم ب يها انگيزه از  گرييكي د :نااهلان از اسرار  كتمان -۳
 در  كـوري  روز  بـه  هدهـد  تظـاهر « دربـاب   موران  لغت  رسالة  در زيو ن هيالطفول  ةحال  في  رسالة  در مقدمة

  . ل استيهم در استفاده از زبان تمثزة مين انگيا نشان دهندة ؛ آمده است» بومان شهر
  

  سياحت
بهتـر اسـت آن را بـه    «. گردش کردن در شهرها و بلاد مختلف يعني ؛احت کردن استير سيگر پيکار د

 ةقيحق يهاي فدر رساله يسهرورد. مير کنيع جهان تعبيعقول بر احوال موجودات و وقا ياحاطه و آگاه
ر اشـاره  ي ـاحت پيو عقل سرخ  بـه س ـ ) ۲۱۱ ،همان(ل يجبرئ و آواز پر) ۲۷۵ /۳: ۱۳۷۲،يسهرورد(العشق 

ابـن   يقبـل از سـهرورد  ). ۲۲۹، همـان (»نميها ب بياحم، گرد جهان گردم و عجايمن س: ر گفتيپ« :کرده است
احت کـردن  يشة من س ـيکه پ) عقل فعال(گفت «: قظان به کار برده استيبن  ين رمز را در رسالة حيز اينا نيس

  .ر عالم کون و فساد استح بودن عقل فعال به سبب آن است که مدبايس. »است گرد جهان
کـه   ياوست از همة امـور  يعلم و آگاه يدن  عجايب به معنيدن و دياح بودن و گرد جهان گرديس

گـردد و همـه    يتمـام جهـان را م ـ   ييگو. رسد يط اسارت در عالم محسوس به آن نميادراک ما در شرا
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فرشـته مسـتلزم حرکـت و     ياز امـور آن بـرا   يگشتن جهان و آگاه يعني ياحين سيند، اما ايب يز را ميچ

  .  ستين يجنبش ماد
  

  اطت عقوليخ
گونـه   ني ـشتر اوقات شما در چه صرف افتد؟ ايب ياعلام فرما«: ر به سؤال سالک کهيل پيدر آواز پر جبرئ

).  ۲۱۱:۱۳۷۲،يوردسـهر («  را يم کلام خـدا ياطت است و ما جمله حافظيبدان کار ما خ«: دهد يپاسخ م
اط به پارچه کـه بـه   يطور که خمستعد است؛ همان يولايها به هدن آنيصورت بخش«اطت عقول يمنظور از خ

 يا فرشتگان آسـمان يدهگانه  يها رهن است، عقليپ يبخشد و او علت فاعل يرهن ميمنزلة ماده است صورت پ
  ).۱۷۹: ۱۳۹۰ان، يرنامدارپو(» دهند يز سلسله موجودات را به صورت مناسب انتظام مين

  
  جهينت

الگويي بهترين مجال و عرصه براي خودنمايي كهن الگوهاي ذهني، آثار رمـزي و  بنا بر اصول نقد كهن
ل و تجربـه و شـفقت پدرانـه اسـت و     الگويي است كـه مظهـر خـرد و تعقّ ـ    پير فرزانه كهن. نمادين است

، بايـد در همـين   يسـهرورد  يثار تمثيلي و رمزشتر آيملموس و مشهود آن را در ب ينيآفرحضور و نقش
هاي يونگ و فـراي، دسـتگيري معنـوي     خويشكاري اصلي پير فرزانه براساس آموزه. راستا ارزيابي كرد

است كه عمدتاً در زمان عجـز وافـر سـالك و    ) سالك جوياي حق در آثار عرفاني(الگوي قهرمان  كهن
جاست كه تقريباً الگو تا بداناهميت اين كهن. پذيرد مينياز فوري او به استمداد ذهني و معنوي صورت 

در تمامي آثار ادبي صوفيانه به نوعي بر جايگاه بـي بـديل آن تأكيـد شـده اسـت و شـواهد متعـددي را        
شـيخ اشـراق   . اند؛ دال بر اين حقيقت ارائـه نمـود   توان در اين آثار كه عمدتاً به زبان تمثيل ارائه شده مي

نة خود را وامدار دو حكيم متقدم؛ يعني حكيم سنايي و شيخ الرئيس ابن سيناسـت و  طرح اصلي پير فرزا
با اين حال بايـد توجـه كـرد    . اش از حي بن يقظان ابن سينا صراحت دارد سهروردي خود بر تأثيرپذيري

از تـر  تر دارد و سوابق آن را بايد در حكمت يونان و پـيش اي قديم ر فرزانه ريشهيكه طرح اصلي تمثيل پ
شباهت آشكار مضامين رسالة پويماندرس منسوب به هـرمس  . آن در حكمت مصر باستان جستجو كرد

هايي از اين رساله لااقل از قـرن چهـارم بـه     يوناني، با آثار حكماي ايراني، حاكي از آن است كه ترجمه
ه شـيوة  بعد در دسترس بوده كه نخست ابن سينا و پس از آن ساير صوفيه همچون سهروردي هريـك ب ـ 

پير فرزانه در اين آثـار، تمثيلـي از عقـل    . اند خويش براي بيان سمبوليك عروج روحاني بدان اقتفا كرده
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ب الهـي،  مقـر  ةيژه سـهروردي بـا دادن صـبغة مـذهبي؛ آن را بـا فرشـت      وفعال فيلسوفان است كه صوفيه ب

از تمثيـل سـيمرغ بـراي عينـي      اي، گيري از مضـامين اسـطوره   اند و گاهي نيز با بهره جبرئيل، يكي دانسته
اي اسـت كـه    الگويي داراي مشخصات ويژه پير فرزانه در مكتب نقد كهن. اند كردن اين معنا سود جسته

ها برخورداري از شخصيتي نافـذ و گيـرا و فرهمنـد همـراه بـا ملاطفـت و شـفقت پدرانـه و         ترين آنمهم
تـوان در رسـائل سـهروردي     هـا را مـي   هتمـامي ايـن شاخص ـ  . برخورداري از روحية تعليم و تربيت اسـت 

 و مثـال  عـالم  در) عقـل فعـال  (پيـر فرزانـه    جـو بـا   سـالك حـق   در واقـع، رويـداد ملاقـات   . مشاهده كرد
 در سـالک . دهـد  يم ـ ليتشـک  را يسهرورد يرمز يهاداستان يمات او مضمون محوريگيري از تعل بهره

 را محسـوس  عـالم  زنـدان  و تـن  زندان از ييهار استعداد و يآمادگ شناسد و يم را راه موانع ر،يپ محضر
جهـان   يو ظلمـت مـاد   يکير است كه سالک را از تـار يم پيبه ديگر سخن اين نور تعال. دينما يکسب م

. شـود  رهاند و تقابل نور و ظلمت که اساس حکمت اشراق اسـت؛ از همـين نقطـه آغـاز مـي      ن مييفرود
دي براي بيان آن از نمادهايي چـون صـحرا و بيابـان    گيرد كه سهرور صورت مي ير در لامکانيدار با پيد

ن همان خروج نفس ناطقه از محـبس  يا. كند رهايي از زندان بشريت است؛ استفاده مي كنندة  كه تداعي
دار بـا  ي ـابـد د ي يجاست که روح مهبوط سالک درمنيو دخول در عالم معقولات است و ا يو حصار مادتن 

 يبازگشـت روان آدم ـ  يسـهروردي بـه نـوع    يرمـز  يهـا  داستان. شده استدار با خود فراموش ير، همان ديپ
  . از خاک تا افلاک است يانسان و عروج يگر برايد ين تولدين و ايت، به بهشت آغازياست به زمان ابد

  
  ها نوشت پي

1- Archetypal patterns in poetry: psychological studies of imagination 
2- The White Goddess: a Historical Grammar of Poetic Myth 
3- True and pure poetry  
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  در باب حلّاج يشمس و مولو يتقابل آرا
  

دي عسكرآباديفاطمه محم - ثابت مهدي ملك  
  

  چكيده
 يتا آنجا کـه تعـداد   ستيده نيچ کس پوشيبر ه يبر وجود مولو يزيق و همه جانبة شمس تبرير عميتأث

 يرا شرح يمولو ينواند و مثشمس دانسته يهاشهياز اند يرا انعکاس يپژوهان بنام، آثار مولو ياز مولو
شمس در تفکّـرات او   يهار آموزهيو تأث يد آمده در مولويپد يانقلاب روح. اندخواندهاز انعام شمس 

ار نـادر،  يبس ـ ين، در مـوارد ي ـبا وجـود ا . ده استيبه اثبات رس... و ي، کلامي، فلسفيعرفان يهانهيدر زم
ده مانـده  يقـان پوش ـ دگاه محقّي ـکنون از دود که تاشيده ميد پرآوازه دير و مرين پيان آراء ايم اختلافاتي

ن يتـر يت حلّـاج اسـت کـه از محـور    يآنها دربارة شخص يهادگاهين موارد، اختلاف دياز ا يکي. است
 يزي ـشـمس تبر  يهـا دگاهي ـدر پـژوهش حاضـر، ابتـدا د    .روديبه شمار م ـ يعرفان اسلام يها تيشخص

 يو طبقـه بنـد   يمقـالات او وجـود دارنـد، گـردآور    ار پراکنـده در  يدربارة حلّاج را که بـه صـورت بس ـ  
م کـه اخـتلاف   ي ـانشـان داده  ،سـه نمـوده  يدر آثار مختلـف او مقا  يسپس، آنها را با آراء مولو. ميا کرده
کـه در   گـاه او وجـود دارد  يت و جايدر مورد حلّاج، شخص ـ يشمس و مولو يان آرايم ياساس ينظرها

حلّـاج   ييبه عنوان نمونه شمس در سخنان خود اناالحق گـو  .ار قابل تأمل استيبس يحوزة عرفان اسلام
سـلوک و اتصـال بـه حـق دسـت       يرا مورد انتقاد قرار داده و معتقد است که حلّاج هنوز به مراتـب عـال  

                                                
 ؤولمس نويسندة( دانشجوي دكتري زبان و ادبيات فارسي دانشگاه يزد( mohamadi_f58@yahoo.com 

 يزدزبان و ادبيات فارسي دانشگاه  دانشيار  
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ن در ي ـا. دهـد يت م ـي ـانان يدرک نکرده، در سکر ناتمام بوده و سخنانش بو يتمامافته، عالم روح را بين

ن باور است که يت حلّاج پرداخته و بر ايبلامنازع شمس، به دفاع از شخصد ي، مرياست که مولو يحال
بلکـه   ؛ت نبـوده ي ـاز انان يده اسـت و انـالحق او نـه تنهـا ناش ـ    ياالله و اتصال به حـق رس ـ  يف ياو به مقام فنا

در آثـار مختلـف خـود، در صـدد      ين، مولـو يعلاوه بر ا. شوديبزرگ در برابر حق محسوب م يتواضع
کـه شـمس، آن    يداند، در حاليم ياز رموز اله يحلّاج بوده و آن را رمز ييه اناالحق گويل و توجيتأو

ن اخـتلاف   ي ـا يان و بررس ـي ـم تـا عـلاوه بـر ب   ين مقاله بر آنيدر ا. ده استيل ناميتأو يرسوا و ب يرا سخن
  .ميابيب يان شمس و مولوين اختلاف نظر ميا يمناسب برا يها، پاسخدگاهيد

  
  ديهاي كلي واژه

 .ي، حلّاج، مقالات شمس، آثار مولوي، مولويزيشمس تبر
   

  مقدمه
بـه  » نياده نش ـسـج «ک زاهد يد آورد و او را از يپد يکه حضور شمس در مولو يديشد يانقلاب روح

ها مشحون از  که تذکره يست؛ به طوريده نيچ کس پوشيل نمود، بر هدست افشان در سماع مبد يعاشق
ــأث ــمس  يت ــانه گونــة ش ــر مولــو  ر افس ــه مسـ ـ  يب ــت ک ــدگياس ــه طــور کلّـ ـ  ير زن  ر دادييــتغ ياو را ب

)يمح ،يجام ،يافلاک يها تيکه روا ،۱۱۰-۹۵: ۱۳۸۷ب،،فروزانفر  ئه،يف جـواهر المض ـ مؤلّ ـ نيالـد 
قــات يتحق .)بطوطــه و سـلطان ولــد را بــه صــورت مشـروح ذکــر کــرده اســت   ابــن ،يدولتشـاه ســمرقند 

فروزانفـر،  (کنـد  يد م ـيي ـرا تأ يشـمس بـر مولـو    ين و چـرا چـو  يرات ب ـيز، تأثيشمندان معاصر نياند
خود را  ي، مثنوياست که مولو يتا حد يرير پذين تأثيا). ۳۳-۳۲: ۱۳۸۵موحد، ؛ ۱۴۰-۱۳۹: ۱۳۸۷ب،

الفـاظ و سـخنان او    يورزد که حت يد ميان نظر شمس تا آنجا تأکيداند و در ب ياز انعام شمس م يشرح
ن بـاب کتـب و   ي ـد، چنانکـه در ا ي ـنمايجا به جا م ـ يمثنو يت قالب شعرا به ضروريناً ذکر کرده، يرا ع

ر سـخنان شـمس در   يتـأث  يخـود مولـو  ). ۱۳۹۰،يخـداداد  (افته استيز نگارش ين يمتعدد يها رساله
  :ان نموده استينگونه بيوجودش را ا

ــن    ــمير م ــاگوش ض ــدهاي در دارد بن   قلاي
  

  از آن الفاظ وحي آساي شکّربار شمس الدين  
  )۷۰۱: ۱۳۸۱مولوي،(                         
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  : و يا
  اي شمس تبريز از کرم، اي رشک فردوس و ارم

  
  تا چنگ اندر من زدي، در عشق گشتم ارغنـون   

  )۶۷۲ ،همان(                                  
را دگرگـون  رد و وجود او يگيرا در بر م يرات مولوق که تمام تفکّين حد عميتا ا يراتيبا وجود تأث

د پـرآوازه را  ي ـر و مري ـن پي ـا يدگاههاي ـان دي ـآشکار م يکه تضاد يسازد، برخورد نمودن به موارد يم
دربـارة   يشـمس و مولـو   ين تقابـل آشـکار در اظهـار نظرهـا    ي ـا. دهد، موجـب تعجـب اسـت    ينشان م

بـر سـر    آورد، حـال  يبـر م ـ » مـن  يشـمس مـن و خـدا   «اد يکه فر يمولو. شود يده ميحلّاج د» اناالحق«
خـلاف نظـرِ شـمس را     يباً در تمام مـوارد، نظـر  يستد و تقريا ير خود ميحلّاج در مقابل پ يياناالحق گو

گر يکـد ي ياروي ـ، که در دو جبهة مخالف رويمعمول يدير و مريپ ين دو، نه حتّيا ييگو. دارد يان ميب
  .اند قرار گرفته
 يبا شمس بررس ـ ياز نظر توافق همه جانبة مولو ن رابطهي، همواره ايان شمس و مولويارتباط م يدر بررس

جالـب  . ن دو عـارف نامـدار صـورت نگرفتـه اسـت     ي ـا يدربـارة تقابـل و تضـاد آرا    يچ گاه پژوهشيشده و ه
به شـمار   ين افراد در عرفان اسلاميتريچون حلّاج است که از محور يتيتقابل آنها، شخص طةنجاست که نقيا
  . فراوان وجود داشته و هنوز هم ادامه دارد يو بحث هاات ايرود و همواره بر سر شطح يم

  
  دربارة شمس و حلاج يمختصر

سـت و تنهـا   يدر دسـت ن  يلاع چنـدان او اطّ ـ يعارف مشهور قرن هفتم است که از زنـدگ  يزيشمس تبر
و  ۲/۶۱۴ :۱۳۶۲، يافلاک ـ(ه بـر مـا معلـوم اسـت    ي ـش در قونياو بـا مولانـا و مانـدگار    ييزمان کوتاه آشنا

ه ماننـد رسـالة   ي ـقـت مولو ين منـابع طر يتـر يميقـد  يحت ـ). ۷: ۱۳۷۵موحـد،  ؛ ۵۵: ۱۳۵۱،يلزمـان صاحب ا
 ــ ين افلاکــيسپهســالار و مناقــب العــارف  ــد هــم گره ــة ســلطان ول ــاز ا يو ولدنام ــد ن معمــا نگشــودهي  ان

) ،۶۱۶ /۲ :۱۳۶۲، يافلاک؛ ۳۳: ۱۳۷۶سلطان ولد،  ؛۱۲۲: ۱۳۲۵سپهسالار .(  
کتاب مقالات شمس باشد که توسط  ،افتيدربارة شمس در آن  ياطلاعاتکه بتوان  يعيد تنها منيشا

دان او آنهـا  يدر مجالس مختلف است که مولانا و مر يبلکه سخنان پراکندة و ؛ف نشدهيخود او هم تأل
ن سرشـار  ياما با وجود ا ؛ندارد يخاص ين رو مطالب آن انسجام و طبقه بندياند و از اادداشت کردهيرا 
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م است که دربارة عارفان معاصر و متقد يو ياههاگديد ،شود يق مقالات شمس بر ما معلوم ميکه از طر

 يدگاههاي ـن مـوارد د ي ـاز جملـة ا . رنـد ينظ ير و گـاه ب ـ يکم نظ يات عرفانيخ ادبياغلب آنها در طول تار
را بـر   ير گذار در عرفان اسلامين عارف تأثيت اياز شخص يشمس دربارة حلاج است که نکات تازه ا

  .ت هستنديکمال اهم يسازد که دارا يما معلوم م
در طـول عمـر خـود صـحبت      يو. اسـت  ين بن منصور حلّاج عارف پـرآوازة قـرن سـوم هجـر    يحس

و  بـا  ) ۴۳: ۱۳۶۲ون، ينيماس(افتيد را دريجن و ي، عمرو بن عثمان مکيچون سهل تستر يعارفان نامدار
  ).۱۳۵: ۱۳۶۹کوب،  نيزر(ديز آشنا گردين يو شبل ين نورياز جمله ابوالحس يگريعارفان د

. او رفتن بـه هندوسـتان بـود    ين سفرهايتر از مهم يکيداشت؛  يمتعدد يحلّاج در مدت عمر خود سفرها
: ۱۳۶۲ون، ينيماس ـ(شـده اسـت    يشـدن عرفـان اسـلام    ييون سفرِ حلاج سـبب هنـد  يقان امحقّ يبه اعتقاد برخ

به هر حـال  ). ۱۳۷: ۱۳۶۹کوب،  نيزر (د قرار گرفت يگر مورد تردين نظر با مخالفت محققان ديالبته ا۱)۹۱
 :۱۳۷۸،يرآخـور يم(با آنکه حلّاج هدف خود از سفر به هند را دعوت مردم آنجا بـه خـدا ذکـر کـرده اسـت      

  . آثار متقابل هستند يرا فرهنگها همواره دارايرسد؛ زيد به نظر نميز بعيرفان هند ناو از ع يريرپذي، تأث)۲۳
قـت او  يطر. ف در آن روزگار استاو به رسوم معمول تصو يبنديات حلاج عدم پاياز خصوص يکي

هان گرفته تـا  يکه مورد مخالفت اکثر معاصران او از فق) ۲۷۰: ۱۳۸۱کوب، نيزر(سکر و شور عشق بود 
. ۲افته اسـت ي ةآن تا دورة معاصر هم ادام ةو دامن) ۵۴: ۱۳۵۸ون، ينيماس(ن قرار گرفتيان خانقاه نشيصوف

ن موضـوع  ي ـح ايان صـر ي ـاما قادر بـه ب  ؛د او موافق بودنديد با عقايو جن يعارفان چون شبل يهرچند برخ
ن يالبته در قرون بعد ا. )۸: تايت، بيهدا(رفت که به سرنوشت حلّاج دچار شوند يم آن ميرا بيز نبودند؛
خ ي، ش ـيالقضـات همـدان  نيتوان در آثـار ع ـ  يم همراه شد که نمونه آن را يشتريها با صراحت ب موافقت

  ۳.افتيو حافظ  ي، مولويشابوري، عطّار نيمحمود شبستر
  

  حلّاج ةدربار يات شمس و مولوينظر
از عارفـان   ياريبس ـ ةتوجـه دربـار  منتقدانـه و در خـور    ياتياست که نظر ياز جمله عارفان يزيشمس تبر
و  يدر عرفـان اسـلام   يگـاه مولـو  يجا. ر استيکه در نوع خود کم نظ ان داشتهيش از خود بيمعاصر و پ

، تضـاد و  ين قسمت ابتدا به صـورت اجمـال  يدر ا. ستيده نيکس پوش چياو هم بر ه يدگاههايت دياهم
قـرار   يل آنهـا را مـورد بررس ـ  يتفص ـدر ادامه ب ،ن دو عارف نامدار را نشان دادهيا يدگاههايان ديتقابل م
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  . ميپرداز ين امر ميان علل ايم داد و سپس به بيخواه
ت استنباط يانان يسخنان، که از آنها بو يو برخ ييگو»اناالحق«شمس در سخنانش، حلّاج را به خاطر 

در مقابـل  . انسته استد يحلّاج را حلول يحين به صورت تلويمورد انتقاد قرار داده، علاوه بر ا ،شود يم
ت مخالفت شداو ب. ت محض دانسته استياو را حقان ييکاملاً مخالف، اناالحق گو يريگ با جبهه يمولو
گـر،  ياز طـرف د . دانـد  يبا  حضرت حـق م ـ  يبودن حلّاج برخاسته، آن را اتّحاد نوران يدگاه حلوليبا د

دن ياو را سرمست از نوش ياما مولو ه؛ت شدمس ياز شراب اله ييشمس معتقد است که حلّاج تنها به بو
افتن به مقام صحو، او يل عدم عبور حلّاج از مقام سکر و راه يشمس معتقد است به دل. داند يم يبادة ربان

افته، ين دست يقيحلّاج به حق ال ياما به اعتقاد مولو ده است؛ين نرسيقيقت حق را درک نکرده و به يحق
 يده، ول ـيل و رسوا ناميتأو يب يرا سخن» اناالحق«گر، شمس يد ييدر جا. ن استيقين مراتب يکه بالاتر

  .ر دانسته استيل پذيآن را از جمله رموز و اسرار تأو يمولو
   

 تيا حقانيت يانان -۱

شـود و آن هـم بـه آن     يمشـاهده م ـ  ينيت و خـودب يانان يحلّاج نوع ييگو» انالحق«شمس معتقد است که در 
در عـالم  « :ز به طور کامل درک نکـرده اسـت  يعالم روح را ن يوارد نشده و حت يربانل بوده که او به عالم يدل

ند، اما همان عـالم روح اسـت کـه    يگويسخن م يم شدند و از ربانيافتند، فرو آمدند، مقي يذوق يافهيروح طا
از عـالم روح بـه    ،ردي ـکه او را بغـل گ  يا مردي از جذبات ياا جذبهي ديدرآ يمگر فضل اله پندارند،يم يربان

ا هنـوز  جـا؟ منصـور ر  آن يگر است، چه فرو آمـد يد يافهينجا لطيکه ا يکشد که در متابعت درآ يعالم ربان
سـت؟ حـرف   ين انـا چ ي ـد؟ حـق کجـا و انـا کجـا؟ ا    ي ـو اگر نه اناالحق چگونه گو روح تمام جمال ننموده بود

» ؟يدي ـگنج ي؟ نـون ک ـ يدي ـگنج يک ـ؟ الف يديگنج يحرف ک يز اگر غرق بوديست؟ در عالم روح نيچ
از عـالم روح را درک   ين شمس معتقـد اسـت کـه حلّـاج تنهـا انـدک      يبنابرا). ۲۸۰ /۱ :۱۳۸۵، يزيشمس تبر(

« ن يگر قادر بـه سـخن گفـتن نبـود، بنـابرا     يد، ديگرد يرا اگر موفق به درک کامل عالم روح ميکرده است؛ ز
ت و درک کامـل عـالم   ي ـنداشـتن ظرف  يبلکه از رو ؛کمال يدن به مراتب عاليرس يگفتن او نه از رو» اناالحق

  .ت مضمر باشديو انان ينيخودب ين امر باعث شده تا در اناالحق او نوعيروح بوده است و هم
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از  يحلّـاج، ناش ـ » انـاالحق «به نظر او . دگاه شمس استيکاملاً در تقابل با د يدگاهيد ي، دارايمولو

 يکس ـ ييگو» اناالحق«ن متفاوت با يه، که از او صادر شده است و ابلکه نور حق بود او نبوده؛ ينيخودب
  :کرد يم ييخدا يت ادعايچون فرعون است که از سر انان

ــور   ــور نـ ــب منصـ ــاالحق در لـ ــود انـ   بـ
  

ــت پســت     ــوني انــاالحق گش ــت فرع   گف
ــب    ــه االله در عقــــ ــا را لعنــــ آن انــــ

  
ــين   ــد يقـ ــت شـ ــور رحمـ ــا منصـ   آن انـ

  

ــون زور    ــاالحق در لـــب فرعـ ــود انـ   بـ
  )۱۹/ ۲: ۱۳۸۹مولوي،(                       

  گفـــت منصـــوري انـــاالحق و برســـت
ــب   ــه االله اي محـ ــا را رحمـ ــن انـ   ويـ

  )۱۲۸/ ۵همان، (                               
ــين  ــد ببـ ــت شـ ــون لعنـ ــا فرعـ   آن انـ

  )۱۴۰/ ۲همان، (                               
راه  يدرک کـرده و بـه عـالم ربـان     يتمـام عـالم روح را ب ، نه تنها حلّاج يعلاوه بر آن، به اعتقاد مولو

و محـو   يسـت ين يفنا در لغت به معنـا . ده استيرس» فنا« ةشده و به مرحل يافته، بلکه در حضرت حق فاني
ــطلاح    ــت و در اص ــدن اس ــاف       «ش ــود اوص ــا، وج ــه بق ــان ک ــت، همچن ــه اس ــاف مذموم ــقوط اوص س

ر خـود بـه سـمت حضـرت حـق بـه       يکه عارف در سن بدان معناست يو ا) ۷۳: تا يب ،يجرجان(»محموده
عرفـا   ،شـوند  ين آن م ـيگزيجـا  يشود و صـفات حقـان   يم يخال يرسد که از صفات بشر يم يا درجه

افتـه،  يسـت گشـتنِ جسـتن در   يز؛نيز است در سه چيست گشتن به سه چياست و آن ن يستيفنا ن« :معتقدند
ن ي ـکـه بـه ا   يکس ـ). ۷۲: ۱۳۶۸،يانصـار (»دهيدن در ديست گشتنِ ديست گشتنِ شناختن در شناخته، نين

ماند و هر چـه هسـت    ينم ياز خود در او باق يچ اثريند و هيب يچ نمير از خدا هيغ ،ابدي يمقام دست م
ن و نـه اثـر، او را   يند نه ع ـيز نبيچ چيار هيغلبه گرفت تا از اغ يقت بر ويسلطان حق يو هر ک« :خداست

ن ي ـا يسـت يس او، نيده او و احوال خس ـياز احوال نکوه يد و فناش يشد و به حق باق يند از خلق فانيگو
شـان حـس نبـود، چـون از     يشتن و بـه ا ياو از نفسش و از خلق، آن بود که او را به خو يها بود و فنا فعل

از  ،نـد يز موجـود بـود، چـون گو   ي ـچ چين ه ـيکس از يگشت، روا نبود ک ياحوال و افعال و اخلاق فان
  ).۱۰۷: ۱۳۶۷،يريقش(»گشت يشتن و خلق فانيخو

 يعن ـيگـردد؛   يگردد و به بزرگداشت حق باق يبزرگداشت جز حق فان« اند که ز فنا را آن دانستهين يا عده
: ۱۳۶۵،يبخـار  يمسـتمل (»ر حق نمانـد يد که او را فراغت شغل غيد آيدر سراسر او چندان بزرگداشت حق پد
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ن مرحلـه  ي ـکـرده و اعتقـاد دارد، در ا   يعرفان معرف يادن وين و آخريز فنا را به عنوان هفتميار نعطّ). ۱۵۸۴ /۴

  :شود يدر حضرت حق ذوب م يرسد و بکلّ يم يگانگياست که عارف با خداوند به 
  بعـــد از ايـــن وادي فقـــر اســـت و فنـــا 
ــود   ــي بــــ ــين وادي فراموشــــ   عــــ
  صـــد هـــزاران ســـايه جاويـــد تــــو    

  

  کـــي بـــود اينجـــا ســـخن گفـــتن روا  
  لنگـــي و کـــري و بيهوشـــي بـــود   

  ...نــي ز يــک خورشــيد تــوگــم شــده بي
  ) ۲۱۹: ۱۳۶۵عطار،(                          

ن حلّاج يا ،او در حضرت حق بوده است و در واقع ياز فنا يحلاج، ناش ييانالحق گو يبه نظر مولو
 يگفت، چون در مقام فنا، خود يسخن م يبلکه خود خدا بود که از زبان و ؛گفت يم» اناالحق«نبود که 

  :ماند ينم يبر جا يزيشود و از وجود او چ يمحو معارف در حق 
ــدا   ــه در راه خ ــه ک ــد آن خواج ــور ب   منص
ــت   ــي گف ــاالحق م ــت ان ــا گف ــور کج   منص

  
  او گفــت  ةالحــق تــو نگفتــي و دم بــاد   

  

ــدا      ــرد ج ــان ک ــة ج ــن جام ــة ت   از پنب
ــدا    ــود خ ــدا ب ــود، خ ــا ب ــور کج   منص

  )۱۳۱۷: ۱۳۸۱همان،(                         
ــر دار چرايــياي خواجــة منصــور    تــو ب

  )۹۸۲همان، (                                  
 

، »فنا«ح يتوض يه برايه ما فياو در ف. کند يحلاج اشاره م يکرات به فنادر آثار مختلف خود ب يمولو
ان آب او را بـا خـود   ي ـبلکـه جر  ؛رود يار خـود نم ـ ي ـآورد کـه در آب بـه اخت   يرا مثال م يقيحالت غر

دانـد   ين ميقيکه شخص ب واريا مانند سخن گفتن دي. رود يار خود ميشناگر که به اخت برد، برعکس يم
 ا مانند جنبشِ سپري ديگو يوار سخن مياز پسِ د يگريست پس، کسِ ديوار قادر به سخن گفتن نيکه د
ق پس از آن به انـاالح . آورد يصاحب اراده آن را به حرکت در م يناً از خود سپر نبوده و شخصيقيکه 

اند و حکـم در   ش از مرگ مردهيا همچنانند، پياول« : داند ياو م يحلّاج اشاره  کرده و آن را نشان از فنا
انـد،   يقـدرت همچـون اسـپر   در دست . نمانده است ياز هست يک سر مويشان يوار گرفته اند در ايو د

 يز بـر فنـا  ي ـگـر ن يد ييجـا در ).  ۷۳: ۱۳۸۷، يمولـو (» ن باشدياناالحق ا يجنبش سپر از سپر نباشد و معن
ت يحق به نها يمنصور را چون دوست«: داند يت ميده به نهايحق، رس يد کرده، او را در دوستيحلّاج تاک

من فنا گشتم، حـق مانـد و بـس و     يعني ؛د، گفت اناالحقيست گردانيدشمن خود شد و خود را ن ،ديرس
تو  ييو تکبر آن باشد که گو يدعو. ساوست و ب يعنياست  يت بندگيت تواضع است و نهاين به غايا
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، حلّـاج بـه   يبه اعتقـاد مولـو  ). ۱۹۳ ،همان(» يز اثبات کرده باشيخود را ن يو من بنده، پس هست ييخدا

  : ده استيزنده به صفات حق گرد ،شده ياز ذات و صفات خود فان يطور کلّ
ــد    ــاني گردن ــويش ف ــفات خ   از ذات و ص

  
ــت  ــاالحق مــي گف ــه ان   منصــور حلاجــي ک

  قلــزم نيســـتي خــود غوطـــه بخـــورد   در
  

  و ز لــوح وجــود خــود انــاالحق خواننــد  
  )۱۳۸۶: ۱۳۸۱،انهم(                         

  خاک همه ره به نوک مژگـان مـي رفـت   
  ســفت آنکــه پــس از آن در انــاالحق مــي

  )۱۳۴۹ ،همان(                                
مـن عـرف   « تنِ کامل نفس نائـل نشـده و مقـام    گر، شمس معتقد است که حلّاج به شکسياز طرف د

هفسن ياز هم ـ ياو ناش ـ ييده و انـاالحق گـو  يقت حق نرسيل به حقين دليرا درک نکرده است و به هم»  ن
 يعن ـي ۵؛نِِ العجـائز يکُم بِِـد يعلَ. ن استيچون نفس را شکست، عرف ا ۴،من عرف نفْسه«: موضوع است

ن بـه بـود از انـاالحق    يپس ا. ز داخل استيهمه تو، آخر چو همه گفت عجوز ن يتو؛ ا يا: ديعجوز گو
» ...يانـاالحق نگفت ـ  يقـت حـق خبرداشـت   ياگـر از حق . دهيقت حـق نرس ـ يده، به حقياگر به حق رس. گفتن

قـت  يدن بـه حق يکند کـه تنهـا راه رس ـ   يد مين سخنان، شمس تأکيدر ا). ۲۶۲ /۱ :۱۳۸۵، يزيشمس تبر(
مقابـل آن،   طةبه عنوان نق» انالحق«از است و با مثال آوردن ين ياز در برابر خالق بير نحق، خضوع و اظها

به مخالفت با نظـر   ياست که مولو ين در حاليا. کند يد ميکأگر بر عدم خضوع و تواضع حلّاج تيبار د
ن را تواضـعِ  انـد و در مقابـل آ   ت دانسـته ي ـو از نـوع انان  يِبزرگ يرا دعو» انالحق«پردازد که   يم يکسان

م تواضـع  ياست، اناالحق عظ ـ يبزرگ يپندارند که دعو ين اناالحق گفتن مردم ميآخر ا«: نامد يم ميعظ
  ). ۴۴ :۱۳۸۷، يمولو(» است
  

  ا کمال سکرينقصان  -۲
 يت او در برابـر شـراب اله ـ  ي ـاز عدم ظرف يگفتن حلّاج ناش» اناالحق«گر يل ديشمس معتقد است که، دل

از نظـر  . ده و لـب بـه سـخن گشـوده اسـت     ي ـنگرد» سکر«بعد از » صحوِ«وارد مرحله  نيبنابرا. بوده است
 يبقل ـ(» ب خطاب، و انوار قـدم يروح است از طراوت مشاهده و شراب محبت، و ط يسکر مست«عارفان 

ش و يباز آمدن بـود بـا حـال خـو    «رد که يگيقرار م» صحو« ن حالت در مقابليو ا) ۵۵۲: ۱۳۴۴،يرازيش
  ).۱۲۱ :۱۳۶۷،يريقش(» بيآمدن پس از غ يجا حس و علم، با
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 يان شمس از آن گروهين ميدر ا ۶.ا بالعکس، اختلاف نظر فراوان استيسکر بر صحو  ياز نظر برتر
 يسـته رهبـر  يح نهاده و معتقد است کـه آنکـه در حالـت سـکر باشـد شا     ياست که صحو را بر سکر ترج

و انـواع آن   يدربـارة مسـت   يخاص ـ يم بنـد يتقس يعلاوه بر آن و). ۷۹ /۱ :۱۳۸۵، يزيشمس تبر(ست ين
بـه چهـار قسـم     يمسـت «: ن صورت است کهيده نشده است و آن بديد ير آن در متون عرفانيدارد که نظ

 ني ـتـا از ا  دي ـبا زروي ـت ةرونـد . ميدشـوار عظ ـ  نياز ا يهواست و خلاص ياول مست: است و به چهار مرتبه است
در  خيچنانکـه مشـا   م،يعظ ـ يمست کنيول ده،يروح را هنوز ند. مِ روحعال يبعد از آن، مست. هوا درگذرد يمست

و عـار   ثيو حـد  تي ـاز آ دي ـاو نه آ شيپ چيو در سخن که آغاز کند، ه ز،ين اءيو انب يمست تياز غا ندياينظر ن
 نينـازن  ةمگـر بنـد  . سخت صـعب و مشـکل اسـت   . دوم گذشتن بةاز مرت. ميسخنِ نقل، مگر جهت تفه دشيآ

. اسـت  ميراه خـدا هـم مرتبـه س ـ    يمسـت . و به راه خدا برسد ند،يروح ب قتيا برِ او فرستند، تا حقخد نةگايحق، 
بعـد  . آورد روني ـکه آن است، خدا او را از آن ب پنداشت يکه م يزيچ رايبا سکون؛ ز مقروناما  م؛يعظ يمست

  ). ۱۰۲ /۲ن، هما(»است ياريهش نيبعد از ا. کمال است نياز خدا، ا يمست: چهارم بةاز آن مرت
 ين مرتبه از مراتب مستيداند که دوم يروح م ياج را در مرتبة مستم که شمس، حلّين گفتيش از ايپ

ن مرحلـه نگشـته اسـت، بـه     ي ـق بـه درک کامـل ا  ، حلاج موفّ ـياما به اعتقاد و ؛)۲۸۰ /۱همان، ج(است 
از  ييبلکـه بـو   ؛فتـه اسـت  کاملاً او را فرا نگر يدرک نکرده و خمر اله يتمامکه حالت سکر را ب يطور

رد، در ي ـآن را که خمر فـرو گ « :افته استيت، سکر تمام نيل نداشتن ظرفيده و به دليشراب حق به او رس
آنکـه  .. .چ فهم نکنند و در خطـر نباشـد سـر او   يه.. .ديسخن نتواند گفت و آنچه گو. ت خمر باشديحما

او از خـود شـد، در خطـر اسـت سـر او،       يرد، الّا طاقت خمر نداشت، و از نـور و از بـو  يخمرش فرو نگ
در تقابـل کامـل بـا نظـر شـمس قـرار        يدگاه مولويز دين مورد نيدر ا). ۱۴۸ /۲همان، (» ...چنانکه حلّاج

انـالحق سـر داده    ينـدا  ،يمعتقد است که حلّاج، به علّت مست کامل شدن از شراب حقّـان  يمولو. دارد
وجـودش را بـه    ياي ـنان او را دگرگون ساخته، کـه در قت چيحق يدن از ميگر، نوشيبه عبارت د. است

  :ده استيجوش آورده است و بانگ اناالحق از شورش جانش جه
  چو کرد آن مي دگر سانش، نمود آن جوش و برهانش

  
  اناالحق بجهد از جانش، زهي فر و زهي برهـان   

  )۷۹۵: ۱۳۸۱مولوي،(                         
 

  :ايو 
ــرد مطلــ ـ  ــداي مـ ــاد خـ ــزداز يـ   بنگر کـه ز نـور حـق چـه رونـق خيـزد          ق خيـ
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  ايــن بــاطن مــردان کــه عجايــب بحريســت 

  
ــزد  ــاالحق خي ــد از آن ان ــوج زن   چــون م

  )۱۳۵۹ ،همان(                                 
  نيقيا يشک  -۳

در شـک   يقـوم  يآر«: ا رفته اسـت يده و در حالت شک از دنين نرسيقيشمس معتقد است که حلّاج به 
ان شک يم ياست، حلّاج در شک رفت، قوم يقوم بةن مرتيا ييگويم. اندن ماندهيقيدر  ي، قوماندمانده

به در شک بـودن حـلاج اشـاره کـرده      زين يگريد يدر جا يو ).۷۷ /۱: ۱۳۸۵، يزيشمس تبر(» نيقيو 
نشـان   چيهمه خود نشان و راه طالـب اسـت؛ از مطلـوب ه ـ    نيا. ستيکار بزرگ ن نيدر عالم، چن«:است

م ين دانستيش از ايپ). ۲۴۹ /۲همان، ( »است که حاصل کرد دهيرس يدر عالم، آن منصور به شکّ. ستين
ن نکتـه و سـخن   يکه به اعتقاد شمس، حلاج موفق به گذشتن از مرحلة سکر نشده است، با توجه به هم ـ

بـه مقـام   ده يرا رس يشود که او، تنها کس ينگونه استنباط ميا» در شک مردن حلاج«گر شمس دربارةيد
ت هم حلّاج را صاحب ن علّيسکر را تمام کرده و وارد صحو گشته باشد، به هم ةداند که مرحل ين ميقي
  . ن ندانسته و معتقد است که او در شک مرده استيقي

او معتقد است که اناالحق گفتن به . دگاه شمس استين ديمتفاوت با ا کاملاً يدگاهيد يدارا يمولو
روشـن   ين اسـت و بـرا  يقيدن به حق اليرس لة، به منزييشته شدن بر سر اناالحق گون و کيقيعلم ال ةمنزل

علم «ات آتش به منزلة يکند که دانستن خصوص يرا مطرح م» آتش «  يشگيشدن مسأله، همان مثال هم
تن دانس.. .«: داند يم» نيقيحق ال« لةو سوختن در آتش را به منز» نيقين اليع« لةدن آتش به منزي، د»نيقيال

دن علـم ابـدان سـت،    يان ست، نور چراغ و آتش را ديعلم اناالحق علم ابدان ست، اناالحق شدن علم اد
معتقـد اسـت    ين مولـو يبنابرا). ۲۲۸: ۱۳۸۷، يمولو( »...ان ستيا در نور چراغ علم اديسوختن در آتش 

در حضـرت   يکلّ يو فنا نيقين که همان حق اليقي ةيده، بلکه به مراتب عالين رسيقيکه نه تنها حلّاج به 
  . افته استيدست  ،حق است

  
  ا اناالحقيمقام هوالحق  يبرتر -۴

ق مجاهـدت و عبـادات و   ي ـطر] و از[شـود   ياست کـه بـه قلـوب وارد م ـ    يزيآن چ«از نظر عارفان حال 
ق اکتسـاب و اجتهـاد حاصـل    ي ـمقـام از طر  ي، ول ـ)۶۶: ۱۳، يسـراج طوس ـ (» دي ـآياضات به دست نمير
االله و آن ثابت تر از حال بود و چون حـال   ير اليو س ير معنويمحل اقامت بود در مس« شان ينظر اشود و از  يم
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اعمـال بـود و    لـة مقام از جم«ن يبنابرا). ۲۶: ۱۳۶۸، يجيلاه(»خوانند يشد و ملکه سالک گشت، مقام م يدائم
  ).۲۲۵: ۱۳۵۸، يريهجو(» حال از جملة افضال، و مقام از جمله مکاسب و حال از جمله مواهب

ر آن ي ـگر عارفـان نظ ينام برده که در سخنان د» اناالحق«و مقام » هوالحق«شمس در سخنانش، از مقام 
مقـام هوالحـق   «: دانديار برتر از مقام اناالحق ميگر، شمس مقام هوالحق را بسياز طرف د. شوديده نميد

اسـت کـه    ير بـا نظـر کسـان   يشمس مغا ن نظريا). ۲۴۲ /۱ :۱۳۸۵، يزيشمس تبر(» اريتر بسياز اناالحق عال
حلّـاج  «: دانست ين مقام را درست نميگفتن در ا» هو«دانسته، معتقدند که حلّاج،  يکلّ يرا فنا» اناالحق«

 يد که گم شـده اسـت؟ بل ـ  ييگو يشما م. همه اوست! يبل: گفت،بگو هوالحق: گفت، گفتند ياناالحق م
  ).  ۵۸۹: ۱۳۷۰، عطّار(» نگرددط گم نشود و کم يبحر مح. ن گم شده استيکه حس
است، در  ياو معتقد است که هوالحق اثبات دوگانگ. داند يز، اناالحق را بالاتر از هو الحق مين يمولو

را کـه  ي ـز است؛ ييهو الحق هم دو ييگو يز که مين نيا«:کامل است يستيکه اناالحق گفتن نشان ن يحال
نبود و منصور فنـا   ير او موجودي، چون غ»اناالحق«گفت پس حق. گفتن، ممکن نشود»هو«نباشد، » انا«تا 

« :کنـد  ياناالحق بر هوالحق اشاره م ـ يز به برترين يگريد يدر جا يمولو). ۱۹۳: ۱۳۸۷،يمولو(»شده بود
امـا آنکـه انـاالحق     خـدا را  يک ـيخود را و  يکي ،کند ياثبات م يم دو هستيد من عبد خدايگو ينکه ميا
 يستم همه اوست جز خـدا را هسـت  يمن ن يعني د اناالحق؛يگو يبه باد داد، مد خود را عدم کرد، يگو يم
  ).۴۴ ،همان(» .. .حق باشد ين کس فانيپس چن.. .چم،يعدم محضم و ه يکلّست، من بين

  
 ر يل پذيتأو يا رمزيبرهنه و رسوا  ي، سخن»اناالحق«  -۵

بـه  . آن اسـت  يريل ناپـذ يدانسته، تأو يحلّاج وارد م ييکه شمس بر اناالحق گو يگر از انتقاداتيد يکي
گرداندن ظـاهر لفـظ،   «ل يتأو. ل کرديتوان آن را تأويچ وجه نميگفته که به ه ينظر شمس، حلّاج سخن

کـه اگـر    ياست، به نحو ليدل ازمندياست که ن ييمعنا يبه سو)موضوع له آن يمعنا(اش ياز وضع اصل
» أولَ«ن کلمه را مشتق از يا). ۸۰ /۱ :۱۳۷۶ر، يابن اث(» شد يبود، ظاهر لفظ کنار گذاشته نم ينم ليآن دل

 /۱ :۱۸۶۲، يالتهـانو (»لُ هو مشتق من الأَولَ و هو لُغةُ الرجوعيالتأو«:دانسته و لغت رجوع ذکر کرده انـد 
 شـود ير م ـدور از ظـاهر کـه تصـو    ييبـه معنـا   يظاهر يک دالّ از معنايفرا بردن «گر يبه عبارت د). ۸۹

  ). ۳۷۱ /۱۴ :۱۳۸۵، يپاکتچ(» نده بوده استيظاهر مقصود گو يش از معنايظاهر و ب يتر از معنا مهم
ن يآنها از ظاهرشان دشـوار بـوده و بـه هم ـ    يقيحق يافتن معناياست که در يسخنان عارفان اغلب به صورت
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ط شـده  کس که بر نفس خود مسـلّ  ل نبوده و تنها آنيقادر به تأو يالبته هرکس. کننديدا ميل پياز به تأويل نيدل

بوده و از درجـه   ير به رأيل از نوع تفسين صورت، تأويرايدر غ. درست خواهد بود يليباشد، قادر به ارائه تأو
مان خود قـرار  يشخص فهم خود را در برابر ا«است که  يل هنگامين مذموم بودن تأويبنابرا. اعتبار ساقط است

  ).۳۸۹ /۱۴ :۱۳۸۵، يامام(» ده استياز کلام، همان است که او فهم د که منظوريت بگويدهد، و با قاطع
 رسـند يمز به نظر يا کفر آميب يم که در نظر مردم عجيخور يبر م يانات اکثر عارفان به سخنانيدر ب

گر از سـخنان  يد يبرخلاف برخ. نديآ يقابل قبول در م يل نمودن به صورتياما اغلب آن سخنان، با تأو
ل، نه همچو اناالحق يل که اگر مؤاخذه کنند راست باشد به تأويسخن باشد با تأو« :ستين ليکه قابل تأو

  ). ۶ /۲ :۱۳۸۵، يزيشمس تبر(» لاجرم سرش رفت. ل نهيرسوا و برهنه، قابل تأو
 يچ رويحلّـاج اسـت کـه بـه ه ـ    » انالحق«ن سخنان، يل تريتأو يان، به نظر شمس، از جمله بين ميدر ا

شـمس  ). ۲۳ /۲همـان،  (» ...ده تَرک اسـت يپوش ياناالحق سخت رسواست، سبحان« :ستيدن نيقابل پوش
ان ي ـبـا ب يرا در لباس الفـاظ ز  يد نادرستيفلاسفه که عقا يگر از سخنانش، ضمن انتقاد از برخيد يدر جا

 ن سخنان هـم بهتـر  يا يکند که حتيد مين تأکيداند، با وجود ايکنند،  سخن آنها را قابل بازگفتن نميم
ذ، ي ـد، معقـول و لذ ي ـگو ياو فلسـفه م ـ «: تـوان ارائـه داد   يآن نم يبرا يليچ تأوياست که ه» اناالحق«از 
د، آن ي ـرا ببا يخيبه ذات پاک خدا که آنچه گفته انـد کـه ش ـ   عندااللهِ فَلسفَه اَلَذَّ من هذه الفَلسفَه،کن يول

را ي ـز ؛وانگاه در شک ،ست که اناالحقين ليتأو يل دارد، چنان بيد، اگرچه تأويسخن او بازگفتن را نشا
  ). ۱۶۴ /۲همان، (» است برهنه و رسوا يباشد؟ و چون حق باشد انا سخن يحق ک يچو انا گفت

حلّاج اشاره کرده و معتقد اسـت کـه اگـر در شـک     » در شک بودن«ن سخنان دوباره به يشمس در ا
که  يده و زمانيقت به حق رسيرسد، در حقن بيقيکه عارف به  يرا هنگاميز گفت؛ ينم» انا«نبود، هرگز 

  .خواهد بود ييجا و باعث رسوا يب يسخن» انا « ،در حضور حق باشد
بوده و به طبـع، قابـل    يرمز يحلّاج سخن» اناالحق«او  ةديخلاف نظر شمس دارد، به عق ينظر يمولو

عث بر دار شـدن  ن موضوع بايشود، هم يرت او مياما از آنجا که کشف رموز حق سبب غ ؛ل استيتأو
  :ز شده استيحلّاج ن

  چــه ســکر بــود کــه آواز داد ســبحاني    
  

  که گفت رمز اناالحق و رفت بـر سـر دار    
  )۴۴۸: ۱۳۸۱مولوي،(                         

  :داند يد کرده، آن را علت کشته شدن او ميگر هم بر کشف اسرار نمودن حلّاج تأکيد ييدر جا
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  نمنصـــور ز ســـر عشـــق مـــي داد نشـــا 
  

  حلقــش بــه طنــاب غيــرت آويختــه شــد  
  )۱۳۶۳ ،همان(                                 

 

. شـده اسـت   يداند که بر زبان حلّـاج جـار   ياز رموز عشقِِِ حق م يرا رمز» اناالحق«، ين مولويبنابرا
مـا از  ا معروف گشـته انـد؛  » شطح«ه و به نام ديان گرديگوناگون توسط عارفان ب ين رموز، به صورتهايا

: دي ـفرما يم ـ يحـق تعـال  « : م بوده، هر کـس تـوان فهـم آن را نـدارد    يار عظيبس يرمز» اناالحق«آنجا که 
ن ي ـدم، اي ـخـود آفر  ين است کـه افـلاک را بـرا   يش اي، هم اناالحق است، معنلَولاک لَما خلَقت الاَفلاک

  .)۴۶: ۱۳۸۷، انهم( »گريد يگر و رمزيد ياناالحق است به زبان
  

 و حلول حلّاج -۶

اثبـات   يمخالفـان حلّـاج بـرا   . اعتقاد به حلول است. شود يکه به حلّاج نسبت داده م ييها شهياز اند يکي
کـه از حلّـاج ذکـر     ياتي ـاب يگـر يگفـتنِ حلّـاج و د  » انـاالحق «ز سود برده انـد، اولاً  يخود از دو چ يادعا

  :ر استيکنند و به صورت ز يم
 ــ ــوي اَنــ ــن اَهــ ــوي و مــ ــن اَهــ ــا مــ   ااَنــ

  هـــــــــرتني اَبصـــــــــرتفَـــــــــإِذا اَبص  
  

ــدنا    ــا بــــ ــانِ حلَلنــــ ــن روحــــ   نحــــ
  ۷و إِذَا اَبصـــــــــــرته اَبصـــــــــــرتنا 

  )۱۳۴: ۱۴۲۳حلّاج،(                          
  

جدا و متفاوت بـا حلـول    يا ل کرده و آن را مقولهيتأو» اتّحاد«ن گفته حلّاج را به يگر ايد يالبته برخ
شـدن دو   يکيگر ياست، به عبارت د يزيا چي ييفرود آمدن در جا يدر لغت به معنا» حلول«. دانند يم

: ۱۳۵۹، ينسـف (» پس باطل باشـد ... دو وجود يعنيز باشد يان دو چيم«ن يک بدن است، بنابرايدر  يهست
کـه بـه حـق؛ کـل بـه او موجـود        يشهود حق واحد مطلق«عبارت است از  ياز نظر عرفان» اتّحاد«و )۲۵۸

بـه او اتحـاد دارد    -ز به او موجـود اسـت و بـه ذات خـود معـدوم     ياز آن جهت که همه چ -لاست و ک
 ؛قول به اتّحاد بطلانش واضح اسـت « معتقدند که يبعض). ۱۴۶۸ /۲ :۱۸۹۲، يالتهانو ؛۵: ۱۳۷۲، يکاشان(
بحث به  زيد از دو چيآنگاه با ،ت خود ادامه دهنديز با هم متحد شوند و هر دو به موجوديرا اگر دو چيز
 يک ـياگر . خواهد بود يگريز ديز سوم، چيشوند در آن صورت آن چ ياگر آن دو در هم فان. ديان آيم

را که يز شود؛يرممکن مياتّحاد غ ،شوديم يفان يگريدهد و آن ديت خود ادامه مياز آن دو به موجود
  ). ۲۹۰: ۱۳۹۶، يفخر راز(» ن معدوم باشديتواند عيموجود نم
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دانند و اتّحاد را مربوط به فنـا   يم يو قوس نزول يغالباً حلول را مربوط به تجل«اتّحاد و حلول ن ياس بيدر ق

» شـود  يش با خدا متّحد ميخو يانسان با فنا يخدا حالّ در موجودات است و در دوم يو قوس صعود؛ در اول
ند و در قوس صـعود خلـق   ک يدر قوس نزول، حق در خلق حلول نم«ن نظر يبر طبق ا). ۶۰۳: ۱۳۸۵، يکاکائ(

شـود و در   يشود و صفات خدا ظاهر م يم يش فانيخلق از صفات خو يبلکه در دوم ؛شود يبا حق متحد نم
 يات، فنـا ي ـن ابي ـن گروه حلّـاج در ا ين طبق نظر ايبنابرا). ۶۰۳ ،همان(»شود يحق م يخلق مظهر و مجلّا ياول

اج آن بوده که وحدت عاشـق و معشـوق را بـه نشسـتن     خواندن حلّ يان کرده، و علت حلوليخود در حق را ب
  ).۶۰۶ ،همان(ر کرده اند يتعب يگر حلول در ويمعشوق در جان عاشق و به عبارت د

بـلا  ) ونياخبـار (عمـوم مجتهـدان   «بـودن او بـوده و    يعصر حلّاج، قائل بـه حلـول   ين فقهايبا وجود ا
داسـت،  يز آنگونه که از سخنانش پين يزيمس تبرش). ۳۶۱: ۱۳۶۲ون، ينيماس(» ر کردندياستثناء او را تکف

کترنـد،  يشـان بـه حلـول نزد   يا«:دانـد  يک به حلول ميا حداقل سخنان حلّاج را نزدين نظر بوده يد هميمؤ
از همـان   يقسـمت  ،»حللنـا بـدنا  «عبارت ). ۱۰۳: ۱۳۸۵، يزيشمس تبر(» ون، حلَلَنا بدناً استيسخن روحان

را همانطور يباشد؛ ز يز، حلّاج مين سخن شمس نيدر ا» ونيروحان«ر از ات مشهور حلّاج است و منظوياب
است و البته به نظر او، حلّاج عـالم روح را کـاملاً   » عالم روح«م شمس معتقد به ماندن حلّاج در يکه گفت

خـلاف نظـر    يز نظرين باره ني، در ايمولو .گفتن او شده است» اناالحق«باعث ن امر يدرک نکرده و هم
 يکلّ ـ ياو بـا حضـرت حـق اسـت کـه همـان فنـا        يحلّاج اتّحاد نوران» اناالحق«ارد، به اعتقاد او شمس د

  : دارد يتفاوت کل) ک بدن يدو روح در ( است  يباشد و با حلول که مستلزم وجود دوگانگ يم
ــا   ــن ان ــو«اي ــول » ه ــر اي فض ــود در س   ب

  
ــول      ــه از راه حلـ ــور، نـ ــاد نـ   ز اتّحـ

  )۱۲۸ /۵: ۱۳۸۹ي،مولو(                     
  دربارة حلاج يشمس و مولو يعلل تقابل آرا يبررس

ت هـر  يشخص ـ يو بررس ـ ين منبع، سخنان شـمس و مولـو  ين تقابل آراء، بهتريبردن به علّت ا يجهت پ
 يدر مرتبة مسـت  يگاه عرفانياز نظر جا يدگاه شمس، مولوياز د. است يگريد دية ديک از آنان از زاوي

شــمس (روديبــه شــمار مــ يشــمس، مرتبــة دوم ســکر و مســت  يم بنــديق تقســروح قــرار دارد کــه طبــ
 يمولانـا در محبـت اشـاره کـرده و بـه برتـر       يز به مستيگر نيد يشمس، در جا). ۳۲۲ /۱ :۱۳۸۵،يزيتبر

امـا مـرا    ؛ستيدر محبت ن يارياما هش ؛هست در محبت يمولانا را مست«: ورزديد ميمقام خود نسبت به او تأک
ن در ي ـا .)۷۹ /۱همـان،  (»ينباشـد در مسـت   انيمـرا آن نس ـ . در محبت هسـت  ياريدر محبت و هش هست يمست
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ز در ي ـو مولانا ن) ۱۱۷ /۱همان، (دانديکامل م يخود را مرتبة ول يگاه عرفانيجا يزياست که شمس تبر يحال
، ۲۲۵، ۷۶ /۱ :۱۳۸۱ ؛۳۰۷، ۱۱، ۱۰ /۱ :۱۳۸۹، يمولـو ( کنـد يد م ـيي ـشـمس را تأ  ين ادعايآثار خود بکرات ا

م يشمس را پادشاه معشـوقان ذکـر کـرده کـه در تقس ـ     يز در ولد نامه، مقام عرفانيسلطان ولد ن). ۱۳ /۶و  ۲۵۰
  ).۱۱۶،۲۵۰، ۳۴،۴۰، ۱: ۱۳۷۶سلطان ولد،  (ت استين مرتبة ولايترين و عالي، آخريو يبند

ن موضوع است که يا ،کندير مرا آشکا يشمس و مولو يگاه عرفانيکه تفاوت جا يگر از موارديد يکي
 :۱۳۸۵،يزيشمس تبر(ل گشتهيتبد يشمس به صفات اله يبر اساس سخنان شمس در مقالات او، صفات انسان

است که مولانا  ين در حاليا). ۷۳ /۱همان، (شده است يو برخوردار از هر دو صفت قهر و لطف اله) ۲۵۲ /۱
 ين حالت را نشـان کمـال و  يدان مولانا که ايف نظر مربر خلا - دگاه شمسيتنها مظهر لطف خداست و از د

که فلان کس همه لطف است، لطف محض  کننديم مبالغه«: نقص است يلطف محض بودن، نوع - داننديم
ز در ين يمولو). ۱۷ /۲همان، (»آنکه همه لطف باشد، ناقص است. ستين ؛پندارند که کمال در آن است. است

» مؤمنان« ةزمر ازرا که تنها مظهر لطف حق باشند  يکسانز ينو ا. است کرده دييا تأگفتة شمس ر نياه، يه ما فيف
که  داستيو پ هستند »ياله اءيانب« ،موصوفان به هر دو صفت لطف و قهرمعتقد است که که  يدر حال داند،يم

مؤمنان . دو را هرهرند مظ ءايانب. قهر و لطف: حق را دو صفت است«: تا چه اندازه از مؤمن بالاتر است يمقام نب
۲۲۰: ۱۳۸۷، يمولو(»قاند و کافران مظهرِ قهر ححق مظهر لطف  .(  

شمس  ييگو. بوده است يبالاتر از مولو يشمس، بس يم که مقام عرفانيابييبا توجه به آنچه گفته شد، درم
ت يه از آن جمله، شخصاند کستهينگريبه موضوعات م يگاه متفاوت عرفانيد و دو جاية دياز دو زاو يو مولو

گاه ي، همانند تفاوت جايشمس نسبت به مولو يگاه عرفانيک سو، علو جاياز . اوست ييحلاج و اناالحق گو
گـر، بـه اعتقـاد    ياز طـرف د . شـود يآنان م ـ يدگاههاياست که باعث تفاوت در نحوة نگرش و ديمؤمنان با انب

تـوان  يگاه قـرار دارد، م ـ ين جايز در همين يه مولوروح قرار داشته و از آنجا ک يشمس، حلاج در مرحلة مست
ن ي ـسـته و از ا ينگريت و اعمال او ميحلاج، به شخص يک به مرتبة عرفانينزد يگاهياز جا يافت که مولويدر

ت يکامـل، شخص ـ  يک ول ـي ـگاه يکه شمس، از جا يپرداخته است؛ در حال يکم و کاست و يد بييرو، به تأ
  . ز بوده استين ين رو، قادر به درک نقاط ضعف ويده است و از اقرار دا يحلاج را مورد بررس

گـاه  يل جاي ـدربـارة حـلاج بـه دل    يشـمس و مولـو   يدگاههاي ـتوان گفت که تفاوت د يت ميدر نها
  .آنها است يمتفاوت عرفان

  
   جهينت

گانـه و  است که هر فرد را بـه طـور جدا   ين زمانياما ا است؛ يهيبد يان افراد، امريوجود اختلاف نظر م
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تمـام   ،دي ـآ يم ـان ي ـد بـه م ي ـر و مريکه سخن از رابطه پ ييدر جا يم، وليريمستقل در اجتماع در نظر بگ

ر ي ـ، حـق آن اسـت کـه پ   يد واقع ـي ـرد، چـون از نظـر مر  يگ ير قرار ميپ ةتحت سلط.. .و يقواعد اجتماع
ن آداب سلوک است يولر، از اياطاعت کامل از پ. ستيز نيجا يچ رويد و مخالفت با امر او به هيگو يم

چـون شـمس و    يدي ـر و مري ـکـه صـحبت از پ   يداند، حـال زمـان   يم يخوبهم آن را ب يديکه هر نو مر
همه جانبه از طـرف   يطبع، انتظار اطاعتهستند، ب يقيد حقير و مريک پيشود که اسوه و نماد  يم يمولو
در  يوجـود مولـو   ييگـو  رود کـه  يش م ـين اطاعت کامل تـا آنجـا پ ـ  يا. رسد يبه نظر م يعيطب يمولو

ع محض، به خـاطر  يد صادق و مطين مريحال ا. نمانده است يباق ياريچ اختيشمس ذوب شده و از او ه
. پـردازد  يات او بـه مخالفـت م ـ  ي ـسـتد و بـا تمـام نظر   يا يخـود م ـ  ير و مقتدايدر برابر پ» اناالحق حلّاج«

 ،شـود  يم يار مهم تلقيبس يبحث يم، در عرفان اسلايان شمس و مولويق مين حد عميتا ا ياختلاف نظر
شمس معتقد است کـه  . حلّاج با هم توافق ندارند لةک مورد هم بر سر مسأيدر  يباً حتيکه تقر يبه طور

قت به او ياز شراب حق ييت بوده، موفق به درک کامل عالم روح نشده و تنها بويانانّ ينوع يحلّاج دارا
حلّـاج در حـق    يکل ـ يرا تواضع کامل دانسته، معتقد به فنـا  اناالحق او يکه مولو يده است، در حاليرس

ن دسـت  يق ـيت عدم عبور حلّاج از سکر به صـحو، او بـه   به علّ ،گر شمس معتقد استياز طرف د. است
  . داند يم) ن يقيحق ال( ن يقين مراتب يحلّاج را صاحب بالاتر ياما بر عکس، مولو ؛افته استين

ل بـودن سـبب   ي ـتأو ين ب ـيسـت و هم ـ يل ني ـکار و رسوا بوده و قابل تأوآش يبه اعتقاد شمس، اناالحق سخن
کند که کشـف   يم يمعرف ياز رموز اله ي، اناالحق را رمزيکه مولو يبردار شدن حلّاج شده است، در صورت

بشـدت   ياما مولو ؛داند يم ي، حلّاج را حلوليحيشمس به طور تلو. ده استيآن سببِ بر دار شدن حلّاج گرد
نامـد، بـه    يگـو م ـ  هـوده يداشته باشد بوالفضـول و ب  ين اعتقاديرا که چن ينظر به مخالفت برخاسته و کسن يبا ا

  .او با حضرت حق است يبلکه نشان از اتحاد نوران و سخنان حلّاج از نوع حلول نبوده؛اعتقاد ا
گـاه  يامـا دقـت در جا   ؛دي ـنما يدشوار م ـ يان شمس و مولوين حد ميتا ا يرش تقابل نظريهرچند پذ

ت تفـاوت  کنـد کـه علّ ـ   يسـازد و مشـخص م ـ   ين امـر را بـر مـا آشـکار م ـ    ي ـعلل ا يآنان تا حد يعرفان
  .آنها است يگاه متفاوت عرفانيل جايشان دربارة حلاج به دليا يدگاههايد

      
  هانوشت يپ

هـا   ي، گـاول )اني ـجحلّا(پنجاراهـا   ين، حلّاج موفق به ارشاد سه گـروه از هنـدوان، بـه نامهـا    يمحقق تةبنا به گف -۱
گـر  يدو گروه د يول ؛است يد که گروه اول در دوره حاضر رو به نابوديگرد) چوپانان(اها يو سابال) گاوچرانان(
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 ).۹۹-۱۰۰: ۱۳۶۲ون، ينيماس(دهند  يل تشرف آنها به اسلام را به حلّاج نسبت ميدارند، و دل يندگانيهنوز نما
۲-  ۳۹-۳۸: ۱۳۸۶، يجعفر. 
ده ي ـق ناميق و شجاع صفدر صـد يتحق شةيربيل االله، شيسب يل فيش حلّاج، او را قتينه عطّار در ستابه عنوان نمو -۳

  :ديز در موافقت با حلّاج گوين يخ محمود شبستريش). ۵۸۵: ۱۳۷۰، عطّار(است 
ــق     ــت مطل ــرار اس ــف اس ــق کش ــا الح   ان
ــي  ــق از درختــ ــا الحــ ــد انــ   روا باشــ

  

  بجز حـق کيسـت تـا گويـد انـا الحـق؟        
ــود   ــرا نبـــ ــيچـــ   روا از نيکبختـــ

  )۴۱-۴۰: ۱۳۸۶شبستري، (                   
  ).۲۱۵: ۱۳۷۵و حافظ، ۱۲۹: ۳، ج۱۳۶۳، يو مولو ۲۰۶-۲۰۵: ۱۳۸۶، يهمدانن يهمچن( 

ش را شـناخته  يکـه خـود را شـناخت خـدا     يکس ـ(» من عرف نفسـه فَقَـد عـرف ربّـه    «: ثياشاره است به حد -۴
 ).۴۷۱: ۱۳۸۷فروزانفر،الف، )(است

د ي ـدر اسـرار التوح ). ۶۰۳ ،همـان )(ديريرزنان فرا بگين را از پيد(» نِ العجائزيکُم بِديعلَ«: ثياشاره است به حد -۵
، يهن ـيم(»ا همـه تـو را  ي ـا همـه تـو،   ي ـا تـو،  ي«:ين ذکر آموختيرزنان را ايهنه پين در مياسيبشر بن «:آمده است که

 :دانسته است رزنانيز آن را ذکر پيعطار ن). ۳۱۶: ۱۳۵۴

  در ذات تـــو ســـالها ســـخن رانـــده ايـــم
ــم  ــده ايـ ــان آمـ ــخن پيرزنـ ــا سـ ــم بـ   هـ

  

ــده ايــم       ــده و خوان ــاب دي ــيار کت   بس
  اي تو، همه تـو، جملـه فـرو مانـده ايـم     

 )۱۱: ۱۳۷۵عطّار،(                             
 

کر را بـر صـحو فضـل    س ـ يگروه ـ«: دارنـد  يا بـالعکس نظـرات متفـاوت   يصحو بر سکر  يعارفان درباره برتر -۶
رد و آن ي ـت صورت گين و اعتدال صفت آدميصحو بر تمک يند کيد است و متابعان او، گويزياند و آن ابو نهاده

 يو فنـا  يار وي ـر و اختيت و ذهاب تـدب يو سکر بر زوال آفت و نقص صفات بشر يحجاب اعظم بود از حق تعال
خ يش ـ] امـا ..[.ن ابلغ و اتم و اکمل بوديو ا يف جنس وبه خلا ،اندر موجود است يک يتصرفش اندر خود به قوت

بـن   يگاه کودکان است و صحو فناگاه مردان، و من کـه عل ـ  يمذهب بود که سکر، باز يديجن يو و يمن گفت
 ).۲۳۰:۱۳۵۸، يريهجو(» خم که کمال صاحب سکر، صحو باشديم بر موافقت شيگو يام م يعثمان الجلّاب

م، هرگـاه  يک بـدن هسـت  ي ـما دو روح در . دارم من است يدارم و آنکه دوستش م يمن همانم که دوستش م -۷
 .ينيب يما را م يهر دو يو هرگاه به او بنگر ينيب ياو را م يمن را بنگر

احمـد   .)۵۰۸: ۱۳۷۴، يسـهرورد (ن صـورت آورده اسـت   يدر عوارف المعارف بـه هم ـ  يات را سهروردين ابيا
ن يهم بر آن نوشته است، به ا يا آورده و شرح گونه يت سهرورديطابق روات را مين دو بيهم در سوانح ا يغزال

ب تـر  ي ـاول مصـراع قر . نهـاده اسـت   يـي در دو يکيدر دوم مصراع که نحن روحان حللنا بدنا، قدم از «: صورت
  ).۷: ۱۳۶۸، يغزال(» انا يو من اهو يانا من اهو: است که



  ۱۳۹۲ و تابستان ، بهار۲۴، سال هفتم، شمارة اول، پياپي )گوهر گويا(عرفاني هاي ادب  پژوهش  /  ۱۵۲

 
  منابع 
  کتابها) الف

 ـ، تحقو الاثـر  ثيالحد بيغر يف ةيالنها .)۱۳۶۴(. يمد جرزمبارک بن مح ر،يابن اث -۱ طـاهر  : قي
  .چاپ چهارم، انيلياسماع يمؤسسه مطبوعات :قم ،يو محمود محمد الطناح ياحمد زاو

 :تهـران  ،يجيازي ـ نيبـه کوشـش تحس ـ   ،نيالعارف مناقب .)۱۳۶۲(. محمد نيالد شمس ،يافلاک -۲
  .چاپ دوم، کتاب يايانتشارات دن

 المعارف بـزرگ اسـلامي،   ةداير:، مندرج در»تأويل از نظر عرفاني«. )۱۳۸۵(. علي اشرف ي،امام -۳
  ,۳۹۲-۳۸۷ص ،۱۴ج المعارف، ةانتشارات مركز داير: تهران زيرنظركاظم بجنوردي،

 :، تهـران يح قاسـم انصـار  ي، بـه تصـح  دانيصد م. )۱۳۶۸(. عبداالله لياسماعابو ،يهرو يانصار -۴
  .ارم، چاپ چهيکتابخانه طهور
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  .سخن، چاپ دوم
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  .ريانتشارات اساط :محمد روشن، تهران
 ـمقـالات شـمس تبر   دهيگز( ياز شراب ربان يخم .)۱۳۷۵(. يموحد، محمدعل -۳۷  :، تهـران )يزي
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 نقش قرائت و استماع قرآن در سير و سلوک

  )در متون عرفاني زبان فارسي تا پايان قرن ششم هجري( 
  

  احسان رئيسي - اي تقي اژه
  

  چكيده
تمام مراحل و  ياند و بنا توجه داشته يل و ناب عرفان اسلامياص مةعرفا همواره به قرآن به عنوان سرچش
ر ير و س ـ، تفکّ ـياد زنـدگ ي ـن موضـوع کـه بن  يرغم وضوح ا يعل. اند منازل سلوک را بر آن استوار کرده

ها و  دگاهينگرش عرفا به قرآن لازم است که د ةن نحوييتب ياما برا ؛عرفا بر قرآن استوار است ياستکمال
 ةژي ـ، توجـه و ياز نکات مهم در متون عرفـان  يکي. ل شوديو تحل يدقت بررساقوال عرفا در باب قرآن ب

ن موضوع سـبب شـده   يا. شتر کلام استيب ياثر بخش يم برايات قرآن کرياستشهاد به آ ل ويعرفا به تمث
علاوه بـر آن از نظـر عارفـان، قرائـت و     . ل شوديتبد يات به مشهورات خانقاهين آياز ا ياست که بعض

قرائـت و سـماع قـرآن در مراحـل مختلـف      . دارد ير و سـلوک عرفـان  يدر س ييت بسزايسماع قرآن اهم
ن دو ي ـا لةين اساس سالک بوس ـيبرا. دارد ينقش پررنگ يمقامات و احوال عرفان يژه در طيسلوک و بو

ن پـژوهش بـر آن اسـت کـه بـا      ي ـا. دا کنديقت عبور کرده و به مقصود دست پيطر يها تواند از عقبه يم
  . ن کنديير و سلوک تبيگاه قرائت و سماع قرآن را در سي، جايل متون مهم عرفانيو تحل يبررس

                                                
 زبان و ادبيات فارسي دانشگاه اصفهان  استاديار  t.ejieh@ltr.ui.ac.ir 

 نويسندة مسؤول( دانشگاه اصفهان ادبيات عرفاني زبان و ادبيات فارسي دانشجوي دكتري (ehsan.reisi@gmail.com  
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  هاي كليدي واژه

  .ر وسلوک، قرائت قرآن، استماع قرآنيقرآن، عرفان، س
  

  مقدمه
) ص(اطهار  مةن با وجود ائياست و همچن سرچشمه گرفته  ،رهيل قرآن و سياز دو منبع اص يعرفان اسلام
امـا   ؛تاکنون مطـرح شـده   يات گوناگونينظر يعرفان اسلام يها شهيهر چند در باب ر. است رشد کرده 

   ۱ .جز موارد مذکور ندارد يا شهير يبه مستندات موجود واضح است که عرفان اسلامبا توجه 
وضـوح  قـت ب ين چـراغ راه طر يو همچن ـ يقرآن در نـزد عرفـا، بـه عنـوان کتـاب آسـمان       ةژيگاه ويجا

  . مشخص است
 يامـام عل ـ . دي ـنما يم ـ يت توجه به ضـرور يقرآن و اهم ةش از ورود به بحث، ذکر چند نکته درباريپ

 حـلَّ  حيثُ يحلُّ إِمامه و قَائده فَهو زِمامه من الْكتاب أَمكَن قَد«: نديفرما ينهج البلاغه م ۸۷در خطبه  )ع(
ثَقَلُه زِلُ ونثُ ييكَانَ ح زِلُهنشود يمهم مطرح م تةن اساس چند نکيبر ا). ۱۰۴: ۱۳۸۷ البلاغه، نهج(» م:  
نـدازد و سـاکن   يشده است و هرجا که قرآن به عنوان راهبر بـار ب  يانسان معرف ياشويقرآن راهبر و پ 

  .ر خواهد شديگيز جاين ،ارش را به قرآن داده استيشود، آن که زمام اخت
، ييخ بهـا يش ـ(»  في كَلَامـه   اللَّه لعباده  لَقَد تجلَّى« : نديفرما يز مين) ع(گر حضرت صادق يد ياز سو

دربـر   يجيحق که عبارت از اشراق نور او بر دل بنده است، نتـا  يتجلّ). ۶۰: ۱، ۱۳۶۸، ي؛ قم۳۷۲: ۱۴۰۵
الْـأَنوار فـي قُلُـوبِ      أَشـرقْت   الَّـذي   أَنـت : ميخوان يم) ع(ن يعرفه امام حس ين باب در دعايدر هم. دارد

أَزلْت الْأَغْيار عن قُلُوبِ أَحبائك حتى لَم يحبوا سواك و لَـم   أَوليائك حتى عرفُوك و وحدوك و أَنت الَّذي
 ).۲۲۶: ۹۵، ۱۴۰۳، يمجلس( يلْجئُوا إِلَى غَيرِك 

د، طـرد  ي ـمعرفـت، توح : ابدي يز دست ميبه پنج چ يب با اشراق نور حق در قلب عارف، وين ترتيبد
 يـة ز، توجـه بـه تـلاوت و اسـتماع قـرآن، بـر پا      ي ـن يدر متون عرفان. وراياز غ يديت حق، ناامر او، محبيغ

  .است مذکور استوار شده نۀپنجگان يمحورها
ن گونـه اسـتنباط   ي ـاما از تمام آنهـا ا  ؛ستيقابل احصا ن ،اند آنچه عرفا در باب بزرگداشت قرآن گفته

  :دانند يم  قت را شاهراه قرآنيل به کمال و وصول به حقيشود که آنان تنها راه ن يم
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  بـرآ  رو قـرآن  دلـو  در جهان نيا شور چاه از
  

  آمـده  چاه در دلو نيا توست بهر آخر وسفي يا  
  )۸۵۴: ۱۳۸۴، مولوي(                       

  

  کـن  قـرآن  بر و کن محمد شرع بر هيتک
  

  ستين قرآن جز تو يوثقا ٔعروه کجا زان  
  )۸۲: ۱۳۴۱سنايي، (                         

  

هـ  هر رايز گرد قرآن دگر   خـت يگر قـرآن  در ک
  

  فتن از جست جهان نيا عقوبت از رست جهان آن  
  

  حـق  خواندست رسن را قرآن که يدان يهم چون
  

 ـ چنـد  عـت يطب چاه در تو پس   اـ  يباش   وسـن  ب
  )۲۵۳همان، (                                 

  

  :اند از باطن آن، سخن رانده آوردن به ظاهر قرآن و غافل ماندن يز از رويعرفا ن يبرخ
القـرآن  «باش تا مغز او خورند كـه  . اند؛ و همه از او پوستى بينند كرده  قناعت  دريغا خلق بظاهر قرآن«

 ).۱۷۷: ۱۳۴۱، ين القضات همدانيع(»» مأدبة اللّه فى أرضه

قادند کـه  ن اعتياز عرفا بر ا يگروه. مطرح شده است ين موضوع به اشکال مختلف در متون عرفانيا
  : افتن بر مغز قرآن استيت وقوف نابه علّ يمان سطحيا

ــو ــد ز ت ــ ني ــرآر يلفظ ــر يب ــان ب   زب
  

  انيـــع را يمعـــان يدانـــ ينمـــ خـــود  
  

ــرآن ز رو ــز ق ــگ مغ ــت و ري ــان پوس   م
  

ــت   ــداز را پوسـ ــ انـ ــان شيپـ   کرکسـ
  ) ۳۹: ۱۳۷۶عطار، (                          

  برانـدازد  گـه  آن نقاب قرآن حضرت عروس 
  

  غوغـا  از نديب مجرد را مانيا دارالملک که  
  

زـ  ستين بتينص قرآن از گر نبود عجب  ـ ج   ينقش
  

  نايناب چشم ابدين يگرم جز ديخورش از که  
  )۵۹: ۱۳۴۱سنايي، (                          

  

ن يدر ح ـ يانـد، سـکوت و خاموش ـ   استماع قرآن به آن توجه داشته ةکه عرفا دربار يگريمهم د تةنک
إِذَا قُرِئ الْقُـرآنُ فَاسـتمعوا لَـه و أَنصـتوا      و فةيشر يةدگاه معمولاً با استناد به آين ديا. ت قرآن استقرائ

 يرا از آداب حضـور معرف ـ  يمـذکور خاموش ـ  يـة بـا اسـتناد بـه آ    يريقش). ۲۰۴ / اعراف(  لَعلَّکُم ترحمونَ
سـماع حقيقـت،    «: دهـد  يوند ميفه را با سماع پيشر ةين آيز اين يبديم). ۱۸۲: ۱۳۵۴، يريقش(کند  يم

  ).۸۳۲: ۳، ۱۳۷۱، يبديم(» استماع قرآن است
چه  ير و سلوک عرفانين پژوهش آن است که قرآن علاوه بر آنچه ذکر شد، در سيا يپرسش اساس
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  .دشون يقت، چگونه از قرآن بهره مند ميدن به حقيقت و رسير طريگذر از مس يدارد و عرفا برا ينقش

 ةتـذكر  ،التعرف شرح: يد بر کتابهايبا تأک يمتون عرفان عةشده است که با مطال ين پژوهش سعيدر ا
ف، حـالات و سـخنان   التصـو  فـي  للمـع ، االمحجـوب  كشـف ، المعـارف  عـوارف ، قشيريه ةرسال، الأوليا

  .مذکور پاسخ داده شود يسعادت، به پرسشها يايميابوسعيد ابوالخير و ک
شود و پس از  يل ميو تحل يفه درباب بزرگداشت قرآن بررسا و اقوال عرفا و متصوه دگاهيدر ابتدا د

قـت،  يقت و نقش استماع قـرآن در طر ين فهم قرآن از نظر عرفا، نقش قرائت قرآن در طريل عناويآن ذ
  .شود يل ميان طرح و تحليصوف يها دگاهيد

  
  قتيبزرگداشت قرآن در طر

است که بـا نشـان دادن راه صـواب و خطـا، انسـان را بـه        يها نازل شده، کتابتمام انسان يتگر که برايقرآن هدا
نـد و در نـورِ   يرون آيشود که خلق از ظلمت کفر ب يعرفا، قرآن موجب م ةديبه عق. دهد يسمت کمال سوق م

ف و مـذهب  ن تصـو ييابونصر سراج در باب تب). ۱۵۴۷: ۴، ۱۳۶۵، يبخار يمستمل(مان غرق شوند يعلم و ا
: ۱۳۸۲سـراج،  (د کـرده اسـت   يي ـاست که قـرآن تأ  ييکند که اصول مذهب تصوف همانها يه، عنوان ميصوف

: اصـول مـا شـش چيـز اسـت     »  :ن گونـه آمـده اسـت   ي ـا يز از قول سـهل تسـتر  يا نيالاول ةدر اللمع و تذکر). ۶۶
وردن حـلال و بازداشـتن   خداى ــ عزّ و جلّ ــ و اقتدا به سنّت رسول ــ عليـه السـلام ـــ و خ ـ     تمسك به كتاب

دست از رنجانيدن خلق ــ و اگر چه تـو را برنجاننـد ـــ و دور بـودن از منـاهى، و تعجيـل كـردن بـه گـزاردن          
سـتادن بـر کتـاب و    يا«ف را ن اصل تصـو يهم مهم تر ين نصرآباديمحمدبن حس). ٢٦٣: ١٣٣٦عطار،(» حقوق
: کنـد  يم ـ ين گونـه معرف ـ ي ـف، قرآن را ايوا و لطيش يدر عبارات يبديم). ٨٣: ١٣٥٤، يريقش(داند  يم» سنت

شــفاى بيمــار دلان، آســايش ... ان و آســايش مشــتاقانيادگــار مؤمنــان اســت و مــونس عارفــان و ســلوة محبــ«
  ).۳۳۱: ۴، ۱۳۷۱، يبديم(» دردها است، و داروى علّتها و شستن غمها و چراغ دلها يشفا.. .اندوهگنان

اک مثـال از ابـن سـم    يبرا ،است از زبان عرفا نقل شده ياريبس با قرآن اقوال ينيت همنشيدرباب اهم
او همـراز    و كتـاب  يطريق آن است كه خداى ــ عزّ و جلّ ــ را مـونس خـود سـاز   «: نقل شده است که

ن مـونس و همـراه را قـرآن    يز در راه سـلوک، بهتـر  ي ـ، حـاتم اصـم ن  )٢٤٦: ١٣٣٦عطـار، (» خود گردانـى 
  ).٢٥٥ ،همان(داند  يم
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ل آن که بـه فهـم   يش را به دليف خويتصان ياند و حت واره با بزرگداشت از قرآن سخن گفتهعرفا هم
 ةتـذکر  يعن ـي ؛ين متون عرفانيتر از مهم يکياز جمله  ؛اند کرده ين خلق برملا ميقرآن کمک کند، در ب

قـرآن و   بعـد از « :دهـد  ين گونـه شـرح م ـ  يف آن را ايتصن يها زهين انگيتر از مهم يکيا که عطار، يالاول
). ٦ ،همـان (» دمي ـث ديشان شرح قرآن و احاديدم و جمله سخن ايشان ديسخن ا هان سخنيث بهترياحاد
 ينشان از ارجمنـد  يدر باب کرامات قرآن ثبت شده است که همگ يدر متون عرفان ياريبس يتهايحکا

ه ي ـابومعاو ةبـار در  يرياسـت کـه قش ـ   ييات مـاجرا ي ـن حکايا لةاز جم. ه داردياد قرآن نزد صوفيار زيبس
ست، با گشودن کتاب يز نيچ چيدن هيشود و قادر به د ينا مين که اسود نابيپس از ا. الاسود آورده است

شـود   ينا م ـيشود و پس از اتمام آن، دوباره ناب يدن اعطا ميش توان ديهاخواندن آن، به چشم يخدا، برا
  ). ٦٧٢: ١٣٥٤، يريقش(

امـا از مجمـوع آنهـا     ؛سـت يه آمده است، قابل احصـا ن يصوفآنچه در باب بزرگداشت قرآن در متون 
ق، توجه به قـرآن و اسـتقامت در راه   يطر ين اهداف عرفا در طياز مهمتر يکيتوان استنباط کرد که  يم

ره و يقـه و آنچـه از س ـ  ين طري ـخ ايمشبع با عنوان در ذکر مشـا  يدر باب يريمثال، قش يبرا. آن بوده است
عرفـا بـه    ةژي ـآورده است کـه در آنهـا توجـه و    ياريات بسيعت، حکايم شريعظل کند بر تيشان دليقول ا

  ٢. آشکار است يخوبقرآن ب
از  يک ـيتا آنجا که . دارد يز دوست ميرا ن يکه به خدا دلبسته است، تمام مخلوقات و يقيعارف حق

بـا   يغزال ـ. ستبا مخلوقات او ياند، شفقت به خلق خدا و مهربان سالک مطرح کرده يکه برا ييها نشانه
 يمعرف ـ) ص(محبـت بـه خـدا را دوسـت داشـتن قـرآن و رسـول         يها از نشانه يکين نکته، ياز ا يآگاه

محبت باشد و خـود را سـالک بدانـد     يعتواند مد يم ين تنها کسيبنابرا). ٦٠٢: ٢، ١٣٦٤،يغزال(کند  يم
  .را دوست بدارد) ص(که قرآن و حضرت رسول 

 ين علمـاء علـوم مختلـف اسـلام    ين گوشزد شده و در بيره به مسلموند کتاب خدا و سنت که هموايپ
د يسالک با. شود يقت شناخته مين ستون طريتر يز به عنوان اصلين عرفا نين موضوع در بيمطرح است، ا

ت ار کتـاب خـدا و سـنّ   ي ـد از معي ـر سـلوک با يش در مس ـيخـو  بةدن و محاس ـيسنج يز براين يدر هر حال
دان و شـاگردان را  ي ـداند و مر يت خطا مجز قرآن و سنّ يسلوک را در راه ،يد بغداديجن. استفاده کند

كه هر  و السلام ــ رود ةها بر خلق بسته است مگر كه بر راه محمد ــ عليه الصّلو همه راه« دهد که يپند م
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زيـرا   ؛نيـد و السلام ــ ننوشته باشد، به وى اقتـدا مك  ةكه حافظ قرآن نباشد و حديث پيغمبر ــ عليه الصّلو

  ).٥٢: ١٣٥٤، يريقش؛ ٣٦٣، همان(» و سنّت باز بسته است  كه علم به كتاب
ک ي ـ يت باشـد و حت ـ هستند که تمام افعال و اقوالشان موافق کتاب خدا و سـنّ  يکسان يان واقعيصوف

ت با، قرآن و سنّيز يهيدر تشب يد بغداديجن). ٣٢: ١٣٦٤، يسهرورد(ن دو منحرف نشوند ير ايقدم از مس
رود  ياين راه كس ـ«: دهند يکند که سالک را در طول سلوک از ظلمت نجات م يه ميا به دو شمع تشبر

ــ عليه السلام ـــ بـر دسـت     يخداى ــ عزّ و جلّ ــ بر دست راست گرفته باشد و سنّت مصطف  كه كتاب
» مـت بـدعت  شـبهت افتـد و نـه در ظل     رود تـا نـه در مغـاك     ياين دو شمع م ـ يچپ گرفته، و به روشناي

  ).٣٦٣: ١٣٣٦عطار،(
ن ماننـد خـواطر،   يسـتند و همچن ـ يشود که مکتسب ن يبر جان سالک وارد م يقت وارداتير طريدر مس

د، خواطر و طوارق يتوان احوال، مواج ين واردات ميا لةاز جم ٣ .داشته باشند يممکن است انواع مختلف
آمـده   يبـر جـان آنهـا فـرود م ـ     ين وارداتيگاه چناند که هر  ر شدهقت همواره متذکّيران طريپ. را نام برد

، يمان داران ـيابـو سـل  . نشـوند  يانـد تـا دچـار گمراه ـ    داده يق م ـي ـت تطباست، آنها را با کتاب خدا و سنّ
ن بـاب  ي ـهسـتند کـه در ا   ياز جملـه کسـان   يثفق ـ يو ابوعل ي، سهل تستريد بغدادياد، جنابوحفص حد

مثـال   يبـرا ). ٢٢: ١٣٦٤، يسـهرورد (؛ )٤٦-٤١: ١٣٥٤، يريقش ـ؛ ٣٣٥: ١٣٨٢سراج، (اند  اظهار نظر کرده
). ٢٦٣: ١٣٣٦عطـار، (» که کتاب و سنت گواه آن نبـود، باطـل بـود    يهر وجد«: گفته است يسهل تستر

از علوم اهـل حقيقـت را شـنيد     يگوشم علم«: کند ين گونه نقل ميقت ايران طرياز پ يکيسراج از قول 
ق ي ـتطب). ٣٧٧: ١٣٨٢سـراج،  (» تو سـنّ   مگر پس از تطبيق آن بـر كتـاب   ،آن را اجازه ورود به دل ندادم

از  يک ـيشـود کـه اگـر     ين ميين صورت تبيبد يت توسط کاشاند با کتاب و سنّياحوال، خواطر و مواج
و  ير الهيغ يد آن را از محليخلاف شرع و خلاف احکام قرآن، حکم کند، سالک با يزيواردات به چ

  ).١٠٧: ١٣٨٨، يکاشان(د به آن توجه کند يو نباکند  يتلق ير ملَکيغ
ن موضـوع در  يا. اند د کردهيت قرائت و سماع قرآن تأکيقت همواره بر اهميخ طريگر مشايد ياز سو

در باب موضوع مورد  ياتي، کلّهان بخشيک از ايهر  يدر ابتدا. ح خواهد شديل تشريبعد بتفص يهابخش
  ٤ .شود ين مييتب يک از مقامات و احوال عرفانيرآن در هرد و سپس نقش قرائت و سماع قيآ يبحث م
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  ر و سلوکيگاه قرائت قرآن در سيجا
ن يتـر  از مهـم  يک ـياز نظر عرفـا   ۵ م به آن اشاره شده است،يقرائت قرآن که در چند موضع از قرآن کر

بـادت را قرائـت   ن عي، بهتـر )ص(امبر اکـرم  ياز پ يثيآنها با استناد به حد. رود يقت به شمار ميارکان طر
قـت  يران طري ـل ــ آنگونه که در شـرح احـوال پ  ين دليو به هم ۶ )۵۹۴: ۱، ۱۳۶۱، يغزال(اند  قرآن دانسته

دان و شـاگردان  ي ـاند و علاوه بر آن همواره مر با قرآن و قرائت آن داشته ياريآمده است ــ مؤانست بس
در حـال احتضـار، دسـت از قـرآن      يغـداد د بي ـجن. اند خوانده يخود را به مداومت در قرائت قرآن فرا م

ن ي ـتـر از مـن بـه ا   ياول«: دي ـگو يکه نگران حال اوست م يريکشد و در جواب ابومحمد جر يخواندن نم
در مـتن   ين کبـر ينجـم الـد   ۷ ).۵۲۳و  ۵۳: ۱۳۵۴، يريقش ـ(» من اندر نوردند فةيو هم اکنون صح ستيک

را بـه قرائـت قـرآن     يد، وي ـاک يةاست با توص لالا دادهکه به شيخ رضى الدين ابو العلاء بن  يا نامه اجازه
  ).۳۱: ۱۳۶۸، ين کبرينجم الد(خواند  يم

خواهـد کـه او را بـه صـورت      يان مير از اطرافيد ابوالخيم که ابوسعيخوان ياعجاب آور م يتيدر حکا
ادامـه   ن کـار را چنـان  ي ـکنـد، ا  يزند و پس از آن شروع بـه خـتم قـرآن م ـ   ياويواژگون، از پا به درخت ب

ان يبه کار خود پا ۸ از قرآن، يا هيد به آيشود و پس از آن با رس يم يدهد که از چشمانش خون جار يم
ت ي ـآنها اهم مةر عرفا نقل شده است که هيسا ةهم دربار يگريات ديحکا). ۶۹۵: ۱۳۳۶عطار، (دهد  يم

  .دهد يه نشان ميارِ ختم قرآن را نزد صوفيبس
. شـوند  يقت به خواندن قرآن دعوت مي، سالکان طريعرفان يمين تعلخصوص متو؛ بيدر متون عرفان
ن و ي ـانـد و سـلامت د   ر و سلوک سـخن گفتـه  ياز اصول س يکين موضوع به عنوان يا ةاغلب عرفا دربار

دان را بـه  ي ـدر هنگـام مـرگ مر   يخ ابواسـحاق کـازرون  يش ـ. انـد  ق را وابسته به آن دانسـته يطر يت طيامن
له در أن مس ـيتـر  دهـد کـه مهـم    يق نشـان م ـ ي ـن طري ـخواند و به ا يامداد فرا مدر ب» مداومت درس قرآن«

در ). ۶۶۳همـان،  (سالکان روشـن شـود، قـرآن خوانـدن اسـت       يد برايبا يش از مرگ ويقت که پيطر
قرآن خوانـدن را   يسهرورد ن کهين موضوع اشاره شده است، از جمله ايز بارها به ايعوارف المعارف ن

قالب برسد تا  يتا نور ذکر با طعام به اجزا«ن در هنگام شروع غذا خوردن ــ يچندر وقت صبحگاه و هم
  ).۱۵۳ -۱۴۲: ۱۳۶۴، يسهرورد(کند  يه ميــ توص»دا نکندير پيچ تغيدر دل ه

ن توجه موجب يبلکه ا ؛آنها بارز است ةو روزمر يتوجه عرفا به قرآن خواندن، نه تنها در مسائل عمل
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در کتـاب   يمثـال غزال ـ  يبـرا . ه بپردازنـد ي ـنظر ئـة ا در باب قرآن خواندن به ارااز آنه يا شود که عده يم

و بـه صـورت   ۹ پـردازد  يد آن م ـي ـن اصول و فواييمشبع را به قرآن خواندن و تب ين، بخشياء علوم الدياح
ر تصو ينخست آن که قار. قرائت قائل به سه درجه است يبرا يو. ديگو ين باب سخن ميمشروح در ا

حـال  «ن حالـت،  يمعتقد است که ا يغزال. خواند يقرآن م يو يستاده است و برايدر برابر حق اکه کند 
دل چنان مشاهده کند که خداوند با او  لةيوسه دوم آن که ب ةدرج. »تملق و سؤال باشد و تضرع و ابتهال

م و گوش يم شرم و تعظدر مقا ين حالت، قاريدر ا» ديگو يراز م يبه انعام و احسان خود با و«راند و  يسخن م
ن ي ـدر ا» ند و در کلمـات، صـفات را  يدر کلام، متکلم را بب«درجه آخر آن است که . دادن و فهم کردن است

کند  ياالله را فراموش م يم است و ماسوتمام همتش متوجه متکلّ يشود و و ينم يز حجاب راه قاريچ چيحال ه
 ضمون کهن ميبا ا) ص(امبر اکرم ياز پ يثيرامون حديرآن، پز در باب قرائت قيسراج ن). ۶۶۲: ۱، ۱۳۶۱، يغزال(
  ).۳۰۵: ۱۳۸۲سراج، (کند  يم يه پردازينظر ۱۰ »دينت دهيخوش ز يقرآن را با صدا«

ن اسـاس  يبـرا . دارد يو بـاطن  يدو درجه اسـت و ظـاهر   يز معتقد است که قرائت قرآن داراين ييسنا
گر با چشـمِ  يد يهستند و گروه» يمايحرف پ«اند و  هاز سر غفلت تنها به حروف آن مشغول شد يا عده

الفظ  ين گروه هستند که به معانيدر واقع ا. ابندي يکنند و روح آنها را درم يجان در حروف قرآن نظر م
  .برند يم يقرآن هم پ

ــ ــتو اى تــــ ــرآن  را از قرائــــ   قــــ
  بــــر زبــــان از حــــروف ذوقــــى نــــه
  عــــــاقلان را حلاوتــــــى در جــــــان

ــروف  ــده روح و حــ ــرآن ر ديــ   اقــ
  

ــيان    ــت و ره عصـــ ــر غفلـــ   از ســـ
  در جنـــان از وقـــوف شـــوقى نـــه   

 ــ ــى بــ ــافلان را تلاوتــ ــانه غــ   زبــ
  را و چشــم جــان آن  چشــم جســم ايــن

  )۱۷۲: ۱۳۸۳سنايي، (                         
ات قرآنير در آقرائت و تدب  

 بيان كننـدة د، آنچه خواهد آم. شود يا نقل ميالاول ةار مهم و ارزشمند از تذکريبس يتين بخش حکايدر ا
اند که قرآن خواندن، بـه هـر حـال بـر روح و جـان سـالک اثـر         ن اعتقاد بودهيعرفا بر ا يآنست که برخ

ت بـه ور  ي ـل اهمي ـت بـه دل ي ـن حکاي ـا. نسبت به فهم آن وجود نداشته باشـد  ياگر آگاه يگذارد حت يم
  :شود يم نقل ميمستق

دانـد كـه     يخواند و نم ـ  يم  كسى كه قرآن« پرسيدند كهاللّه عليه ــ  رحمةاز امام عبد الرحمن اكّاف ــ 
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خورد، اثـر    يداند كه چه م  يخورد و نم  يكه دارو م يكس«: گفت. »بود؟ يخواند، آن را هيچ اثر  يچه م
  .)٧: ١٣٣٦عطار،(» اثر كند يچگونه اثر نكند؟ بل كه بس  قرآن. كند  يم

ن قرائت قرآن ير در حتدب يستند و برايموافق ن ،ته شدهز با نظر گفيگر از عرفا نيد يا ن حال، عدهيبا ا
قرائـت قـرآن، از    ةات قرآن و عمل کردن به آنهـا هـم بـه انـداز    ير در آتدب. اند قائل شده ياريت بسياهم
ز را بهتر از قرآن خواندن و تأمل در يچ چيه يمان دارانيابوسل. قت مهم دانسته شده استيران طريپ يسو

ل ه تأم ـي ـک آي ـ يپـنج شـب در معن ـ   ينقل شده است کـه گـاه   ياز و). ۱۳۴: ۱۳۳۶،عطار(داند  يآن نم
ان است و يکند که خاص صوف يان ميرا ب يها يژگيابونصر سراج و). ۳۱۵: ۱۳۸۲سراج، (کرده است  يم
ات کتـاب  يبه کار داشت آ«: ها عبارت است از يژگين ويا. کند يز ميگر طبقات علم متمايشان را از ديا

  ).۷۳ ،همان(» از کلمات رسول او يو تلاوت آنها و آگاهخداوند 
ر يافتن از قرآن خواندن اسـت، شـروع س ـ  يقت، حلاوت يورود به طر ةن نکته که دروازيعرفا با ذکر ا

کـه در راه   يکس). ۸۷: ۱۳۳۶عطار،؛ ۳۵۲: ۱۳۵۴، يريقش(اند  را وابسته به قرآن خواندن دانسته ياستکمال
ن ي ـتوانـد ا  يگاه نم چي، ازجمله قرآن خواندن توجه نکند، هيبه اعمال عبادگذارد، اگر  يف قدم متصو

  . اند ت دادهين اندازه به قرآن خواندن اهميل است که عرفا تا اين دليبه هم. ان برسانديراه را به پا
ن کـه در طـول   يا ياما برا. پردازند يدارند که در طول شبانه روز به ذکر آنها م يان اوراد خاصيصوف

قـرآن   لةيش را بـه وس ـ يفتند، همواره اوراد و اذکـار و اعمـال خـو   يش به غلط نيايچگاه در نيانه روز هشب
. شـود  ينم ـ يحضور قرآن سپر ياز اوقات عرفا ب يچ وقتيب هين ترتيبه ا). ۱۹۵همان، (کنند  يم ميمستق
 .، کتاب خداستکند يم ي، راهرو را همراهينيکه در خلوت و چله نش يزيل است که تنها چين دليبه ا

ر يبلکـه در هـر لحظـه از س ـ    ؛دهـد  يح قـرار م ـ ير صـح يقرآن، نه تنها در آغاز سلوک، سـالک را در مس ـ 
ن آنسـت کـه هـر    يد راستينشان مر. ش را با قرآن اصلاح کنديد احوال و اقوال خوي، سالک باياستکمال

 ين معن ـي ـاز سلوک، ا يا حلهدر هر مر). ۲۴۱: ۱۳۸۲سراج، (ابد يآورد در قرآن آن را ب يچه را در دل م
شرع است و قـرآن کـه    ةوصول به حق گذر از جاد يد در جان سالک نقش ببندد که تنها شاهراه برايبا

  .باشد يهمراه و يد در هر نفسيبا ،شود يعت محسوب ميل شرياص مةسرچش
  

  يقرائت قرآن با مقامات و احوال عرفانطة راب
ن ي ـدر ا. دارد يير بسـزا يز تـأث ي ـن يمقامـات و احـوال عرفـان    يعلاوه بر آنچه گذشت، قرائت قرآن در ط

  .شود ير پرداخته مين تأثيان ايقسمت، به ب
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از  يبعض ـ يمعتقدند کـه قـرآن خوانـدن موجـب ط ـ     چنان که خواهد آمدــ -از عرفا  يا ان عدهيدر م

رآن، تمـام  معتقـد اسـت کـه قرائـت ق ـ     يال ـد غزّامام محم. شود ياحوال بر سالک م يو فرود بعض هامقام
چـه او  . با تفكّـر يافتـه نشـود     سودمندتر از خواندن قرآن يهيچ چيز«: کند يمقامات و احوال را حاصل م

و رجـا و    اسـت كـه خـوف    يجامع مقامات و احوال است و در او شفاى عالميان است، چه در آن چيز
مـذموم بـاز    يفتهااسـت كـه از ص ـ   يصبر و شكر و محبت و شوق و ديگر حالها بار آرد، و در آن چيـز 

  ).۷۶۰: ۴، ۱۳۶۱، يغزال(» دارد
  
  ورع

ر در آن را از ف ورع، قرائـت قـرآن و تـدب   ي ـدان، پـس از تعر ي ـدر کتـاب صـد م   يخواجه عبداالله انصار
دانـد و   يم ـ» دهيشور يخاطرها«و » يافزون«، »ناپسند«ز از يورع را پره يو. آورد يمقدمات ورع بشمار م

از وجـود سـالک خـارج     هديشـور  يشود که خاطرها يدر قرآن موجب ممعتقد است که قرائت و تدبر 
  ).۲۶۹: ۱، ۱۳۷۷، يخواجه عبداالله انصار(شود 

  
  قرب

کند که  يان ميوسف اسباط بياز  يتيدر ضمن نقل حکا يغزال. شود يقرائت قرآن موجب قرب سالک م
ن موضوع باشـدکه  يتوجه اشه ميهم يعني ؛ر بداندن قرآن خواندن، همواره خود را مقصّيدر ح ياگر کس

ن ي ـا .هر قدر هم قرآن بخواند بازهم دچار قصور است و نتوانسته است که حق قرائت قـرآن را ادا کنـد  
  .)۶۲۴: ۱، ۱۳۶۱،يغزال(عطا کنند  يشود که قرب حق را به و يموجب م

 آمـده  يز مطالـب مهم ـ ي ـن ير متون عرفـان يمات قرب در سااز مقد يکيدر باب قرائت قرآن به عنوان 
افـت حـال   يدر تةس ـين نکته است کـه قرائـت قـرآن، سـالک را آمـاده و شا     ياز ا يآنها حاک مةاست و ه 

  ).۲۲۱: ۱۳۳۶عطار،؛ ۴: ۱۳۶۴، يسهرورد(کند  يقرب م يعرفان
  

  خوف
آن  طـة از عرفا را به خود جلب کرده و در باب راب ياري، توجه بسياز احوال عرفان يکيعنوان ه خوف ب
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آن بـا قرائـت    ةن رابـط يـي ن مقال، تبياما موضوع مهم در ا ۱۱ .است مطرح شده يوناگونات گيبا رجا نظر
ن موضـوع  ي ـن ايـي بـا تب  يکنـد، سـهرورد   يقرآن خوانـدن، خـوف را بـر دل سـالک وارد م ـ    . قرآن است

نهند  يش ميبر سر کام خو يپا» اند نوش كرده  مسهل خوف  از دست طبيب قرآنکه « يکسان: سدينو يم
  ).۱۵۳: ۱۳۶۴، يسهرورد(
  

  اُنس
انـس  . کنـد  يانـس م ـ  يورود حـال عرفـان   ةش را آماديدرون خو ،که با قرآن خواندن انس دارد يسالک

). ۴۲۳: ۱۳۳۶عطـار،  (ر خدا اسـت  يدل از حلاوت خطاب حق و خلوت گرفتن از غ يعبارت از شاد
: ۶و  ۶۵۲: ۵، ۱۳۷۱، يدبيم(اند  خوانده» انس دل دوستان«و » اُنس جان عارفان«ن اساس قرآن را يبرا

خـوان و حقيقـت اُنـس را مشـاهده       يم ـ  قـرآن «: سازد ين موضوع را روشن ميح ايبهاء ولد به تصر). ۱۱۰
طـور مـداوم آن را   ه رد و ب ـي ـکه سالک بـا کـلام خـدا انـس بگ     يزمان). ۶۷: ۲: ۱۳۸۲بهاء ولد، (»  كن مى

  .کند يم افتيد که انس خدا را دريآ ينائل م يا قرائت کند، به درجه
  

  مشاهده
برد و پس از آن وارد  يان ميمجاهده را به پا لةکند، مرح يرا ط يو احوال عرفان هاکه سالک مقام يزمان
مشـاهده   لـة در مرح. دهـد  ير وسـلوک رخ م ـ ين در س ـيادير بنييتغ ةن مرحليدر ا. شود يمشاهده م لةمرح

قرائـت  ١٢.شـود  يمربوط م ياله ز به جذبه و کششيست و همه چيگر جهد و کوشش سالک کارساز نيد
ب سـالک  يملکـوت را نص ـ  ةتواند کشف و مشـاهد  يرگذار است که ميقت تأثيطر يقرآن آنچنان در ط

شـود کـه    ياعطـا م ـ  ين موهبـت بـه کس ـ  ي ـشـود، ا  يمنجر به کشف ملکوت نم يالبته هر نوع قرائت. سازد
تفـات كنـد و در قرائـت جـز     كه از آن حد بگذرد كه به نفـس خـود ال  «ده باشد و يحجاب نفس را بردر

  ).۶۲۴: ۱، ۱۳۷۱، يغزال(» خداى تعالى را نبيند، ملكوت او را منكشف شود
  
  نيقي
  ج قرائـت قـرآن برشـمرده شـده    ياز نتـا  شـود،  يشناخته م ين حال عرفانين و آخريعنوان نهمه که ب نيقي

  :ابدياش ب نهيس ياين را در دريقيتواند گوهر  يمعتقد است که با قرائت قرآن بنده م يياست، سنا
  آيتــي زو بــه جــان و دل بــر خــوان        گـــر همـــي کـــنج دلـــت بايـــد و جـــان
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ــابي  ــين يـــ ــوهر يقـــ ــا در و گـــ   تـــ

  
ــابي   ــن يــ ــاي ديــ ــا درو کيميــ   تــ

  )۱۸۲: ۱۳۸۳سنايي، (                         
  ر و سلوکيگاه استماع قرآن در سيجا

ن يآنها بهتر. است ه شده يعرفا توص يسوم هم مانند خواندن آن، همواره از يگوش فرادادن به قرآن کر
مخلوقات موظفنـد   مةن معتقدند که هياند و همچن گوش، دل و سر، کلام خدا دانسته يمسموعات را برا

در عرفان، موضوع سماع قرآن به صورت مشـروح  ). ٥١٠: ١٣٧٥، يريهجو(که به قرآن گوش فرا دهند 
مسـتقل را بـه    يقه و کشـف المحجـوب، بـاب   يچون حد ياز جمله در متون ؛است ن شده ييسالکان تب يبرا

  ).٥١٠: ١٣٧٥، يريهجو؛ ١٨٢: ١٣٨٣، ييسنا(اند  ن بحث اختصاص دادهيا
اصـول  اسـت، بحـث    آمـده  يم در متون عرفـان يرامون استماع قرآن کريکه پ ين مسائلياز مهمتر يکي

ن يت آنها به بالاترينسان با رعادارد که ا ياند که استماع قرآن اصول دهين عقيعرفا برا. است سماع قرآن
ن است که سالک چنان به کلام خـدا گـوش فرادهـد کـه     ين گام اينخست. رسد يمرتبه در سماع قرآن م

 يشـود بـه نحـو    يپس از آن با تمام وجود مستمع سخن خدا. شنود يم) ص(امبر يآن را از زبان پ ييگو
سـالک چنـان مسـتغرق حضـور      ،ن مرتبـه يخـر در آ. شـود  يل بر او خوانده م ـيکه بداند آن از زبان جبرئ

 ين موضـوع در متـون عرفـان   ي ـا). ١٢٨: ١٣٨٢سـراج،  (شنود  يشود که قرآن را بدون واسطه از حق م يم
کنـد   يآن وضـع م ـ  يرا بـرا » مشـهود و سـماع مـتکلّ   «اصـطلاح   ين کـه سـهرورد  يد شده است تا امؤکّ

چنان مستغرق شود کـه   يا هيمستمع در هر آاست که  ين معنيم به اسماع متکلّ). ١٧: ١٣٦٤، يسهرورد(
: ن شـده اسـت  يـي تب) ع(از امـام جعفرصـادق    يتين موضوع در روايا. سخن را حضرت حق بداند ةنديگو

 ه بيفتاد و بيهوش شد، پرسيدند كـه ناگا. كرد منقول است از جعفر صادق ــ رضى اللّه عنه ــ كه نماز مى«
  ).همان(» م حقيقى بشنودمكردم، تا از متكلّ مى اين آيت مكرر: سبب افتادن چه بود؟ گفت

، يوي ـحضـور قلـب، فراغـت از اشـتغالات دن    . شـود  ياصول استماع قرآن محدود به موارد مذکور نم
ز از جملـه اصـول   ي ـبت و فراغت از نفـس ن يق و غيتمرکز حواس، حسن ادب، طهارت باطن، صدق تحق

اگر سـالک نتوانسـت   . سازد يآنها را محقق م مةم حق، هدن کلاين در هنگام شنيد راستياستماع قرآنند که مر
جـاد  يچرا کـه سـماع قـرآن بـدون ا     ؛گر مؤکول کنديد ين گونه کند، بهتر است که استماع قرآن را به زمانيا

  ). ٣١٥و ١٢٨: ١٣٨٢سراج، (شود  يط لازم، منجر به فهم قرآن و حضور در حضرت حق نميشرا
  :اند ر در احساسات شنونده، دو قسم دانستهيمنظر تأث استماع قرآن را از يدر متون عرفان

  .انيسماع قرآن توسط منته -٢ ان؛يسماع قرآن توسط مبتد -١
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 يخـود يدچار ب يشود که و يدر نوع اول توان تحمل شنونده کمتر از استماع قرآن است و موجب م
 ياز حالـت عـاد   را يدن قـرآن و يسالک موسع شده است، شـن  ياما در نوع دوم که ظرف وجود ؛شود

  .کند يخارج نم
ــود     ــو ب ــارم ن ــق نگ ــرا عش ــه م   ز اول ك
  كــم گشــت كنــون نالــه كــه عشــقم بفــزود

  

ــ   ــايه ب ــب ز ناه همس ــةش ــود  ل ــن نغن   م
  آتـش چــو همـه گرفــت كـم گــردد دود   

  )٢٤٠-٢٣٩: ١، ١٣٧١ميبدي، (              
 يبـه حـد   ين فراغت گاهيا .ج استماع قرآن استيگر نتايز از ديا نيعلاوه بر آنچه آمد، فراغت از دن

قرآن بر دل و جان انسـان و   يرگذاريدر واقع تأث. رديم يشود و م ينفس م يرسد که مستمع دچار فنا يم
رد و آنها را بـه طـور کامـل در    يگ يز را از آنها مياست که همه چ يا قت تا اندازهيخصوص سالکان طرب

  :کند يم ميو دسته تقسسراج شنوندگان قرآن را به د. برد يسکرِ سماع فرو م
 يکه بـه راسـت   يکسان -٢ .برند ياز آن نم يا دهند و با دل بهره يکه فقط به قرآن گوش م يکسان -١

  .اند دهيده و از بن جان سخن خدا را شنيده، با دل به آن گرويقرآن را شن
 يا رآن نعـره از ق ـ يا هي ـدن آيچـون بـا شـن    ،رود يدوم به شـمار م ـ  تةــ از صحابه ــ از دس يزراره عوف

  ).٣١٥: ١٣٨٢سراج، (رد يم يزند و م يم
ن يچن ـ ١٣ شود يک ميز نزدين يبه داستان پرداز ينقل شده است که گاه ياريات بسين باب حکايدرا
فضيل عياض را پسرى بود على نام، از پدر مه «: اض مطرح شده استيل بن عيفرزند فض ةدربار ييماجرا

و يـوم القيمـة   : اى بر خوانـد  در مسجد حرام نزديك زمزم خوانندهروزى . بود در زهد و عبادت و ترس
فـات  يخـود عرفـا هـم در تأل   ). ٣٤: ١٣٧٥، يجـام (» اى بزد و جان بداد وى بشنيد، زعقه.. .١٤ ترى ارمين

و ذکر  يتوان تمام آنها را جمع آور ياد است که نميات چندان زين حکاياند که تعداد ا ان کردهيخود ب
  ).٥١٦: ١٣٧٥، يريهجو؛ ٣١٦همان، (کرد 

ن کـلام حـق تنهـا بـا     يکند که سماع راست يان ميب ١٥ مائده، ةسور ٨٣ فةيشر يةح آيدر توض يسهرورد
شـود   يدر واقع سماع حق موجـب م ـ ). ٩٠: ١٣٦٤، يسهرورد(رد يپذ يت صورت ميت و بشريرفع نفسان

  .دا کنديبه فنا دست پ يت و صفات مذموم بشريکه سالک با رفع انان
ن يو همچن ـ يو ةروزمر ين آثار بر زندگيا. شود يدر شنونده م يآمدن آثار ديسماع قرآن موجب پد

  .شود ين ميين قسمت ارتباط سماع قرآن با مراحل سلوک تبيدر ا. گذارد ير مياش تأث يات عرفانيدر ح
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  توبه
و مقـام   ١٦ انتباه قظه وي يعنيمندرج است که منزل اول سلوک،  يدر ضمن متون عرفان ياريات بسيحکا

 يدن کـلام خـدا، زنـدگ   ياض با شنيل بن عيچون فض يبزرگ يعرفا. دهد يوند ميتوبه را با سماع قرآن پ
 يکـه مـرد   يو. انـد  آورده يدن به مقام  توبه، به عرفان و تصوف رويو با رس  ن خود را ترک کردهيشيپ

 يا هي ـکند که مشغول خواندن آ يد مبرخور يقرآن يخود به قار يهاياز راهزن يکيراهزن بوده است در 
ت ــ يکشد و در نها يم يشنود دست از راهزن يه را مين آيل، ايکه فض ياست، هنگام ١٧ فه از قرآنيشر

: ١٣٧٥، يريهجـو ؛ ١٩٥: ١٣٦٥، يبخـار  يمسـتمل (شود  يقت مياز مشهوران طر يکيــ  يريبه قول هجو
  :بل تأمل استمهم قا تةل چند نکيفض بةتو يالبته در ماجرا). ١٢٠
 يخدا ترس و آگاه معرف يش از توبه مرديرا پ يو يريهجو: رش کلام حقيپذ يبرا يو يآمادگ. ١

  کند؛ يم
  ل بوده است؛يکه شامل حال فض يت ازليعنا. ٢
  ١٨ .ل افکنده بوده استيه بر سر فضيلطف حضرت حق که سا. ٣

  . نستل دايفض بةتوان از مقدمات تو ين سه عامل مذکور را ميبنابرا
  

  خوف و رجا
دان ي ـکند، م يح ميدان تشريدان، مراحل سلوک را در صد ميصد م ةکه در رسال يخواجه عبداالله انصار

لع شدن او مطّ يلاع مستمع به معناطّ. شود يزاده م» سماع«دان يداند که از م يم» اطلاع«هشتاد و هشتم را 
  :وندش يم مين به سه دسته تقسيمستمع. بر نصيب خود از حق است

  .مستمع علم به دل فراغ و مستمع اشارت، به دل بينامستمع قرآن به دل زنده، 
  :ديفرود آ يشود که خوف و رجا در دل و ياطلاع مستمع به قرآن به دل زنده باعث م

دارنده،  بيمى از خطا بازدارنده، و اميدى بر خدمت: بارآورد او را سه چيز. ، به دل زنده اطلاع مستمع به قرآن«
ن گوش فرادادن به کلام حق احـوال  يبنابرا). ٣٢٥ /١، ١٣٧٧،يخواجه عبداالله انصار(» سكينه با حكم سازنده و

  .ستد و کمر به خدمت حق ببنددياز خطا باز ا يکند تا و يخوف و رجا را بر دل سالک وارد م
  
  انس

ج سـماع  يانـس از نتـا  عـلاوه بـر آن،   . ج قرائت قرآن مطرح شدياز نتا يکيدر بخش قبل، انس به عنوان 
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دن قـرآن، چنـان دچـار حـال     يبا شن يدر شرح احوال ابو حفص حداد آمده است که و. ز هستيقرآن ن
کنـد و   يرا رهـا م ـ  يز آهنگـر يرد و پس از آن نيگ يار، آهن تفته را در دست مياخت يشود که ب يانس م

  ). ١٥٤: ١٣٧٥، يريهجو؛ ١١٠: ١٣٥٤، يريقش(گردد  يگر بر سر آن حرفه باز نميد
  

   جهينت
ر کمال يق مؤانست با آن در مسياند و از طر داشته ياريش، به قرآن توجه بسيخو ير استکماليعرفا در س

ت ي ـقرائـت و سـماع قـرآن اهم    ياند و برا آنها همواره از بزرگداشت قرآن سخن رانده. اند نهاده يقدم م
انـد و   فـراوان بـرده   يهـا  منازل سـلوک بهـره   يط يآنها از قرائت و سماع قرآن برا. اند قائل بوده يا ژهيو

از . شـود  ين ميقيدن به ورع، قرب، خوف، انس، مشاهده و يقت، موجب رسيطر يمعتقدند قرائت قرآن در ط
عرفا بـه  . آورد يسالک به ارمغان م يگر، گوش فرادادن به قرآن، توبه، خوف و رجا، انس و فنا را برايد يسو

. انـد  کـرده  يه ميش را به انجام آنها توصيدان خوياند و مر داده يت مين آن اهمختم قرآن و مداومت در خواند
  .اند ژه به آن کردهيو ياند و توجه ر شدهرا متذکّ يز اصولياستماع قرآن ن يآنها برا

  
  ها نوشت پي

 ۱خ تصـوف يتـار ، يعرفان اسـلام  يها سرچشمه ةشتر درباب مباحث موجود درباريکسب اطلاعات ب يبرا -۱
 ).۱۷تا  ۱۴ص( يعرفان نظر ي؛ مبان)۱۰۸تا  ۷۱ص ( ي؛ عرفان نظر)۵۱تا  ۳۳ص(
۲- ها و اقوال عرفا درباب قرآن، نک دگاهيشتر در باب ديب ۀمطالع ي؛ برا)۸۷تا  ۲۴ص (يهريترجمه رساله قش :

  ؛ )۲۵۳و ۱۸۵و  ۱۸۴(؛ مقالات شمس)۱۸۴تا  ۱۷۱(قهي، حد)۳۰۶تا  ۳۰۴(؛ تعرف)۱۳۹تا  ۱۲۱(اللمع
ه، ي ـه و مفتـاح الکفا ي ـمصـباح الهدا (انـد  تقسم کـرده  يطانيو ش ي، نفساني، ملَکَيحقان تةاطر را به چهار دسخو -۳

۱۰۳-۱۰۷.(  
 ياريبس ـ ين عرفـا تشـتت آرا  يدر ب ـ ين مقامات و احوال عرفانين که در باب منازل سلوک و همچنيح ايتوض -۴

ن پـژوهش،  ي ـن در ايبنـابرا . تفاق نظر ندارندر سلوک ايخاص از مس يک از آنها بر سر طرحيچ يوجود دارد و ه
ن ي ـبـر ا . اسـت  آمده استناد شـده ) ۱(خ تصوفيجامع که در کتاب تار يبه طرح يدر باب مقامات و احوال عرفان

  :قت عبارت است ازياساس، منازل طر
االله و بقاء باالله؛  يففناء . ۷رت؛ يسکر و ح. ۶عشق؛ . ۵احوال؛ . ۴ه نفس؛ يتزک. ۳اراده و طلب؛ . ۲قظه و انتباه؛ ي. ۱
  .ديتوح. ۸
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. ۶صـبر؛  . ۵فقر؛ . ۴زهد؛ . ۳ورع؛ . ۲توبه؛ . ۱: اند ب آمدهين ترتيو بد) ه نفسيتزک(در منزل سوم يمقامات عرفان

  .رضا. ۷توکل؛ 
انـس؛  . ۷شوق؛ . ۶رجا؛ . ۵خوف؛ . ۴محبت؛ . ۳قرب؛ . ۲مراقبه؛ . ۱: اند ب ذکر شدهين ترتيهم بد ياحوال عرفان

  .نيقي. ۱۰مشاهده؛ . ۹نان؛ ياطم. ۸
 حجابـاً  بِالْـآخرة  يؤمنُـون  لا الَّـذين  بين و بينَك جعلْنا الْقُرآن قَرأْتَ إِذا و؛ )۲۰/مزمل(الْقُرآن من تَيسر ما فَاقْرؤا -۵

 ).۴۵/إسرا(مستُوراً
: ن گونه آمـده اسـت  يث در بحارالانوار اين حدي؛ ا)۱۴۳: ۱۰ هالبلاغ نهج شرح( القرآن قراءة أمتي عبادة أفضل -۶
  ).۲۹: ۹۰بحارالانوار، (» الدعاءُ الْقُرآن قراءَة بعد أُمتي عبادة أَفْضلُ«
  ,۲۲۷: ۱۳۳۶عطار، : نک. آمده است يتين حکايز، چنين يدر ذکر احوال داود طائ -۷ 

۸- مكْفيكَهيفَس اللَّه و وه السميع ليم۱۳۷/بقره(الْع.(  
  .۶۲۵تا  ۵۸۹صص  ۱احياء علوم الدين ج: نك -۹

  ).۲۷۳: ۴ج( الوسائل مستدرك ؛)۴۹(الأخبار جامع ؛)۱۹۱: ۸۹ ج( بحارالأنوار »بِأَصْواتكُم الْقُرآن زَينُوا« - -۱۰
  .۲۵۷-۲۵۵ /۱،خ تصوفيتار: نک -۱۱
۱۲- ۲۶۳ ،همان.  
  .۴۶۸، ۳۵۵: ۱۳۳۶عطار، : نک -۱۳
 .۶۰/زمر -۱۴
۱۵- »وا إِذا وعمولِ إِلَى أُنْزِلَ ما سستَرى الر  منَهيتَفيضُ أَع نعِ مما الدمفُوا مرع نم قالْح  قُولُـوننـا  يبنَّـا  رنـا  آمفَاكْتُب 
عدي منالشَّاه«.  
ر و ين گـام در س ـ يقظه و انتباه را اول ـير گيد ين منزل سلوک و گروهياز عرفا، درد و طلب را نخست يگروه -۱۶

  .۲۲۰: ۱خ تصوف يتار: نک ةقظيشتر در باب منزل ياطلاعات ب يبرا. دانند يسلوک م
  ).۱۶/ديحد(» هاللَّ لذكْرِ قُلُوبهم تَخْشَع أَن آمنُوا للَّذين يأْن لَم أَ« -۱۷
  ۱۲۰: کشف المحجوب: نک -۱۸

  
  منابع 

  .يرازيت االله ناصر مکارم شيآ ، ترجمهميقرآن کر -۱
 ،مرعشى االله آيت كتابخانه انتشارات :قم ،هالبلاغ نهج شرح .)ق ۱۴۰۴(. معتزلى الحديد ابى ابن -۲

  . مجلد ۱۰ در جلد ۲۰
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۳- انتشـارات طهـورى، چـاپ سـوم،     : ، تهـران معارف .)۱۳۸۲(.ين محمد بلخى بهاء ولد، بهاء الد
 .جلد۲

   .رضى انتشارات :قم  ،الأخبار جامع .)۱۳۶۳(. شعيرى الدين تاج -۴
لاعـات، چ  اطّ: ، تهـران يح محمود عابـد ي، به تصحنفحات الانس .)۱۳۷۵(.، عبدالرحمن يجام -۵

  .سوم
، محمد سرور  ياالله انصارخواجه عبد يمجموعه رسائل فارس .)۱۳۷۷(.االله انصارى خواجه عبد -۶

 .توس: ، چاپ دوم، تهرانييمولا

سـمت، چ  : ، تهـران ۱خ تصوفيتار .)۱۳۸۶(.فرد  ير باقرياصغر م يد عليو س ي، مهديدهباش -۷
  .دوم

  .، تهران، سمت، چ دوميعرفان نظر يمبان .)۱۳۸۳(.د يان، سعيميرح -۸
  .نايابن س ة، تهران، کتابخانيس رضو، به اهتمام مدروانيد .)۱۳۴۱(.، مجدود بن آدم ييسنا -۹

س مـدر  يح محمـد تق ـ ي، بـه تصـح  ييم سنايکح يهايمثنو .)۱۳۶۰(. ---------------- -۱۰
  .بابک :، تهرانيرضو

س مدر يح محمد تقي، به تصحقهيالطر ةعيو شر هقيالحق ةقيحد.)۱۳۸۳(. ---------------- -۱۱
  .دانشگاه تهران: ، تهرانيرضو

  .اساطير: ترجمه مهدي محبتي، تهران  ،فاللمع في التصو .)۱۳۸۲(.سراج، ابونصر  -۱۲
، ترجمـه عبـد المـؤمن    عوارف المعـارف  .)۱۳۶۴(.، ابو حفص شهاب الدين عمـر  سهروردي -۱۳

  .فرهنگي -علمي : اصفهاني، به اهتمام قاسم انصاري، تهران
: د، تهـران موح يح محمد علي، به تصحيمقالات شمس تبريز .)۱۳۸۵(.  شمس الدين تبريزى - ۱۴

  .، چ سوميخوارزم
مـن الواجبـات و    الليلـة تاح الفلاح في عمل اليوم و مف .)ق ۱۴۰۵(.شيخ بهايى، محمد بن حسين 

 .نشر دار الأضواء، چ اول: ، بيروت)القديمة -ط( المستحبات
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انتشـارات  : تصحيح محمد استعلامي، تهران  ،الاولياء ةتذكر .)۱۳۳۶(. محمد بن ابراهيمعطار،  -۱۵

  . زوار
 .جلد ۱۱۰بيروت، وفاءال مؤسسة: لبنان ،،الأنوار بحار .)ق ۱۴۰۴( . يمجلس علامه -۱۶

  .ييسنا: س، تهرانيح احمد خوشنوي، تصحبيمظهرالعجا .)۱۳۷۶(. ------------ -۱۷
ران، تهـران، دانشـگاه   يف عس ـيح عفي، تصحن القضاتيفات عمصنّ .)۱۳۴۱(. ين القضات همدانيع - ۱۸

  .تهران
ن، رايف عس ـي ـح عفي، تصـح ين القضات همـدان يدات عيتمه .)۱۳۴۱(. -------------- -۱۹

  .تهران، دانشگاه تهران
و  يمنـزو  ينق ـي، به اهتمـام عل ين القضات همدانيع يها نامه .)۱۳۶۲(. -------------- -۲۰
  .يجلد ۲زوار،  - يمنوچهر: ران، تهرانيف عسيعف
، ين محمـد خـوارزم  يالـد دي، ترجمـه مؤ نياء علـوم الـد  ياح .)۱۳۶۱(.حامد محمد ، ابويغزال -۲۱

  .جلد ۴، يرهنگو ف يتهران، انتشارات علم
و جم، تهران، مرکـز  ين خدي، به کوشش حسسعادت يايميک.)۱۳۶۴(. ---------------- -۲۲

  .يو فرهنگ يانتشارات علم
، ترجمه ابوعلي حسن رساله قشيريه ةترجم .)۱۳۵۴(.قشيري، ابو القاسم عبدالكريم بن هوازن  -۲۳

   .نگاه ترجمه و نشر كتابب: بن احمد العثماني، تصحيح بديع الزمان فروزانفر، تهران
: ، تهـران تفسير كنـز الـدقائق و بحـر الغرائـب     .)۱۳۶۸(.قمي مشهدي، محمد بن محمدرضا  -۲۴

  .۱وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى، سازمان چاپ و انتشارات، چاپ اول، ج
 ـمصباح الهدا .)۱۳۸۸(. ين محمود بن علي، عزالديکاشان -۲۵  ـه و مفتـاح الکفا ي ح، ي، بـا تصـح  هي

  .نشر هما، چاپ نهم: تهران ،يين همايقات جلال الديو تعل مقدمه
۲۶- السلام عليهم البيت آل مؤسسه :قم ،الوسائل مستدرك .)ق۱۴۰۸(. ينور ثمحد.  
، بـا  ف لمـذهب التصـوف  شرح التعـر  .)۱۳۶۵(.مستملي بخاري، ابو ابراهيم اسماعيل محمد  -۲۷

اساطير: د روشن، تهرانمقدمه وتصحيح محم.  



  ۱۷۵/     نقش قرائت و استماع قرآن در سير و سلوك                                                                    
  

ع الزمـان  يح بـد ي، به تصـح  ديوان كبير شمس .)۱۳۸۴( . بن محمد دجلال الدين محم وي،مول -۲۸
  .هيطلا: فروزانفر، تهران

اصـغر   يبـه اهتمـام عل ـ  : تهـران  ،الأبـرار  ةعد و الأسرار كشف .)۱۳۷۱(.ن يدالدي، رش ـيبديم -۲۹
  .پنجم چ، كبير امير انتشاراتحکمت، 

انتشـارات  :  ، تهـران  يحسـين مشـتاقعل    ،جمال و فواتح الجـلال فوائح ال .)۱۳۶۸(.نجم الدين كبرى  - ۳۰
  .چ اول  ،يمرو
  .چاپ دوم جلوه کمال، انتشارات :قم ،ترجمه محمد دشتي ).۱۳۸۷.( البلاغه نهج -۳۱
: ، تهـران يح ژوکوفسـک ي، به تصـح كشف المحجوب .)۱۳۷۵(.الحسن علي بن عثمان هجويري، ابو - ۳۲

  .يطهور
  .، قم، بوستان کتابيعرفان نظر .)۱۳۸۷(. ييحي، يثربي -۳۳
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The Role of Reading and Listening to the Quran in Journey and 
Progression 

(In mystical texts of Persian literature till the end of sixth century) 
 
 

T. Ejei* 
E. Reisi** 

 
Abstract 
Mystics have always paid attention to the Quran as the original and unique 
source of Islamic mysticism and founded all the stages and stations of 
Progression on it. In spite of this obvious issue that life, thinking and Perfection 
process of mystics are all based on the Quran, for explaining the attitude of 
mystics to the Quran it is necessary to study and analyze exactly their views and 
sayings about it. 
An important point in mystical texts is that mystics often use the Quran as 
allegory and testimony to increase the efficacy of their discourse. Consequently, 
a number of verses have been turned into famous sayings of Khaneqah. 
Moreover, in mystics’ view, reading and listening to the Quran is very 
important in mystical Journey and Progression. Such reading and listening has a 
significant role in various stages of Progression and especially in mystical 
stations and states like repentance, devoutness, nearness, awe, intimacy, 
contemplation and certainty. Also, they consider reading and contemplating on 
verses of the Quran as very important. Accordingly, the Wayfarer can pass the 
obstacles of the Path and reach the goal by using these two. Studying and 
analyzing the significant mystical texts of Persian language till the end of sixth 
century (A.H), this article aims to explain the status of reading and listening to 
the Quran in the Journey and Progression. 
 
Keywords:  
the Quran, mysticism, journey and progression, reading the Quran, listening to 
the Quran 

                                                
* Assistant Professor, University of Isfahan 
**  PhD Candidate, University of Isfahan 
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The Opposition of Shams and Molavi’s Views about Hallaj 
 
 

F. Mohammadi Askarabadi* 
M. Malek Sabet** 

 
Abstract 
The deep and all-encompassing influence of Shams Tabrizi on Molavi is so 
obvious that a number of famous Molavi researchers consider his works as a 
reflection of Shams ideas and mention Mathnavi as a commentary of Shams’ 
An’am. Molavi’s spiritual revolution and the impact of Shams’ teachings on his 
thoughts in mystical, philosophical and theological grounds have been proved. 
However, in some rare instances, a diversity of opinions is seen between these 
well-known Sage and Disciple which has not been discussed by researchers yet. 
One of such instances is their different views about Hallaj character who is one 
of the most pivotal characters in Islamic mysticism. 
In this research, first, the views of Shams Tabrizi about Hallaj, which exist here 
and there in his essays, are gathered and classified. Then, they are compared 
with Molana’s views in different works and it is shown that there is 
fundamental diversity of opinions between them about Hallaj, his character and 
position which deserve reflection in the field of Islamic mysticism. For 
example, Shams criticizes Hallaj’s saying Ana al-Haq (I am the Truth) and 
thinks that he did not reach high stages of Progression and connection to God, 
not understand the World of Spirit completely, was incomplete in Intoxication 
and his words connote egoism. Meanwhile, Molana, the obvious disciple of 
Shams, has defended Hallaj’s character and thinks that he has reached the stage 
of Fana fi Allah and connection to God, and his Ana al-Haq does not connote 
egoism but is a great humbleness before God. Moreover, in various works, 
Molana tries to interpret and justify Hallaj’s saying Ana al-Haq and considers it 
as a symbol of divine symbols, whereas Shams considers it as an explicit saying 
which has no interpretation. Besides stating and exploring such diversity of 
opinions, this article tries to find a proper answer for it. 
 
Keywords: 
Shams Tabrizi, Molavi, Hallaj, Shams essays, Molavi’s works    
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The Study of Sage Archetype in Suhrewardi’s Risalehs 
 
 

M. Taheri* 
F. Rezai** 

H. Aqajani*** 
 

Abstract 
Archetypal criticism which is based on psychological criticism investigates the 
archetypes of a work and shows how the mind of writer or poet embodies them 
symbolically. Pir-e Farzane (the Sage) is one of the most important archetypes 
whose function is to lead spiritually the archetype of “hero”. In Sufism, Pir-e 
Tariqat represents such archetype that, by guiding the Wayfarer (the hero of 
Tariqat) in all difficult stages of Progression, leads him stage-by-stage in this 
path and brings him to the final destination by spiritual education and correcting 
carnal disfunctions. The mystical works of Sheikh Shahab al-Din Suhrewardi 
are not an exception in this regard and presence of the Sage in the symbolic 
form of a theologian in some allegorical tales like Aql-e Surkh, Avaz-e Par-e 
Jebreil and Risaleh al-Teyr is the main element of his teachings. In his works, 
the character of Sage is introduced with expressions such as First Son of 
Creation, the Lighted White and Red-Faced Old Man, and symbolic worlds like 
Plain of Knowledge, Qaf Mountain and World of Ideas are considered as the 
geography of his presence. He is the master of Wayfarer in spiritual Journey 
from Earth to Heaven and helps him in the difficulties of such Progression. The 
most important feature of Sage archetype in the works of Suhrewardi is his 
charismatic character which attracts the Wayfarer by his spiritual attraction and 
makes him step in the Valley of Progression and dissolves the darknesses of the 
path in the light of Knowledge which is a feature of Illumination School. 
 
Keywords:  
archetype, Sage, mysticism, Suhrewardi, symbolic tales  

                                                
* Associate Professor, Bu-Ali Sina University 
** MA, Bu-Ali Sina University 
*** MA, Bu-Ali Sina University 

 
  
 



Abstracts/    
 4 

 
 
 

A Study of Manuscripts of Sharh-e Shatahiat and the Necessity of its 
re-Correction 

 
 

M. Hoseini* 
E. Rastad** 

 
Abstract 
Sharh-e Shatahiat has been written by Shiekh Ruzbahan Baqli Shirazi, one of 
the great mystics of sixth century (A.H). The title of this book implies that it is 
about Shatahiat, that is, the strange and exotic sayings of mystics. Henri Corbin, 
the famous French orientalist, corrected this work for the first time in 1344. The 
manuscripts he used for such correction are: 1) manuscripts of Shahid Ali 
library (Istanbul), 2) manuscripts of Mulla Murad library (Istanbul), 3) 
manuscripts of Manteq al-Asrar Bebayan al-Anwar (Astan-e Quds library) and 
4) Hallaj Divan published by Massignon. 
The valuable attempt of Corbin to introduce this literary-mystical text to 
researchers is praiseworthy but, unfortunately, due to various reasons such as 
many mistakes of scribes in the first two copies, and also the difficult and 
complicated language of Ruzbahan, some mistakes are seen in this correction 
which make the reading of the text difficult. Moreover, the book has been 
published without annotations and table of content. Although another authentic 
manuscript of this book was not found during extensive searches and after 
passing half a century of the text’s correction, the more precise reading of 
available manuscripts, use of books which have mentioned some parts of 
Sharh-e Shatahiat text and also adding proper annotations and indices can all 
contribute to a good and trimmed correction of the book. 
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The Concept of Faith and its Relation with Religious Experience in 
the Thought of Molavi in Mathnavi 
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Abstract 
Faith is one of the stages of man’s knowledge whose perfection requires 
strengthening of some factors as well as knowing and preventing some 
obstacles. In the light of Islamic ideology and depth of their internal 
contemplation, mystics pay special attention to this issue. In their view, faith is 
a verification manifested in epistemological, emotional and experiential planes 
of man and, due to this, they consider a high position for emotions and 
experience in religions and faith. Molavi is one of the most prominent mystics 
in the field of Islamic and mystical thought who has discussed the nature of 
faith and its relation to religious experience in his works like Mathanvi which is 
a pedagogical work full of Islamic knowledge, verses, hadiths, mystical 
thoughts and humane emotions. Based on the context of discourse, he has 
considered the concept of faith and proposed his especial inferences. For 
instance, he considers faith as a dubious issue which has different stages, and 
faith is not literal and exoteric but it is the researchable and esoteric faith which 
is of value. By discussing the concept of faith in epistemological, emotional and 
practical domains, this article aims to investigate the relation of faith to 
religious experience in Molavi’s view. 
 
Keywords:  
faith, religious experience, Malovai, Mathnavi    
 

                                                
* Associate Professor, University of Isfahan 
** Assistant Professor, University of Isfahan 
*** PhD Candidate, University of Kashan 

 
  
  



Abstracts/    
 2 

 
 
 

The Study of Some Tarqimehs of Manuscripts of Shams’ Sonnets 
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Abstract 
Tarqimeh is one of the most important elements of manuscripts and it is indeed 
their ID card. Thus, its different parts should be studied exactly. One of the 
works copied many times in different periods and various manuscripts of it are 
available now is Shams’ sonnets by Molana Jalal al-Din Muhammad. The most 
comprehensive correction of this work dates back to almost half a century ago 
done by Badi’ al-Zaman Forouzanfar. Among various manuscripts of this work 
–the manuscripts used and introduced by Forouzanfar as well as those he did 
not access to- until the late ninth century, twelve manuscripts have Tarqimeh. In 
this research, different parts of these Tarqimehs including their language, date 
of writing, name of scribe etc, are explored. One of the valuable tasks in the 
field of manuscripts is to give readers the pictures of Tarqimehs; however, this 
matter has not been done in the cataloguing of manuscripts yet. After exact 
investigation of various parts of Tarqimehs some points were found which had 
been unnoticed before like: the Tarqimeh of Qareh Hisar manuscript in which 
there were some disputes over reading the date of this Tarqimeh and the correct 
date of this Tarqimeh was discovered by using textual as well as non-textual 
evidence and consequently the oldest manuscript with Tarqimeh was 
recognized and introduced. 
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A Analytic Comparison between the Origin and the Destination of Soul in 
Zoroastrianism, Judaism and Three Works of Muslim Mystics 

 (Al-Luma, Sharh-e Ta'arof and Kashfolmahjoob ) 
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Abstract 
Among religions, there are many similarities in the beliefs with regard to the 
origin of soul, the fate of soul after death, resurrection, judgment, heaven and 
hell which indicate the relationship between religions.  
Despite the fact that such relationship is particularly seen in Abrahamic 
religions such as Judaism and Islam, it is of great significance to study the 
similarities between Zoroastrianism and Judaism due to cultural and political 
links between Zoroastrians and Jews after the fall of Jerusalem, the captivity of 
the Jews by  Nebuchadnezzar, and then the capture of Babel by the Cyrus and 
the releasing of the Jews which paved the way for the influence of Iranian 
culture and Zoroastrian beliefs on Jewish beliefs. 
Studying the beliefs in different religions, in general, and issues related to 
Eschatology and life of soul after death, in details (as it is the topic of this 
research), it will be found out that the God’s inspiration is the source of all of 
them. Although some of the beliefs of Jews such as transmigration in Cabala do 
not exist in Islam, there are similarities which cannot be denied.  
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