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  چکيده
 هنـري   بة و تجر  ييکي از مباحث عمدة مربوط به دين در جهان معاصر، بحث از تجربة ديني و عرفان               

ها، بـه نقـاط مـشترک و مـشابه      در اغلب اين نوشته . تجارب بوده است   و کيف زبان گزارش آن       و کمّ 
ن باور دامن زده است که      ي مسأله به ا    همين  و  است پرداخته شده و از تفاوتها کمتر سخن به ميان آمده         

  . از يك جنس هستند)  دين و عرفان و هنرصةدر عر( ن حالات و تجارب حاصل آنهايا
و عرفاني، نسبت ايـن   هاي ديني ف تجربهيم و تعاريه ضمن اشاره به مفا،در اين مقاله

اسـاس   بر.  مورد بحث قرار گرفته استي هنريها با تجربه) شباهتها و تفاوتهاي آنها(ها  تجربه
 ک شـاعر  ي ـآورد، با آنچه      ديني و عرفاني به زبان مي      بة، ميان آنچه صاحب تجر    يني د يها آموزه

 کـه عرفـان و      يم ـيا حک ي ـعرصه زبان و نـه عـارف         مطلق آن و در مقام هنرمندي در         يبه معن  (
                                                 

   . دانشگاه فردوسي مشهد زبان و ادبيات فارسياستاديار - ∗
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 ـ  . کند، تفاوتي ماهوي وجود دارد     بيان مي ) کند يحکمت را به شعر نقل م       را  ين تفـاوت  ياگـر چن
و همچنـين   ( از شـعر     ين اسلام، اصرار قرآن و پيامبر بر فاصله داشتن وح         يم، در د  يريده بگ يناد

 ـ    اصرار عارفان برخوردار از ذوق شعري، بر فاصله داشت          ـ ب ين از شاعران و حت  جـستن از  يزاري
 ـ ا  همين اساس،  بر. وجه خواهد بود   بي) شعر د دارد کـه در کنـار       ي ـن نکتـه تأک   ي ـن مقالـه بـر ا     ي

 بـودن، زبـان     ير اکتساب ي بودن، غ  ي و شخص  ي عاطف ،مانند( ي و عرفان  يني د يها اشتراکات تجربه 
خاسـتگاه و آثـار    (اختلاف   است به نقاط     ي ضرور ،ي هنر يها با تجربه )  و متناقض نما   ياستعار

 زةايـن دو حـو    ..) .قـت و  يا نبودن نـسبت آنهـا بـا حق        ي بودن   يمتفاوت داشتن، قابل فهم همگان    
کـرد دوران   ي که در رو   يزيز پرداخته شود؛ چ   يک ن ي هر   ي زبان يفعاليت ذهني و رواني و دلالتها     

ياسـهاي نابجـا را   هـا و ق  تواند بـسياري از شـبهه   ن کار مييا. مدرن به آن کمتر توجه شده است 
  . فشارند، حفظ کند ي ماندار و عارف بر آن پي را که ديا مرتفع سازد و فاصله

  
  هاي كليدي واژه

  .، الهاميوح ،زبان، تجربه، دين، هنر، عرفان
  
  مقدمات و تعاريف.۱

چه (و عرفان ... )  ديني، اخلاق ديني و    ينيهمچون جهانب ( اگر چه رويکرد به دين و متعلقات آن       
 در  ي انـسان امـروز    ي، در جهان معاصر و زندگ     ) چه عملي، چه زاهدانه و چه عاشقانه       نظري و 

 و هم موضوعات عرفـاني از       يني اما در عرصة نظر، هم مباحث د       ،اعتنايي مواجه شده   عمل با بي  
 و برون ديني مـسلط      يبا توجه به رويکرد عقلان    . مسائل مهم و مورد توجه معاصران بوده است       

 صـاحبان تجربـه و      ي دينـي و گزارشـها     بةقد و نظر در اين حوزه مظاهر تجر       بر نگاه امروزي، ن   
 و  ي روانـشناس  يهـا  افتـه ي بـر اسـاس      ي و عرفـان   ينير متون د  ييا تغ ينقش و تأثير آن در زندگي       

شوند و   يز نم ي ديني از هم متما    بة عرفاني و تجر   بة تجر ،ن پژوهشها يدر ا .  بوده است  يزبانشناس
 ين تلقّ يا.  شوند يل نم ي قا يز چندان يز تما ي ن ي هنر بةنوع تجربه و تجر   ن دو   يان ا يعلاوه بر آن م   

بيـشتر از   (  اگـر چـه در گذشـته       ، است ي نبوغ و ذوق شخص    ين و عرفان هم حاصل نوع     يکه د 
 بيشتر بـه    - ي آن هم از نظر علم     - اما امروز پرداختن به آن       ،وجود داشت ) اني مخالفان اد  يسو

  . تمام شده استي اجتماعي زندگصةقيمت كنار زدن دين در عر
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دهخدا، ذيل (تجربه در زبان فارسي به معني آزمودن کسي و امتحان و آزمايش آمده است  
ــت ــه و تجرب ــادل واژ) تجرب ــه ر Experience ۀو مع ــت ک ــسي اس ــ انگلي ــاني ژة آن واشةي  يون

Pericuium    بـة  دينـي، تجر   بـة  ترکيبهـاي تجر   ي رواج امـروز   ،با اين حال  .  به معني آزمايش است 
بها، ين ترکيدر ا . اين واژه سازگاري نداردتة و کاربرد گذشيچندان با معن...  عرفاني وبةهنري، تجر

. رود  در درون بـه کـار مـي        يا رخـداد  ي ـ خـاص    ي شـهود و ادراک ـ    ،تجربه بيشتر در معني احساس    
. سـت  منفعلانـه ا   يکه هنوز رواج عام دارد، به طـرز قابـل تـوجّه           » تجربه «ژةمدرن از وا  .. .دةاستفا«

 يمـان رو  يگونـه کـه برا      است که مـا آنهـا را آن        يتجارب، امور .  مقابل اعمال است   طة نق ها  تجربه
   .)۳۵:۱۳۸۷ت، يوپيک(» ميده ي که انجام ميم، نه اموريکن يدهد، ثبت و ضبط م يم

هرگونه احساس، حال، مشاهده و دريافـت شخـصي         «: اند  گفته يني د بةف تجر يدر تعر 
 طبيعت و نيروهاي غيبي حاکم بر انسان و ديگر          يبا جهان ناپيدا و ماورا    اي   که آدمي را به گونه    

موجودات عالم ماده مرتبط سازد و توجه آدمي را بدانها معطـوف دارد، تجربـه دينـي خوانـده                   
هاي بـصيرت آميـز       تمام تجربه  ي کل يدر معنا ). ۱۵۵: ۱۳۸۱حمدرضايي و ديگران،    م( »شود  مي

 گاهي تجربة دينـي را      .توان تجربه ديني دانست    ان را هم مي   مؤمنان و تمام کشف و شهود عارف      
). ۱۳۸۶ آذر   ۹ قـم،    مجلـة الكترونيكـي انديـشة     ( اند  ارائة نوعي تبيين فوق طبيعي مسائل دانسته      

اي ظهـور يـا تجلـي خداونـد بـر شـخص              عبارت اسـت از گونـه     « ديني به معني خاص      بةتجر
ان ي ـان الهـي و در م     ي ـ عرفاني در ساحت اد    ياه ن تعريف تجربه  يبنابرا). ۱۵۶همان،  (» گر تجربه

اي را کـه در       هر ادراک و تجربه    توان  ميرند و   يگ ي قرار م  يني تجارب د  عةرمجموي ز ،روان آنها يپ
. دانـست ) بـه معنـي عـام   (گيرد، تجربه ديني  تقابل با ادراکات و تجارب حسي و عقلي قرار مي    

ه يار شب ي که بس  يعت انسان يا استعداد طب  ي از درک و کار و       ي خاص وةي ش ي را به معنا   يني د بةتجر
در . مز به کـار بـرده اسـت    يام ج يلين بار و  ي است، اول  ي اخلاق بةا تجر ي ي شناخت ييباي ز بةتجربه  
کنند، امـا مهـارت در اسـتفاده از          ي را کسب م   يني واژگان د  ينداران نوع ي، د ير تجرب ي غ ينداريد

 ـ ي ـ غ ينـدار يدمثلا در مورد توبـه در       ( ز است يک چ ي يني د يها واژه و تجربـه کـردن     ) ير تجرب
  ).۴۴: همان:ت،يوپيک(  استيگريز ديگان خداوند چيض راير فيان چشمگي گناه و جرينيسنگ

 دو نوع   - ي و آسمان  ي اله ي به معني خطابها   - و الهام    يافت وح ي، در يدگاه سنت يدر د 
 او را هـم      غيـر  يگـر ي منحصر در نبوت اسـت و د       ي هستند که اول   يني د هاي  تجربهن  ياز مهمتر 

شمارند؛ به اين معني كه وحي را بـه دو            مي ي الهام را هم قسمي وح     ي گاه ،البته. شود  ميشامل  
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 است کـه بـه زبـان ملـک بـه      يامي پي به معني ظاهريكنند؛ وح  م مي ي تقس ي و باطن  ينوع ظاهر 
دن  بـو يو اله ـ) خداوند( امي پدة روشن از فرستن يا  با نشانه  يرسد، پس از آنکه نب     ي م يگوش نب 

، يتهانو( ستي اما مختص او ن    ،رسد يامبر م ي به پ  ي و الهام هم گاه    ي باطن ي اما وح  ،ام آگاه شد  يپ
اد ي ي به معن ي، کمتر به وح   يل اتخاذ موضع صرفا علم    ي به دل  يدر مباحث امروز  ). ۱۵۲۳: ۱۹۸۴

ل ي ـم دخ ن امر ه ـ  يل ا يدل. کنند ي استفاده م  ياني وح يني د بةر تجر يشتر از تعب  ياند و ب   شده پرداخته 
 ـ انـسان و توجـه ب      ي روان يتهاي و قابل  ي درون يروهايدانستن عوامل و ن    ت احـوال   ي ـفيشتر بـه ک   ي

  . صاحبان تجربه در چنين دريافتهايي است
 تجربـه   ،يکـي از ايـن تجـارب      . انـد  نظر گرفته   در ي ديني انواع مختلف   هاي  تجربه يبرا

کند   خويش ارائه مي   بة تجر تفسيري است که براساس آن صاحب تجربه صرفاً تفسيري ديني از          
انجامـد و در اثـر    گاهي تجربه به تقويت مباني ديني و ايماني مي. بخشد و به آن جهت ديني مي  

 ـ   شود ميت يآن ايمان صاحب تجربه تقو  regenerative( احيـاگر ة کـه از آن بـه عنـوان تجرب

experience (  شـود   مـي ض   ديني يکي فر   ة عرفاني هم که گاهي با تجرب      ةتجرب. ياد شده است ،
 كه طي آن، صاحب تجربه هيچ درکـي         شود  ميدر شکل نوعي احساس اتحاد با خداوند نمودار         

نوع ديگري از تجربه دينـي اسـت   ) numinous experience (تجربه مينوي. از خويش ندارد
 ديني گاهي جنبه درک حـسي  هاي تجربه. خورد که وجه عقلاني دريافتها هم در آن به چشم مي   

مثلا صاحب تجربه از رؤيت فرشتگان و شـنيدن کـلام خداونـد گـزارش               (  دارند   يا شبه حسي  
 تجربـة   - که شـامل تمـام ايـن مـوارد اسـت           –تجربة ديني   مهمترين و کاملترين نوع     ). دهد  مي

در اين تجربه هم معرفت . امبران استي است که مختصّ پ)revelatory experience (وحياني
) فرشــته الهــي(صــاحب تجربــه، هــم عامــل بيرونــي جديــد وجــود دارد، هــم ايمــان راســخ 

 ميان اين تجربة ويژه که از بيـرون چيـزي بـر             ينياز منظر د  ). ۱۷۲-۱۵۸: ۱۳۸۳محمدرضايي،  (
ر يقدرت تـأث  .  مشابه تفاوت ماهوي وجود دارد     هاي  تجربهشود، با     تجربه، نازل يا القا مي      صاحب

 آشکار است و آنچه از وحي نصيب بشر         افتها کاملا يگر در يسه با د  ي بشر در مقا   ي در زندگ  يوح
  . ها نيست  قابل قياس با نتايج ديگر تجربه،است  شده

چنانکه اشـاره شـد، در جهـان معاصـر محققـان از منظـري متفـاوت بـه ايـن مـسأله                       
از «تـر از گذشـته يافتـه اسـت و             اولاً ديـن نـزد معاصـران معنـايي بـسيار گـسترده             :اند پرداخته
هاي مـذهبي را شـامل      نت س ترين اشكال   آن در طول تاريخ بشر تا پيشرفته      هاي    جلوهترين   ابتدايي
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اي   يعني خداوند، تلقـي ؛و ثانياً تلقي عمده از دين و موضوع محوري آن         ) ۱۵۵: همان(» شود  مي
شمندان ديني امروز بـاور دارنـد كـه ديـن     ي انديکاملاً انساني و شخصي شده است؛ چنانکه حت    

نکـه خداونـد    يا ا ي ـ) ۱۰۲: ۱۳۸۰بـوبر،   (قت قائم به ذات نيست      رابطه با يک هستي کلي يا حقي      
 مندرج در ناخودآگاه است و آنچـه شـخص معتقـد، بـه خداونـد                يروهاي از عناصر و ن    يبازتاب

آن چيزي که عنـصر ديـن را تجربـه    «دهد، منبعث از روح خود اوست؛ بر اين اساس       نسبت مي 
ورود چنـين نظريـاتي بـه       ). ۱۰۷: همـان (» واقع خود را تجربه مي کند       يعني روح در   ؛نمايد مي

 ـ                    ةعرصه دين پژوهي معاصر باعث شده است که بيش از پيش ميان دين و عرفان و هنر يا تجرب
 ديني در انواع مختلف     هاي  تجربه ،بر همين اساس  . ديني و هنري ارتباط و همانندي برقرار شود       

 وجود خداوند تنها به تجربه ،ن بحثها يا جةيدر نت . شناسانه پيدا کرده اند    آن، تفسيري کاملاً روان   
فرهنـگ  ت به نقل از يوپيک.  و بيرون از وجود انساني معني نداردشود ميو كشف دروني مستند  

 ـ     سا،يد کل ي جد  المعارف ۀريدا و    آکسفورد ي رسم يسايکل  خداونـد   طة واس ـ ي عرفان را معرفـت ب
). ۴۶:ت،همـان يوپيک( شـود  مي حاصل   ي شخص يني د بة از گذر تجر   ي کنون يداند که در زندگ    يم

ا يونـگ   ي ؛ و عرفان در نظر گرفته نشده است       ينين و تجربه د   يان د ي م يا  فاصله ،فين تعر يدر ا 
تمـامي انديـشة    ... شـود   مـي ميانجي تجربه    خداوند يك واقعيت رواني است كه بي      «:معتقد است 

ل از مورنـو،    يونـگ، بـه نق ـ    ( » نه بر موجوديت خدايي برين       ،خدا استوار است بر تجربة انسان     
 خدا و تمامي تجربة ديني به اعتقاد يونـگ از قـوانين حـاكم بـر ضـمير                   ،اين بنابر). ۱۰۳: ۱۳۸۴

 آشکار  يزين هم تما  يف عرفان و د   ي در تعار  ،نيعلاوه برا ). ۹۵:همان( كند  ميناخودآگاه پيروي   
  . شود ميده نيد

ها را در    ن حوزه ياط ا  ارتب توان  مين و عرفان و هنر      ي مختلف از د   يها يبا توجه به تلقّ   
  . کرديها و تفاوتها بررسيدو عنوان همانند

  
  ي و هنري، عرفانيني دهاي تجربه يشباهتها. ۲
هـا بـشدت بـه       ن حوزه ين است که مباحث ا    ي ا ي علوم انسان  زة حو يهاي از مشکلات بررس   يکي
 ـ از فرهنگهـا م    ياري همچـون بـس    ي و اسلام  يرانيدر فرهنگ ا  . گر مرتبط است  يکدي  و  ني ـان د ي

 ـي مباحث د  دةوند باعث شده است محدو    ين پ يا.  وجود دارد  ي ناگسستن يونديعرفان و هنر پ     ين
ز با خـود    ي را ن  يگريد آمده است، رنگ د    يها پد  نهي زم ک از ي که در هر     يژه آثار ي و بو  يو عرفان 
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 ـي د نةيک در همان زم   يد فهم عرفان کلاس   يکل«:اند  گفتهن اساس   يبر ا ). ۱(داشته باشد   نهفتـه   يا ين
  ). ۱۸: ت، همانيوپيک( »رديگ ياست که عرفان از آن نشأت م

 ي و عرفان  يني د هاي  تجربهمانند   (يان انواع ادراکات فراعقلان   ي تشابهات م  يوجود برخ 
باعث شده است در تاريخ اديان آسماني و الهـي همـواره نـسبتهايي نـاروا بـه                  ) و تجربة هنري  

 ـ پيامبران الهي داده شود و آنها را ساحر و شاع          قـدرت تـأثير    .  گمـراه و مجنـون بنامنـد       ير وحت
ن کلمـات،   ي ا يي در کنار کشش معنا    ،ي مؤثر در کلام وح    ي و بلاغ  يگذاري و وجود عناصر زبان    

 از گذشته تا امـروز بحـث از         ،البته.  سحر و شعر به شمار آورند      لة را از مقو   ي شد وح  يباعث م 
 که به تحليل شعر و احوال شاعران شعر و هنر به عنوان حاصل الهام مطرح بوده است و کساني         

 مـسلّط بـر آنـان       يع ـياند، همواره از ادراک خاص شاعران و وجود نيروهاي ماوراي طب           پرداخته
افلاطون جزو اولين کساني است کـه از زبـان سـقراط بـه نقـد و نقـل                   . اند سخن به ميان آورده   

  . پردازد سخنان شاعران و کم و کيف شاعري مي
 متفـاوت بـا     يالبتـه بـا مفهـوم     (   ميان حالات شاعران و پيامبران     از زماني که افلاطون   

هماننـدي  )  دارد ييشگوي ـ کـه قـدرت پ     ي کـس  يشتر به معنـا   ي و ب  يديان توح يمصداق آن در اد   
 سخن از الهام و ذوق به عنوان منبع بسياري از آفرينشهاي انـساني مطـرح                ،برقرار کرد تا امروز   

ها و حالات فـوق طبيعـي انـسان را کـه قابـل تبيـين و           افلاطون به نوعي تمام رفتار    . بوده است 
دهد و از صفت و حالتي با عنوان شوريدگي يـاد   گر قرار مييکديتفسير منطقي نيستند، در کنار     

افلاطـون  . خـورد  کند که در وجود پيامبران، ساحران، غيب گويان و شاعران بـه چـشم مـي                مي
ي اين نکته را تبيين کند که شـاعران همـواره     کوشد با استناد به شواهد و دلايل عيني و تجرب          مي

 هنري در شعر به زعم افلاطون و بسياري ديگـر           بةتجر.  بدرستي آگاه نيستند   ،گويند از آنچه مي  
سابقه که درک و ضبط آن بـراي خـود           يژه و ب  ياي است و    تجربه ،از صاحبنظران ديروز و امروز    

در ) عقـل  (يه دخالـت نداشـتن آگـاه      ش از همه ب   ياين مسأله ب  . صاحب تجربه نيز دشوار است    
خداوند عقل را از شاعران مـي گيـرد و آنهـا را بـه صـورت                 «. افتن تجربه مربوط است   يتحقق  
با غيبگويان و پيامبران نيز خداوند همين کـار را          . اي براي بيان منظور خود به کار مي برد         وسيله

 بلکـه  ،ن گرانبها از پيغمبران نيستشنوند، بدانند که سخنا کند تا کساني که سخنان آنها را مي   مي
بـه نظـر افلاطـون تـا     ). ۱۳۴: ۱۳۴۳افلاطـون،  (» گويد خداوند است که به وسيله آنها سخن مي  

الهامي به شاعر نرسد و از خود بيخودش نکند، هنري در او نيست و مادامي کـه خـرد و عقـل                      
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 حقيقـي بـه مـدد       گـر شـعر   ي د ي به عبارت  ؛)۱۲۳همان،  (باقي است، روح شاعري حضور ندارد       
آيد و اگر طالع مـادرزاد او را شـاعر بـه             عنايت پنهاني و لطف آسماني در وجود شاعر پديد مي         

در هـر حـال     ). ۵۴:۱۳۶۹زرين كـوب،    (ماند   در حصار استعداد محدودش مي     ،دنيا نياورده باشد  
يق ، و وحي و الهام يكي از مـصاد        )۵۳:زرين كوب، همان  (اينكه شعر مولود شوق و الهام است        

 است كه به اعتبار آن، شعر و سحر و معجـزه را در       يا ، نکته  )۱۱:۱۳۶۶همايي،  (امر رباني است  
 اشـاره   ي است که برا   يري از تعاب  ، عقل ي ورا ي طور  و ليذوق، شهود، تخ  . کنار هم قرار داده اند    

  . سه گانه به کار رفته استهاي تجربه صاحبان ژةي ويرويبه ن
ژه بـراي نـوعي خـاص از        يمؤمن و معتقد، از ذوقي و      هر ديندار    ي و حت  يعارف واقع 

ترين هنر و امتيـاز       ها برخوردار است که از آن به عنوان خاص         دهيديدن و تفسير کردن امور وپد     
 ـ به ايدرک شهود). ۲۴۲: ۱۳۷۹لويزن، (اند   از انسانها ياد کرده   يگروه  ـي قـت  يحق« کـه  ين معن

 در سـه    )۱۳ :۸۴گـران، ي و د  يرجب ـ(  »شود استدلال و عقل بر انسان منکشف        ي در ماورا  يامر
 بـه   ي وحي هم در رديف درک ذوقي و شـهود         يکسان است؛ حت  ين و عرفان و هنر      يساحت د 

و اوحي ربّـک    «. کار رفته است؛ چنانكه در قرآن براي زنبور عسل كلمة وحي به كار رفته است              
 پس محـل وحـي      (به تعبير مولوي وحي همان گفتن از حس نهان است           ). ۶۸/نحل(»الي النحل 

توان گفت وحي و الهام،        مي ،؛ از اين رو   )وحي چه بود؟ گفتن از حس نهان      / گردد گوش جان    
گر چه وقتي تجربة ديني به معني تجربة نبـوي       . معرفتي است كه بر مقدمات علمي مبتني نباشد       

تجربـه   فراتر از سـخنان برآمـده از     يشود، كتاب مقدس يا قول نبي، ارج و منزلت          به کار برده مي   
فراتر :  چون ييهايژگي و ، با اين حال   ابد،ي يم) شعر(يا بيان صاحب تجربه هنري      ) شطح(عرفاني  

 ،ي وح ـ يهم بـرا  ... . نبودن و  ياز استدلال و عقل بودن، متناقض نمايي،قابل اثبات و نفي عقلان          
ر بر   که اساس هن   ي شناخت ييباي ز بة تجر يبرا.  هنر به کار رفته است     ي عرفان و هم برا    يهم برا 

 صاحب تجربه در هنگام وقوع      ي ارادگ يز بودن، ب  ي ويژگيهايي چون تأمل برانگ    ،آن استوار است  
 انـد  گر تجارب را برشمرده   ي غرض بودن، خاص بودن تجربه نسبت به د        يا ب يآن، فارغ از علقه     

هـا  يژگين و ي ـ هـم ا   ي و عرفان  يني د هاي  تجربه در   ياديکه تا حد ز   ) ۱۱۳- ۲۹: ۱۳۸۵نسون،يکال(
 در زبـان    ييهايهـا در زبـان صـاحب تجربـه موجـب هماننـد            يژگين و ير ا يتأث.  شده است  مطرح

 يافتهـا ين و عرفان و هنر، در     ي از مباحث مربوط به د     ياريدر بس . شود  مي ها  تجربهن  يصاحبان ا 
 هـم   يازاتي ـ آن امت  يکننـد و بـرا     يسه م ين تجارب را با ساحت عقل و استدلال مقا        ي ا حاصل از 
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کنـد، بلکـه     استدلال يا عقل، هيچ نوع تصور جديدي ايجاد نمي        «: نکهيمله ا شوند؛ از ج   يل م يقا
واسـطة ادراک حـسي    فهمد که ازطريق قـواي بـي     کند و يا مي    فقط رابطه تصورات را کشف مي     

ر يبه تعب ). ۴۹: وين رايت، همان  (» اند ناميم، به دست آمده    دروني يا بيروني که ما آن را وحي مي        
جملـه حرفتهـا    (  يها و فنون زندگ     در حرفه  ي حتّ ؛ است ي حاصل وح  يا  هر کشف تازه   ،مولانا

  ).۵۴۷: ۴، دفتر ۱۳۸۴مولوي،  (ک عقل آن را فزودي ل اواول/  بودين از وحيقي
 ،ن و عرفـان   ي ـ سـاحت د   يافتهـا ي در ياز و برتـر   ي نشان دادن امت   يدر جهان اسلام برا   

 را بـه ذوق  ين برتري جمله غزالي ا مطرح کرده اند؛ از   ي را بزرگان علوم اسلام    يفي ظر يها نکته
 و ميان ذوق و درک شاعرانه با ذوق نبـوي نـسبتي              تقسيم ي ذوق را به انواع    يو. دهد ينسبت م 

 به اين نکته اشاره مي کنـد كـه          ،گويد غزالي وقتي از روح قدسي نبوي سخن مي       . کند  برقرار مي 
. شـود   ميلوم است، آشکار    اي ديگر هست که در آن مرحله آنچه بر عقل نامع            وراي عقل مرحله  

سپس به عنوان مثال براي چنين درکي، ذوق شعر را ذکر مي کند که نوعي از احساس و ادراک                   
: ۱۳۶۴غزالـي،   (داند   وي در نهايت علم را برتر از ايمان و ذوق را برتر از علم مي              . لطيف است 

آن بـه معرفـت     است کـه از       اي از معرفت      معرفت حاصل از ذوق شاخه     ،ن اساس يبرا). ۷۷-۷۸
اند و معرفت ابداعي در دين و عرفان و هنـر             اد كرده ي) در کنار معرفت نظري و عملي     (  يابداع

  ).۹۸: ۱۳۸۴بهشتي و ديگران، (مشترك است 
همان طوري که عالم عقـل  «:رفته اند کهين اصل را پذ ين ا ي د صة از محققان عر   ياريبس

مي دارد که بـا آن حقـايقي از معقـولات را    اي است از مراتب انساني که در آن انسان چش   مرتبه
اي اسـت کـه در آن    ، مي بيند، همان طور هم نبـوت مرتبـه     شود  ميکه با حواس ديده و در ک ن       
 که با آن امور غيبي را که از ديده عقل نهان اسـت، آشـکارا       شود  ميمرتبه، چشمي به آدمي داده      

 ازجمله طب و نجوم هـم       يلوم تجرب هاي ع   زمينه ي در بعض  ي؛ حتّ  )۹۴: ۱۳۷۲جيمز،  (» بيند مي
 چرا که بدون آن رسيدن بـه نتـايج مفيـد و مهـم نـاممکن بـه نظـر                     ؛ل هستند يبه نوعي الهام قا   

 ييبنـد  رويكرد برخي فلاسفه به هنر هم ناشي از اعتقاد بـه چنـين تقـسيم              ). ۹۵: همان (رسد  مي
 محـسوس نمـايش     د حقيقت اعلي را به صـورت      توان  ميبه نظر هگل فقط هنر است كه        « .است
 ظهـور سـاحت الهـي در        ،بنابراين. گر امرمطلق ساحت الهي در محسوس است       هنر جلوه . دهد

 هگـل معتقـد اسـت       ،البتـه ). ۳۸: بهـشتي و ديگـران، همـان      (» .محسوس همان اثر هنري است    
آيد كه آن را در همان قلمروي بنشانيم كه ديـن             اش بر مي    هنر هنگامي از عهده وظيفه عالي      «:كه
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تـرين علايـق    سفه هستند و آن را يكي از طرق تجلي بيان ساحت الهـي بـدانيم كـه عميـق               و فل 
تـرين افكـار و رسـوم         اقـوام مختلـف، غنـي     . شود  رين حقايق روح را شامل مي     عتبشري و جام  

ها و فهم ديـن و فلـسفه          اند و هنر عمدتاً يكي از كليد        خويش را در آثار هنري به وديعه گذارده       
هيدگر نيـز در    ). ۳۸:همان(» شود  ميمقام است كه هنر با دين و فلسفه سهيم          در اين   . آنان است 

دهـد و ايزديـان    نشاند كه از امـر قدسـي خبـر مـي        برتر مي  يبياني مشابه شاعر را در مقام انسان      
  ). ۱۳۷۳:۱۴۴پروتي،( اند او را به خدمت خويش گرفته) فرشتگان(

 ـي، عاطفـه و احـساس د      يبرخ  ـ را در قلمـرو د ين  ـفـان، از عقا ن و عري  برتـر  ين ـيد دي
 ـ  «:ندي گو يگر م ي د ي که برخ  يدر حال ) ۲۱۶: ۱۳۸۲:پراودفوت،( اند شمرده  يعواطف صرف، حت

»  آوردي نــشان دهــد، شــناخت بــه وجــود نمــيقــي را بــه طــور مــبهم حقيزيــاگــر بتوانــد چ
 کننـد کـه    يزنند و اظهار م    ي خود عرفا همواره از شناخت دم م       ،ن حال يبا ا ). ۴۶:۱۳۷۱س،ياست(

چقدر ما  « : از عرفا گفته است    يکي. ان آنها ناتوان است   ياند که زبان از ب     دهي رس يق تازه ا  يبه حقا 
 ـي ـ مردم ب يم برا يتوان  ميم و چقدر کم     يکن ياد درک م  يز ز ي ـهنـر  ن ). ۱۳۷۲:۷۸مـز، يج(  »ميان کن

رت بـه   ي بـص  ي هـم نـوع    ي هنـر  بـة تجر. م سروکار ندارد  ي خاص است که با مفاه     يحاصل درک 
 ـ  ميبخشد که با آن      يربه م صاحب تج   ـيافـت واقع  يد بـه در   توان تـر و تـصوّر      يقتـر و کل ـ   ي عم يت

  ).۶۲: نسون، همانيکال( ديل آي ناي ازليها دهيا
 از ياريدر بـس . ز از مباحث پرمناقشه استين و عرفان و هنر ني دصةبحث زبان در عر  

 ـي د ي بخش مهمي از دانشها    ،اديان آسماني و داراي متون مقدس       ـ   ين . ه زبـان اسـت     معطـوف ب
انـد   ان کرده ي ب يگري را به زبان د    ينيک زبان و احساس و عواطف د      ي را به    ينيد د ينداران عقا يد

آن بخـش از    . مي به طـور كلـي بـا دو زبـان مـواجه            ينينجاست که ما در متون مختلف د      يو از ا  
ن ان شده اسـت و آ     ي به زبان شاعرانه و عاطفي، ب      ، است ي و عاطف  يافتها و مطالب که شخص    يدر

ن مسأله مشاهده   يدر عرفان هم هم   .  که استدلالي و فكري است، به زبان منطقي و علمي          يبخش
 و گـاهي  شـود  مـي کـسان  ي موارد زبان عرفان با زبان شـعر  يا  در پاره  ،لين دل ي و به هم   شود  مي

ل و اصـالت داشـتن      ين نقش عاطفه و احساس و تخ      يهمچن. كند  ميجنبة استدلالي و عقلي پيدا      
ک شاعر بـه  يک عارف با نگاه ي موارد نوع نگاه  ياري، باعث شده است در بس     يار هنر آنها در آث  

ن بـاور دامـن زده      ي ـن مـسأله بـه ا     ي آنان همانند باشد و هم     ير گزارشها ي و ناگز  يجهان و زندگ  
 قداسـت بـه     رةبـا  رودلـف اتـو در    .  همسان است  ي هنر بة با تجر  ي و عرفان  يني د بةاست که تجر  
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ا ي ـر ير ناپذي تعبيبه شکل امر... قداست« :ديگو ين و عرفان ميمده در دم عي از مفاهيکيعنوان  
نـا در  ين نکتـه ع يهم ـ. ديآ ي در م،زند ي را پس ميافت مفهوم ي که کاملا در   يير به معنا  يان ناپذ يب
اتـو  ). ۴۵ :۱۳۸۰اتو،( » است، صادق است   ي بشر بة از تجر  ي متفاوت رة، که گست  ييباي ز لة مقو رةبا

 ـ دانـد و از ا يمـد م ـ آشتر کار ين را ب  ي د ين وجه عقلان  يهمچن  را کـه بتوانـد بعـد    ين رو، زبـان ي
 زبان تا آنجا که مرکب از الفاظ است         يتمام« : شمارد ين را کاملتر منتقل کند، برتر م      ي د يمفهوم
ن کار را به    ي هر قدر که ا    -ن است ي زبان هم  ي و البته معنا   -م است يد و مفاه  ي حمل عقا  يو در پ  

  ).۳۸:۱۳۸۰اتو،( » استي انجام دهد، زبان بهتريشتريوضوح و صراحت ب
 ـ نام يا هنـر  ي ـ يا عرفان ي ياني که وح  يا ان تجربه ي در ب  يزبان به طور کل    ، شـود   مـي ده  ي

لفظ در معنـي هميـشه   : كه( هم يك عارف مسلمان به اين مسأله باور دارد           يعنيناکارآمد است؛   
مـشاهده راه را بـر      : گويـد   ن مـي  و هم كسي چون فلوطي    ) زان پيمبر گفت قد كلّ لسان     / نارسان

: گويـد   عالم الهيات چـون اكهـارت مـي        وو هم يك عارف     ) ۲۸۹:۱۳۶۷استيس، (بندد  گفتار مي 
 با مـا  ،دانند  اي از آنچه مي     تاب مي شوند كه بهره      دارند، و گاه بي     پيامبران در روشنايي گام برمي    «

 بـر دهانـشان     يز مهـر خاموش ـ   بگويند و به ما معرفت خداوند را بياموزند و از افـشاي ايـن را              
اين مـسأله  ). ۲۸۹:همان( » نگفتني است،اند برده  رازي كه بدان پي   . ماند  افتد و زبان در كام مي       مي

و گـاهي بـه     ) لفظ و معني هميـشه نارسـان        ( شود  گاهي به نقصان ذاتي زبان مربوط دانسته مي       
... تركيـب عقلانـي افكـار     چرا كه عواطف در مقايسه بـا        « ديني و عرفاني؛   ةعاطفي دانستن تجرب  

 خدا به   ي که برا  يالفاظ« معتقدند   ي برخ يحت). ۲۹۳:همان(» تر و فرّارتر دارند     تركيبي نامشخص 
 در مورد مخلوقات    ي را داشته باشد که وقت     يي همان معنا  ي تا حدود  يد حت توان  مي ن ،رود  ميکار  

 ظـاهرا   ير مورد خـود وح ـ     د ،ن حال يبا ا ). ۹۳: ۱۳۸۳گران،يآلستون و د  (  » دارد ،رود  ميبه کار   
ام حق به خلق اسـت و خداونـد خـود          ي متفاوت است؛ چرا که غرض آن ابلاغ پ        يمسأله تا حد  

. ان کنـد  ي را ب  ي قابل فهم مضمون وح    يکند که بتواند در حد     يامبر فراهم م  ي پ ين امکان را برا   يا
ابـد،  ي تحقق ب  دين امر با  يشوند، ا  ي شمرده م  يم اله ي مستق يها  که آموزه  يدست کم در موضوعات   

د؛ ماننـد   ي ـآ يش م ي که در عرفان و هنر هست پ       ي البته همان اشکال   ،ي و ذهن  ياما در مسائل نظر   
  .  ف آني و کامت و  بهشت و دوزخ و کمّيا قي ي الهيصفات و اسما
رعقلاني بودن ديـن    ن باره كه چرا در جهان معاصر كوشش زيادي براي اثبات غي           يدر ا 

 ـ يدن را مطرح کرده اند و غ      يشي در امر اند   يري آسانگ يبرخگيرد،    صورت مي   ـ بـودن    ير عقلان ا ي
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خواهند از   يا م يورزند   ي م يدن کاهل يشيدر اند «اند که     دانسته ي کسان قةن را مورد علا   يشمردن د 
ه منـسجم  ي ـ توجي براييس مبنايد و تأس  يح عقا ي دشوار و پر زحمت که توض      فةين وظ ير بار ا  يز

  ).۱۳۸۰:۳۱اتو، (» د کنني شانه خال،شان باشديباورها
دهند؛ چراكه تجربة ديني و عرفاني         برخي مشكل را به مخاطب نسبت مي       ،با اين حال  

راز جـز بـا رازدان انبـاز    ( ست و راز تنها براي رازدانان معنـي دارد    ورود به عالم اسرار و رازها     
و عرفـان و    ورود مجاز و استعاره به زبان شعر و هنـر           ). راز اندر گوش منكر راز نيست     / نيست

 ي که صاحب تجربـة عرفـاني و هنـر         ين است که کس   ي از ا  ي موارد در زبان دين، ناش     يدر برخ 
کنـد آنچـه گفتـه       يدهد، احساس م ـ   ينکه به هر حال از احوال و تجاربش گزارش م         ياست، با ا  

ن روسـت کـه تجربـة خـود را          ي ـار فاصله دارد و از ا     يافته، بس يا در ي با آنچه تجربه کرده      ،است
 ـي د هـاي   تجربـه س با اشاره به سـخنان صـاحبان         ياست. اپذير مي داند  ن  بيان  متـذکر   ي و عرفـان   ين
آيـد، در زبـان و منطـق زبـان هـم               به صورت مفهوم در نمي      عرفاني   از آنجا که احوال      ،شود  مي
و عارف ناگزير است كه از زبان استعاري استفاده كند و غرض            ) ۲۹۸:استيس، همان ( گنجد ينم

 ـبـر ا  . يبايي آفريني و جلب توجه مخاطب نيست      او از اين كار ز      رةن اسـاس اسـت کـه در بـا         ي
كاربرد مكـرر اسـتعارات در هـستي         «: اند  گفته ياستفاده از اختصاصات زبان شعر در آثار اسلام       

هاي  ه نبايد آن را آراي    ؛هاي ويژه در فلسفة اسلامي است       معرفت شناسي، يكي از نشانه     شناسي و 
 از راه يق عرفـان ي همچنانکه راه درک حقـا    ،در نهايت . )۲۴۷ :۱۳۸۵ زن،يلو( »شعري تصور كرد  

 ي جداست؛چنانکه شبستر يافتها هم از زبان همگان    ين در يعقل مشترک جداست، زبان گزارش ا     
). ۳۸: ۱۳۸۶،يشبـستر  ( تعبير لفظي يابد او را     کجا /داي پ از ذوق  هر آن معني كه شد     :گفته است 

ن ي ـو(  ذوق اسـت   ي و عرفـان   يني معرفت د  ي از محققان مبنا   ياري بس دةينکه به عق  يبا توجه به ا   
 يل ـي خداوند هم به زبان تمث     رةدن در با  يشير اند يناگز) ۷۸-۷۷: ۱۳۶۴ و غزالي،    ۱۳۸۵:۴۷ت،يرا

 و  ۱۳۸۴:۲۳۷ور،ياسـت (  شده اسـت   يات استعار ي و کل اله   ينيو زبان د  ) ۲۱۰:۱۳۸۱ک،يه( است
 ـب (  ساختار کلام  ث ظاهر و  يجه، هم از ح   يدر نت ). ۹۲:آلستون، همان   ـ ي ال و  ي بـر صـورخ    يان مبتن

 و  ير فکـر  ي در کنـار تـأث     ير عـاطف  يتـأث   (يرگـذار يو هم از نظر تأث    ) يه و نماد ساز   يمجاز و کنا  
 يمـادام (  ک عارف يان گزارش   ي، م ين جهان ي ا يتهايث فراتر رفتن از واقع    يو هم از ح   ) يميتعل

ن ي ـ وجـود دارد و ا     يک شاعر همانند  يبا  )  دهد يم م ي تعل ي نه وقت  ،کند يان م ياش را ب   که تجربه 
د آنهـا را از  ي و نباتوان ميز هستند و نيک چين فکر دامن زده است که عرفان و هنر   يمسأله به ا  
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 و ي عرفـان يها  در اظهار آموزهيان شعري آوردن عارفان به ب ين فکر با رو   ي ا ،البته. هم جدا کرد  
  ).۲(ت شده استيشان تقوهاي تجربهگزارش 

  
   ي و هنري عرفان،يني دهاي تجربهتفاوت . ۳

كند و آنجا که کفار پيـامبر را          نکه قرآن با برقراري نسبتي ميان وحي و شعرمخالفت مي         يبا توجه به ا   
ما به او شعر نياموختيم و : و ما علّمناه الشعر و ما ينبغي له   «: شاعر مي خوانند، قرآن کريم مي فرمايد      

د بپذيريم که دين در برخـي سـاحتها زبـاني       ي با يني، از منظر د   )۶۹/ يس(» شاعري سزاوار او نيست   
 ؛) اي متناقض نما يا مبتني بر تشبيه و تمثيل و مجاز و کنايه و استعاره يعني گزاره( همچون شعر دارد

  . اين مسأله را بر همانندي ظاهري حمل كرد، نه شباهت ماهويتوان ميگر چه 
ه بر تفـاوت در منبـع و خاسـتگاه ايـن دو، بـه               فراتر دانستن وحي الهي از شعر، علاو      

، خداوند علم سرودن شـعر را       اند  گفتهبعضي  «. شود  مينسبت قدرت بنده و خداوند هم مربوط        
 چون اين خداوند است که زيرکي و تيزهوشي را به           ،به پيامبرش نداد و شعر را به او نياموخت        
ايـن  ).  طوسي التبيان، به نقل از     ۱۴۰: ۱۳۸۵سيدي،  (» هريک از بندگانش که بخواهد مي بخشد      

انـد، بـه     نسبت علاوه بر شباهتهاي زباني و بلاغي که براساس آن برخي قرآن را معجزه شـمرده               
 شاعر واجد درک خاصي است کـه ديگـران از آن            ،گردد که در نگاه عرب     مي اين مسأله هم باز   

 نکتـه را در گفتـه       ايـن . عاجزند؛ يعني از ذوق و فهم بي واسطه برخي امـور برخـوردار اسـت              
واسـطه   بعضي طبايع ازجمله طبيعت شاعران، گويي قدرت درک بـي         «: بينيم که  معاصران هم مي  

 -ن قدرت يا). ۱۹۱: ۱۳۶۷استيس،  (حقايق را، بدون امعان نظر تفکر استدلالي و تفصيلي دارند           
رتي  که بـه کمـک آن شـاعر چنـين قـد         يا قوّه؛  ا شهود است  ي ناشي از ذوق     -چنانكه اشاره شد  

همان طور کـه  . شوند ل ميياي قا  خيال است که در عرفان هم براي آن اهميت ويژه وة ق ،يابد مي
) ياني ـ وح بةو نه صاحب تجر   ( ديني   ة عارف يا صاحب تجرب    ،شاعر با صور خيال سروکار دارد     

داند ومعتقـد اسـت      ابن عربي عالم خيال را محل تجليات عرفاني مي        . هم با خيال سروکار دارد    
به کمک ). ۱۲۷: ۱۳۸۴چيتيک، (کند   همين تجليات است که معرفت خداوند را فراهم مي شهودِ

 را  ياستمداران حـوادث  ي س يهنرمندان زودتر از فلاسفه و عالمان و حت        «رو و قوه است که      ين ن يا
خيال در مورد   ). ۸۵:گران، همان ي و د  يرجب(  »کنند يفتد، حس م  يخواهد اتفاق ب   ينده م يکه در آ  
  . ژه در وحي يا تجربة وحياني جايي ندارد    بويپيامبر و
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 ـاز چ) ينب ـ(ن کلمـه ي اي لغوي بر اساس معنيا نبيامبر يک پي ،نيعلاوه بر ا    مهـم  يزي
 شناسـانه و شـاعرانه و فـصاحت و    ييبـا يا خبر اسـت و وجـه ز  ي ي دهد و قرآن هم نُب  يخبر م 

 گـاهي  ،البتـه . شي آن اسـت  آن، فرع بر ابلاغ معني و آگـاهي بخ ـ        ير گذار يبلاغت و قدرت تأث   
احوال و سـخنان انبيـا      «: نکهي مثل ا  ؛دهند اوقات برخي اوصاف عرفا را به پيامبران هم نسبت مي         

حاکي از مکاشفات و الهامات روحاني و جذبة بيخودي و تراوش نوعي از شـطحيات عرفـاني                 
باحـث  و بـر ايـن اسـاس معتقدنـد از روشـها و م             ) ۲۳: ۱۳۶۹زريـن کـوب،     (» در نزد آنهاست  

 زة براي شناخت وحي مثلا در حـو       توان  ميشناسانه و روشهاي علوم تجربي       روانکاوانه و روان  
د در نظر داشت که پيامبر در توجيه        ياما با ). ۶۹: ۱۳۸۳اسدي،  (مباحث کلام جديد استفاده کرد      

 را سـخنان    يچه وح ـ (  کمتر مشکل دارد   -که همان وحي يا الهام است     -و تفسير دريافت خود     
ل يامبر قا ي پ يق برا يان حقا ي هم در ب   ي و چه نقش   شود  ميامبر خارج   يم که از زبان پ    يد بدان خداون

  . ق تجربة خود را داردير دقيا تفسي، اما عارف يا شاعر کمتر قدرت بيان واضح و )ميباش
ش از عارف و شاعر بر سخنانش احاطة آگاهانه دارد؛ چرا که خداوند علـم و                يامبر ب يپ

در نگاه . کند يط لازم فهم آن را خود فراهم مي دهد و شرايامبرش مي را به پ   امشيقدرت ابلاغ پ  
 که خود   ي و استعداد مردم   ييظهور خود را با توانا    « ن خداوند است که   ي ا ،يني و از منظر د    يسنت

 ـ نما ي سازد، منطبق م ـ   ي م يرا بر آنها متجلّ     کـه مفـسران     ي در حـال   ؛)۷۳: ت، همـان  ي ـوپيک( »دي
 اسـت و    ي و فرهنگ ـ  ي انسان يا دهي در همه جا پد    يني د بةتفکّر و تجر   «د که   ن نظرن ي بر ا  يامروز

 از فرهنـگ و  يت وح ـي تبعين را به معنياگر ا). ۶۸:همان( »شود ميان  ي ب يدر قالب واژگان بوم   
 فقـرات کـلام خداونـد و        ي فهم نشدن برخ ـ   ي برا يليگر دل يم، د ي بدان ي و اجتماع  يعوامل انسان 

يم آيـاتي   توان  مي مثلا در قرآن هم      ؛ي در کلام وحيان   ،البته. د داشت  مقدّس وجود نخواه   يکتابها
 ين احکـام يبيابيم و هم آياتي کاملاً عقلاني و مستدل و همچن         ) متناقض نما ( شطح   يهايژگيبا و 
 ـا.  آنها ناتوان بوده باشديان معنايامبر از بينبوده است که پن ي؛ اما چني ـ حقوق يفقه ن مـسأله  ي

د کنند که راه رسيدن به يقين نبوت يک نبـي،  ين نکته تأکين بر ايققان دباعث شده است که مح 
تنها شقّ القمر و اژدها کردن عصا، نيست، بلکه سخنان و احکام عقلاني و مجـرّب در زنـدگي                   

). ۹۶: مز،همانيج(  داشت بشري هم هست و اگر چنين نبود، سحر و افسانه با دين تفاوتي نمي             
 عرفان مکـرر    رة اما در با   ؛است) ي اله ي وح يبه معن ( نزديکتر از دين      عرفان به هنر   ،در اين ميان  

حقايق عرفاني بيشتر شبيه به احساس هستند تا شبيه بـه مفـاهيم             «اند که  ن نکته را مطرح کرده    يا
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بر همين اساس گاهي تصوف و عرفان را نوعي هنر و حاصل درک زيبايي              ). ۹۶: همان(» عقلي
تصوف نوعي هنر است يا بهتـر بگـوييم نـوعي           «: اند  گفتهانسته و   شناسانه و هنرمندانه از دين د     

ن نکته عرفان و زبان     يا). ۲۷-۲۶: ۱۳۸۴شفيعي کدکني،   (» بينش هنري است در پيرامون مذهب     
 يا شهي ـد و تأمل و انديد آي پديجانات روح ي عواطف و ه   جةيکه در نت  كند  ميآن را شبيه شعري     

 گـوهر ديـن را      يعـض يگر چـه    ). ۱۶۵: ۱۳۸۰ان،ينامدارپور(دآمدن آن وجود ندارد     يمقدم بر پد  
اند، اما نمود عملي و عيني دين از برقراري نسبتي ميان عقلانيـت و               همان احساس ديني شمرده   

   .طوري فراتر از عقل حكايت دارد
ا سخنان پيامبر اعتبـار و منزلتـي        ي دين و وحي     ي دانند که برا   ينداران م ي د ،به هر حال  

ن انواع و   ي د يبر اين اساس است که برا     . ل شد ي و رفتار دينداران بايد قا     يدينمتفاوت با تفاسير    
: ۱۳۸۵ملکيـان،  (کننـد   يـک و دو و سـه تقـسيم مـي    ن ي و آن را به د    گيرند  مي در نظر    يسطوح

 يعني تفـسيرهاي دينـي و       ؛ يعني همان متن وحي و سخن پيامبر؛ دين دو         ؛دين يک ). ۱۰۲-۱۰۳
د ين اساس، در عالم اسلام، عرفان يا هنر و شعر اسلامي را با            يبرا. ن يعني رفتار ديندارا   ؛دين سه 

 وحـي را  ي جـا يچ سـخن عرفـان    يه ـم و هيچ گاه عرفـان جـاي ديـن و            ين دو به شمار آور    يد
 ـي با متون د   ي که از آغاز نسبت    يات هم به عنوان متون    يادب. گيرد ينم چ گـاه   ي داشـته اسـت، ه ـ     ين

 بـودن، در    يات را بـا وجـود مـذهب       ياند، نداشته و ادب    ه مقدس برعهده گرفت   ي را که کتابها   ينقش
 يـة  پا ،ني ـعلاوه بـر ا   ). ۱۱۵: ۱۳۸۴لر،يم(  همسان کتاب مقدس شمرد    توان  ميحوزة هيچ ديني ن   

 قرار داده است که     يتيش ما را در وضع    ا  يرخواهيبر خ  خداوند بنا  «ن است که    ي عارفان ا  ياعتقاد
  ).۳۸:ت، همانيوپيک(  »ميابي بيني بر مراجع دقت را مستقلا و بدون ابتناءيم حقيتوان مي

در . ا شاعرانه قابل مقايسه نيست    يگر، کيفيت تجربة نبوي با تجربة عارفانه        ي د ياز سو 
 وحياني مجالي براي شخص پيامبر باقي نمي ماند و بنا بـر اعتقـاد پيـروان اديـان اساسـاً                     ةتجرب

هـر كـه   / گر چه قرآن از لب پيغمبر است(  تخيل پيامبر هيچ نقشي در انتقال پيام خداوند ندارد    
ان هـو   « :  در قرآن مکرر مضمون اين آيه آمده است که         ،؛ از اين رو   )گفته حق نگفته كافر است    

  ). ۴/النجم( »الّا وحي يوحي
 الزام آور دارد، اما درک و دريافت عرفاني جنبة شخـصي و             اي  هديگر اينكه وحي نتيج   

 براي غير الزام آور نيـست؛ حتـي         ي عرفان بةک تجر ي از   ذوقي دارد و عمل به احکام آن حاصل       
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ديويس، مجلـة   (  تجربة عرفاني فقط براي خود عارف به لحاظ معرفتي توجيه گر است            اند  گفته
  .  عمل نکردتوان مي  و)۱۶-۱۵الكترونيكي متين، شمارة 

ن ي ـ است و عوام و خواص به طور يكـسان در معـرض ا    ي همگان يام وح ين  پ  يهمچن
ان ي و محرم و نامحرم سخن به م       يشه از راز و رازدان    ي که در عرفان هم    ير دارند، در حال   ام قرا يپ
 آنان اسـت و نـه سـخنان         هاي  تجربه که حاصل    يسخنان( د و مخاطب سخنان عارفان هم       يآ يم

ح يدة خاص ترج  يدة عام بر فا   ين فا ي در د  ،نيعلاوه بر ا  . خواص هستند ) ن و اخلاق  ي بر د  يمبتن
ام شعر و گاه عرفـان دوسـت داشـتن          ي اما پ  ،ن دوست داشتن همه است    يام د يل پ  مثا يدارد؛ برا 

کننـد و   يا سـخن خـود عمـل م ـ   ي ـافت و ادعا ي دريامبران و عارفان به مقتضا  يپ. معشوق است 
 نـه   ،ي مفاد سخنان آنها اعمال آنهاست، اما شاعر به صرف شاعر          ي بر درست  يگرياساسا شاهد د  

 ـ کنـد و ا    ير دارد و نه به آنهـا عمـل م ـ          خود را باو   يها  از گفته  ياريبس  از  يک ـين بـه عنـوان      ي
  ). ۲۲۶شعراء،/فعلونيقولون ما لايو انهم (  شاعران در قرآن مطرح شده استيهايژگيو

 ـ      ي مفاه ي که هنر نه در پ     ي در حال  ، دارد ييجو قتي حق غةن دغد يد  يم است و نـه در پ
ک نـوع ادراک    ي ـهنر  « :ديگو يچه م کرو. د و نقد کرد   ي که بتوان آن را فهم     ي از آن سنخ   ؛قتيحق

 درک ي اســت و معنــييقــت جــويحق....مي مفــاهلةيادراک بــه وســ.ستيــم ني مفــاهلةيبــه وســ
 بـه   ،ل دانـستن تـصوّر اسـت      يقت است، اص  يقت و خلاف حق   ين حق يفرق نگذاشتن ب  ...يشهود

  ).۶۴: ۱۳۷۲کروچه، ( »اعتبار نفس تصوّر
 ، ندارنـد  يا انهيخود چندان با رسالت م     ي اما عرفان و هنر به خود      ،ن رسالت است  ين ع يد

ن تعهدي را در نظر نداشته باشد،       ياگر شاعري چن  .  حرکت کنند  يني د يها  آموزه ينکه بر مبنا  يمگر ا 
پـردازد و عـارف هـم بـر مبنـاي            هاي غرورآميز مي   هاي زيبايي شناسانة سخن و مبالغه      تنها به جنبه  

  .فتها با احكام دين ناسازگار باشند، حتي اگر اين درياكند مي خود رفتار هاي تجربه
 آنهـا   ي که در شاعر   ي برتر يروي گاهي به ن   يزيش از هر چ   ي آنان که ب   ؛گر چه شاعران  

هاي مبالغـه آميـز نيـز در كلامـشان فـراوان             کنند، اما در كنار آن از مفاخره       يمؤثر است، اشاره م   
امبران و عارفـان    ي ـد، امـا پ   ده بگيـر  ي خود را ناد   حةيد قدرت و قر   توان  مين و شاعر    شود  مييافت  

ست و ي ـآورند که سخنانشان از آن خودشان ن  ين اصل باور دارند و آن را بر زبان م      يهمواره بر ا  
 گرچه شاعران هم بسته به نوع شعر  در انتساب سخنان بـه              ؛شود  مي بر آنها القا     يگري د ياز جا 
؛ شعر  شود  مياد  ي کم و ز   يه دارند و در سرودن انواع شعر سهم آگا        ي نظر متفاوت  يگريا د يخود  
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 ـ ب ي و حماس ـ  يمي کمتر آگاهانه است و شعر تعل      يتغزّل  کـه در آن غـرض     يشتر و شـعر مـدح     ي
  . ماند ي نمي شاعرانه باقي خودي بي برايگر مجالي د، مطرح استيرونيب

 به تصور نزديکي    - نه در آغاز دوره اسلامي که در قرون بعدي         -نکتة مهم ديگري که     
 شعر دامن زده است، روي آوردن پيروان دين اسلام به شعر و شاعري بـه                به زبان دين و عرفان   

اگرچه به باور بسياري از تاريخ نويـسان، سـطح شـعر در آغـاز          . قصد تبليغ اين دين بوده است     
 العرب از دوره جاهلي نازلتر بوده است جزيرةدوره اسلامي و زمان پيامبر و خلفاي راشدين در    

ه ضرورت جهاد و نشر اسلام و روي آوردن به خطبه بـه جـاي شـعر و                  و اين مسأله را گاهي ب     
 امـا ايـن     ،اند گاهي به گرايش صرف اعتقادي و ديني يافتن شعر يا سياسي شدن آن نسبت داده              

؛ چرا که شبهة مقابله با قرآن بـسياري از شـاعران       شود  ميرويگرداني به يک دوره کوتاه محدود       
هـاي بعـد بـا ظهـور شـاعران و            در دوره ). همان:يديس( اشتد  را از ورود به اين عرصه باز مي       

 بويژه در سرزمينهاي پيراموني چون ايران، شعر و هنر رونق روزافزوني گرفت و در تمام  ،اديبان
موارد گويا خود قرآن از منابع الهام شاعران و هنرمندان مسلمان شد؛ به طوري که زبان فارسـي                 

زبـان و تخيـل و ذوق هنرمنـدان در خـدمت ديـن قـرار                . را به زبان دوم جهان اسلام بدل كرد       
در مـورد عرفـان     . گرفت و بسياري از شاعران هم در محتوا و هم در زبان، متأثر از قرآن بودند               

 بويژه آنان كه در صدد تعليم آموزه هاي عرفاني هـستند،            ،هم اين بحث مطرح است که عارفان      
ود و براي بـه تأمـل واداشـتن خواننـده اسـتفاده      از زبان شاعرانه به منظور شيواتر کردن كلام خ 

 شاعر به صرف شاعري نـسبت بـه درسـت و            ،نيعلاوه بر ا   ). ۲۵۶ -۲۵۵: ۱۳۶۷استيس،( کنند
 فـن   يتمـام «:انـد   گفتـه ن اسـاس    ي ندارد و بر ا    يتيک امر حساس  يا حق و ناحق بودن      ينادرست  

س قواعـد بلاغـت ابـداع        کلمـات کـه بـر اسـا        نة و هنرورزا  يعي بد ي کاربردها مةو ه ... بلاغت
ان کنند، عواطـف    يح ب يه و تلو  ينکه تصوّر نادرست را با کنا     ي بجز ا  ، ندارند يگرياند، نقش د   شده

 ـ، امـا د   )۱۸: ۱۳۷۹بـرت، ( »ق سنجش را دچار خطا و اشتباه کننـد        ين طر يزند و از ا   يرا برانگ  ن ي
ه متفـاوت اسـت؛     در مورد عرفان مـسأل    . است) حق و باطل  ( ن مسأله ين هم يياش تب  فهيتمام وظ 
 تا حـد    ، بپردازد ي و اخلاق  ينين مسائل و احکام د    ييندار به تب  يک د ي بخواهد از منظر     ياگر عارف 

ن يين تع ي و حق و باطل را بر اساس د        ،ي شخص بة نه تجر  ، است يني د شةي تابع باور و اند    ياديز
 ـ از دلا  يک ـي. فـا کنـد   ي را ا  ين ـيک مبلّـغ د   ي ـک شاعر هم ممکن است نقـش        ي يکند؛ حت  يم ل ي

 ي متفـاوت  يا شاعر نقشها  ين است که عارف     ي چه بسا هم   ي و شعر  ي در آثار عرفان   ييگو تناقض
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و آنچه در   ) ي و هنر  ي عرفان بة بر تجر  يسخن مبتن  (  آنها ان سخن خود  ي و م  اند  را برعهده گرفته  
  .  فاصله هستاند رفتهيا اعتقاد پذيشه ي اندزةحو

ک ي ـ يخلاف آن دو تازگه  که در هنر ب   ن است   ين و عرفان و هنر در ا      يگر د يتفاوت د 
 به آنچـه    يبندين و عرفان پا   يددر   اما   ،دي افزا ي تازه بر ارزش هنر م     ياز است و سخن و معن     يامت
 ، بـا آن   يي است و همسو   ي هرآنچه ازل  يادآوري از رهگذر    يک اصل است و تازگ    ي ،م است يقد
 بـة ست، اما تجر  ي خدا ن  ي برا يياژه هنر مدرن ج   ي بو ،در هنر . كند  مي و معني پيدا     شود  ميده  يآفر
البتـه  .  را در نظر دارد    يک ارزش متعال  ي هم همواره    ي عرفان بة بدون خدا معنا ندارد و تجر      ينيد

 هم بـه    ي در اشکال هنر   ين و عرفان برجسته است و حت      ي د ي ردپا ياديدر هنر گذشته تا حد ز     
 يفـرم هنـر    «: کـه  اند  گفتهار  ن اعتب ي گرا به هم   ي منتقدان معن  يبرخ.  مندرج است  ينيام د ي پ ينوع

 در خود بذر    ، است ي گذشته که درون   ي ندارد و فرم هنر    يا ندهي است، آ  يامروزه که صرفا ظاهر   
  ).۴۰: ۱۳۸۴،ينسکيکاند(  »پروراند ينده را ميآ

  
  ن و عرفان يار هنر، ديقت؛ معي و حقي، خوبييبايز. ۴

 و  ي و خـوب   ييبـا يان ز ي ـ م ي گـاه  ، البتـه  .ن و عرفان فرع   يک اصل است و در د     ي ييبايدر هنر ز  
 تمام تلاش فکري و عملي انسان را معطـوف بـه            ي؛ چنانکه برخ  شود  ميقت ارتباط برقرار    يحق

 خاص محصولات متفاوتي را به بار آورده است؛ آرمان          زةاند که در سه شاخه و حو       خير دانسته 
 کـه   شـود   مـي دنبـال    فردي و عقل     ة گاهي با انديش   ،خير با توجه به قوا و نيروهاي وجود آدمي        

 گـاهي آرمـان خيـر بـا ذوق و           ؛موضوع علم و فلسفه است و نتيجـة آن حقيقـت خواهـد بـود              
 که موضوع هنر است و زيبايي نتيجة آن اسـت و گـاهي هـم بـا                  شود  مياحساس انسان مرتبط    

و نتيجة اين نـوع جـستجوي       ) که موضوع تاريخ است     (  عمل در عرصه اجتماعي مرتبط است     
اي  در هر بخشي ما با فرآورده     .  كه محصول اراده انسان است     شود  مينون منتهي   خير به وضع قا   

 در بخش دوم    ؛ها و افکار    در بخش نخست با انديشه     :از جنس خاص سر و کار خواهيم داشت       
 :۱۳۷۷ :فـراي (  مثل و صور خيال و در بخش سوم با رويدادهاي زمانمنـد و مکانمنـد                 ،با رؤيا 

 ؛ه، در نهايت ممكن است فيلسوف و هنرمند بـه يـك نقطـه برسـند               دگاين د يدر ا ).  به بعد  ۲۹۱
:  همه چيزها سرانجام به هم مي رسـند    ،اگر از ارتفاعي درست بنگريم    «: چنانكه نيچه گفته است   

 نـسبت   رةدر بـا  ). ۶۳ :۱۳۸۲نيچـه و ديگـران،    (» هاي فيلسوف،كار هنرمند و اعمال نيك      انديشه
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 ييبـا يز«:انـد  ز دانـسته  يک چ ي ابراز شده و آن دو را        ي افراط ي نظرها يقت هم گاه  ي و حق  ييبايز
 ـ). ۹۱: ۱۳۸۲بـرت، ( »ييبايقت ز يقت است و حق   يحق ا شـعر و فلـسفه را همگـون شـمرده و            ي

 ـ ، نبوده است  ي شاعر بزرگ  يچ انسان يهرگز ه   «:اند گفته  ژرف  يلـسوف ين حـال ف   يآنکـه در ع ـ    ي ب
  ).۴۵: همان( »ش نباشدياند

قت ـ که  يو حق) ريخ (ي و خوبييباين در باب نسبت زان صاحبنظراي در م،ن حاليبا ا
ندارانـه دارنـد، معتقدنـد    ي و دي که نگاه سـنت يکسان.  آن است ـ اختلاف وجود دارد ين در پيد

د بر  ي هنر را با   ،ن اساس ين است و بر ا    يبخشد، د  ي ارزش م  يا عمل يا فکر   يآنچه به هر احساس     
ان است کـه همـاره اسـاس     يفقط اد « :دي گو ي م يتولستو. ن استوار کرد تا ارزشمند شود     ي د يةپا

 و يان خـوب ي ـ ميتولـستو ). ۶۲: ۱۳۷۳،يتولـستو (» احساسات انسانها قرار گرفته اسـت    يابيارز
 ي خوش ـ ية را ما  ييباي اما ز  ، داند يات م ين مقصد ح  يريت را عال  يل است و خوب   ي فاصله قا  ييبايز

 يلات نفـسان  يبا تـسلّط بـر تمـا       اکثر   يخوب «: ؛ چرا که معتقد است    ي مخالف خوب  ي گاه يو حت 
م يهر اندازه خـود را تـسل  .  ماستيلات نفساني تمامة اساس هييباي که زيموافق است، در حال  

قت را هـم بـا      ي حق يتولستو). ۷۴: همان( »ميا  کناره جسته  يم، به همان اندازه از خوب     ي کن ييبايز
 ندارد و اساسـا     ي وجه مشترک  چ گونه ي ه ييبايقت با ز  يحق «:داند و معتقد است    ي موافق نم  ييبايز

 يکه شرط اصل-د، تصوّر نادرست را ي زايب را م يقت که معمولا فر   يرا حق يمخالف آن است؛ ز   
چـه هنـر را كـاوش واقعيـت از طريـق نمـايش              ). ۷۵:همان( » دارد يان برم ي از م  - است ييبايز

اصـلي هنـر    وظيفة  « محسوس بدانيم، چه بازآفريني واقعيت و چه بيان احساس با يك واسطه،             
 ـاز ادب ). ۱۳۴: ۱۳۷۶بيردزلي و هاسپرس،    ( »اي زيباشناختي است   فهيوظ ات و هنـر امـروز، بـه        ي

 ـ  مـي ن رو، اين ادبيات و هنر، ن      ي از ا  ، و سکولار ياد شده است     ير روحان ي غ يعنوان جادو  د توان
ورت ل ضـر  ي ـن دل ي افلاطون به هم ـ   اند  گفته. انتظارات مورد نظر در آثار گذشته را برآورده سازد        

  ). ۳۰۷: ۱۳۷۸،يمقداد( کرد ي را در شعر انکار مييبايز
ح يقت تـرج ي را بر حقييبايد زي جدي از شاعران و منتقدان امروز و مکاتب ادب  ياريبس

بـه  «: قـت يداند و نـه حق     ي م ييباي ز ضة هنر را خلق و عر     فةي وظ دهند؛ از جمله ادگار آلن پو       يم
ن سخنان مبتني بر تعريف ويژه و       يا). ۳۰۹:نهما(  »ستيقت ممکن ن  يگمان او جمع شعر و حق     

ل ي ـ هنـر قا   يات و هنر است كه هيچ تعهّد و نقشي را بجز زيبـايي آفرينـي بـرا                يامروزي از ادب  
ن و مذهب بـوده اسـت و        يادب و هنر گذشته در بسياري زبانها و فرهنگها، فرزند د          . شوند نمي
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دليلي  «:اند که  ان اين نکته را مطرح کرده     اينکه منتقد . دانستند يشاعران آثار خود را گنج معرفت م      
، با توجـه     )۴۰۵ :۱۳۷۷ ،فراي( »شاعر بزرگ، آدم عاقل و خوب و حتي آميزگاري باشد         ...ندارد

 از جملـه    ،اعتنايي بـه اصـول و تعهّـدات ديگـر          و بي ) ييبايتعهد نسبت به ز   (  يبه چنين تعهد  
در ) ارتباط بودن اثر باصـاحب اثـر       بي( اين مسأله   . بحث عدالت شاعرانه و تعهد اخلاقي است      

ق در گـرو    ين و عرفان، مصداق نـدارد؛ چـرا كـه در ايـن عرصـه، درک درسـت حقـا                   ي د زةحو
 ). ۳(ده استي از اوصاف پسنديبرخوردار

 
  يريگ جهينت

 و آثار آنها در دين و عرفان و هنـر،           ها  تجربه ميان   توان  ميكه در متن مقاله آمد، از جهات مختلفي         نچنا
هـاي    كه ما ديـن و عرفـان و هنـر را پديـده             كند  مياين هماننديها وقتي معني پيدا      . ايي يافت هماننديه

 كـه ل باشـيم    يمستقلّي در نظر بگيريم و پس از آن در باب شباهت يا تفاوت آنها بحث كنيم، اما اگر قا                  
 ـ     هاي  تجربهچنين    يي در اصل يكسان يا از يك جنس هستند، سخن گفتن از شباهت و تفاوت بـي معن

 حكـم عرفـان از هنـر        ،البتـه . است؛ چرا كه آنها را بايد انعكاسها و تظاهرات يـك حقيقـت بـشماريم              
اي   سرچشمه دين.کنند يا مي چرا كه اديان به طور طبيعي زمينة ظهور عرفان و انواع هنر را مه   ؛جداست

را ) ي هنـر دينـي    به معن (  و از اين منظر عرفان و هنر         شود  مياست كه از آن جويبارهاي متعددي جدا        
با اين حال در نگاه و دنياي معاصر بسياري از پديـده هـا تفـسيري                . بايد يكي از اين جويبارها دانست     

يافته اند و از اين رو بدون در نظر گرفتن ماهيت و اصل هر يـك از ايـن            ) با جهتي غير ديني     ( علمي  
اند و از آثـار ديگـر چـشم پوشـي       ته به هماننديها و كاركردهاي شخصي و نفساني آنها پرداخ         ،ها پديده
ن يژه در مغرب زم ـ   ي بو ، مردم ي انواع هنر در زندگ    طة آوردن به عرفان وسل    ي رو ،نيعلاوه بر ا  . اند كرده

 دهد که هر    ين اجازه را م   ينگاه عرفان ا  . ن مربوط است  يسه با د  ين دو در مقا   ي ا يبه خصلت آزاد بودگ   
اکنون هر کـس    « :تيوپي ک تةبه گف . ش باشد ين خو ي د رةر کننده و قضاوت کننده در با      يکس ناظر و تفس   

  . استي است که مقبول انسان امروزيزين چيو ا) ۴۶: ت، همانيوپيک ( »ش باشديد پاپ خوتوان مي
  
  نوشتها يپ
 اما اگر به ،مييم از نسبت و شباهت آنها سخن بگويتوان ميز است، ين و هنر دو چيم که د يرفتياگر پذ . ۱
 ،يي ظاهرا درجـا   يخي تار يدر بحثها . شود  مي يمعن يگر از شباهت گفتن ب    يم، د يرد آنها حکم ک   يکساني
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 هنر تابع   ي است، اما در آنجا هم معنا      يا اند و آن هم در دوره ها و در آثار اسطوره            بوده يکين و هنر    يد
 ي نـسبت بـه هنـر بـا نگـاه امـروز            يا  مردمان دوران اسطوره   ي است و تلقّ   يا  اسطوره يخ و باورها  يتار

ن اگر  ي اما د  ،اش فاصله گرفته   هي بدل شده است و از کارکرد اول       ي تفنّن يامروز هنر به امر   . متفاوت است 
  . و مصداق آن چندان دگرگون نشده استي معن، لكنکند ي ساحتها دخالت نميچه در بعض

افـت  ي ان شـاعرانه را   ي ـ اوج ب  تـوان   ميدر شعر حافظ    .  زنند ي از بزرگان شعر دم از معرفت م       ياريبس. ۲
ت ين شاعر بلند آوازه شعر خود را ب       يا).  از شعر  يف امروز يگذشتگان و هم تعر    يف و تلق  يهم با تعر  (

 يو خود را خازن گنج حکمت معرف      ) ت الغزل معرفت است   يشعر حافظ همه ب   (  داند يالغزل معرفت م  
 ي جداشـدن  ن هنر و عرفان او از هـم       ي؛ بنابرا )حافظ اگر چه در سخن خازن گنج حکمت است        ( کند يم
  .ستين
آن کس که نفسش امـاره      . به اين دليل که مراتب شناخت همواره نسبتي با مراتب نفساني آدمي دارد            . ۳

 و آن کـه نفـس       شـود   مـي است، درکش صرفاً حسي است، آن که نفسش لوامه شد، شناختش عقلانـي              
 هنر بـه  ،اين اساسبر .  رسيده است-ن مراتب استي که برتر-مطمئنه دارد، به معرفت و شناخت قلبي   

 اعمّ از مثبت – ابزاري براي تقويت حالات مختلف نفساني آدمي ،معني محصول ادراك زيبايي شناختي  
  ).كند ميتر  آنچنان را آنچنان: به تعبير مولانا( است  –و منفي 
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