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تـا اينکـه روزي   . شـدند  پس نام و خاصيت آن را از گياه جويا مـي  ؛رويد در اطراف محراب مي» گياهي
گيـاه  پس از اينکه نام و خاصيت گياه را پرسـيدند،  . مانند را ديدند که بتازگي رسته بود» خوشه«گياهي 

. رويـد  اسـت کـه در آن مـي   » ويرانـي و خـرابِ منزلـي   «اسـت و خاصـيتش   » خـروب «: در جواب گفت
  :، روييدن آن گياه را دليل برآمدن اجل و ويراني معبد، تعبير کردند)ع(حضرت سليمان 

  پــس ســليمان آن زمــان دانســت زود   
  گفت تـا مـن هسـتم ايـن مسـجد يقـين      
ــود    ــن ب ــود م ــم وج ــن باش ــه م ــا ک   ت

  

ــل آ    ــه اج ــود  ک ــد نم ــفر خواه ــد س   م
  در خلــــل نايــــد ز آفــــات زمــــين
ــي شــود     ــي مخلخــل ک ــجد اقص   مس

  )۱۳۷۹-۴/۱۳۸۱: همان(                      
بـه   ،هاي يهودي و از جمله کابالايي، ويراني معبد، ويراني وجود معنوي انسان است در فرامين و آيين

شليم و هم به ويران شدن آن توسط اين ابيات، هم به ساخت مسجد اقصي يا اور. دست خروب ماديات
توان حقيقـت   هدف مولانا از طرح اين داستان، تمثيلي است که با آن مي. کند بابليان و روميان اشاره مي

، نماد و تمثيلِ ملکـوت دل و جنبـة معنـوي وجـود يـا بـه اعتبـاري        »سليمان«. معبد بودن دل را تأييد کرد
نماد و تمثيل ويرانـي و  » خروب«است و » دل«ماد و تمثيلِ ن» مسجد اقصي«حقايق و امور معنوي است و 

  :است» معبد دل«مرگ 
ــي   ــا ب ــجد م ــدم مس ــه ه ــس ک ــان پ   گم

  مسجد است آن دل که جسمش سـاجد اسـت  
ــر او   ــو مه ــت در ت ــون رس ــد چ ــار ب   ي
  بــرکن از بــيخش کــه گــر ســر بــر زنــد

  

ــدان     ــا بـ ــرگ مـ ــد مـ ــا بعـ ــود الّـ   نبـ
  يـار بــد خـروب هــر جـا مســجد اســت   

ــين ازو بگريـ ـ ــو  ه ــن گفتگ ــم ک   ز و ک
  مــــر تــــرا و مســــجدت را برکنــــد

  )۱۳۸۲-۴/۱۳۸۵همان، (                     
مولـوي، دل را  . اي کابـالايي دارد  دهـد، زمينـه   تأويل عرفاني که مولوي از ايـن ابيـات بـه دسـت مـي     

 همان طور که در مسجد. داند همچون مسجد الاقصي که از مساجد کهن و مثالِ معبد ملکوتي است، مي
ها راه ندارد، دل، نيز به عنوان کعبـة ملکـوتي    ها و آلودگي که مکان عبادت و مشاهده حق است، پليدي

زيـرا دل، همچـون مسـجد     ؛هاي جسماني و نفساني پـاک باشـد   وجود سالک، بايد از نجاسات و تيرگي
ا، جز قماش کدخد. هر قماشي که درون خانة دل است، از کدخداي خانه است. الاقصي، خانة خداست

  :نور نيست
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  خريدي خانـة دل را دل آن تسـت مـي دانـي    
  قماشي کان تو نبود بـرون انـداز از خانـه   

  

  هر آنچ هست در خانه از آن کدخدا باشد  
  درون مسجد اقصي سگ مرده چـرا باشـد  

  )۲۴۹: ۱۳۶۳مولوي، (                        
. شـوند  پيوند روح به مبدأ نورالانوار ميهاي معبد هستند که باعث  دل و مسجد الاقصي هر دو از مثال

، »مسـجد دل «: عبـارات اسـتعاري  . مولوي، بين دل و مسجد الاقصي رابطة اين هماني برقرار کـرده اسـت  
اند و مبتنـي بـر    ساخته شده» دل، ظرف است«: بر اساس استعارة مفهومي» خانة دل«و » مسجد اقصي دل«

  .طرحوارة حجمي معبد و نور هستند
  

  قان، مسجد ضرار و دلِ مؤمنين، مسجد قبادلِ مناف
. کنـد  را مطـرح مـي  » منافقان و ساختن مسجد ضرار به دست ايشان«، مولوي حکايت مثنويدر دفتر دوم 

» ...الَّـذين اتَّخَــذُوا مسـجِداً ضــراراً و كُفْـراً و تَفْريقــاً بـين الْمــؤمنين    « :ايـن قصـه بــا اسـتناد بــه آيـة شــريفة    
اي از منـافقين در زمـان حضـرت     عـده ). ص(تمثيلي است از کژروي و نفاق با پيامبر اسـلام  ) ۱۰۷/توبه(

، شروع به ساخت مسجدي کردند که بظاهر قصدشان از بناي آن، خـدمت بـه فقيـران و در    )ص(محمد 
مبر منـافقين، بارهـا از پيـا   . ها، تفرقه و نفاق ميان امت اسلامي بود راه ماندگان و قصد دروني و باطني آن

واقـف بـه نيـت    ) ص(از آن جـا کـه پيـامبر    . دعوت کردند که به مسجد آيند و در آن نماز به پـا دارنـد  
  :کرد نيست، دعوت ايشان را اجابت نمي» ييسيه رو«دانست قصد ايشان جز  ها بود و مي دروني آن

  جهــود و ترســا جســت کــي ديــن خيــر
  باختنـــد  دغاهـــا نـــرد  خـــدا بـــا

  فضــول هــر شناســد کــي را حــق فضــل
  خوشــند ســر جهــودان او وعــظ بــه کــه
  )۲۸۵۹-۲/۲۸۶۲: ۱۳۶۰ مولوي،(           

ــد   ــان قص ــز ايش ــيه ج ــي س ــود روي   نب
  ســـاختند دوزخ جســـر بـــر مســـجدي
  رســـول اصـــحاب تفريـــق قصدشـــان

ــا ــودي ت ــام ز را جه ــا ش ــند اينج   کش
  

، )ص(مبر پـس از بازگشـت پيـا   . هـا را نپذيرفتنـد   بودند، دعوت آن»عازم غزا«) ص(از آنجا که پيامبر 
وحي شـد کـه نيـت و قصـد آن هـا را      ) ص(مجدداً از ايشان درخواست کردند و از جانب حق به پيامبر 

خوردنـد کـه    ن نيز سـوگند مـي  امنافق. ها را آشکار ساخت نيز نيت و اسرار آن) ص(پيامبر . آشکار سازد
شـود و   ار ترديد مـي دچ) ص(در اين هنگام يکي از ياران رسول  .»بناي مسجد از بهر خداست«هدفشان 
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سـرگين و تبـاهي و دود   «کند و در خواب، مسجد ضرار را پر از  بالفور نيز از اين ترديد خود استغفار مي
زيـرا آن   ؛دهنـد  نهايتاً با آشکار شدن قصد منافقين، پيامبر دستور انهدام مسجد ضرار را مي. بيند مي» سياه

توانـد در دل   کـه يـار بـد مـي    را لوي، شـومي و نفـاقي   مو. مکان، مسجد نبود بلکه خانة حيل و تفرقه بود
به واسطة نفـاق   ،وجود مؤمني که از انوار ايمان پر است. کند با اين تمثيل بيان مي ،مؤمن به وجود بياورد

مولوي معتقد است هر کس بنا بر معرفت بايد حقايق را بپـذيرد  . شود ن تبديل به مکاني ويران ميامشرک
نظر کسي که شايد سخنش حق نيست و در ادامه تبعيت از انبيـاي الهـي را توصـيه     نه به پيروي از رأي و

، استعاره از وجود انسـان مـؤمن   »مسجد قبا«. تواند، مسجدي باشد به اعتقاد او وجود هر کس مي. کند مي
و حيله » قلب«اگر مسجد وجود انسان . استعاره از وجود منافق» مسجد ضرار«و مسجد نور ايمان است و 

  :شود اشد به ناچار، ويران ميب
  صـاحب مسـجد چـو مسـجد قلـب بـود      

ــاد  ...  ــود جم ــآن ب ــا ک ــل قب ــجد اه   مس
  بر محک زن کـار خـود اي مـرد کـار    ... 
  

ــود     ــت ج ــزي نيس ــر دام ري ــا ب ــه ه   دان
ــداد   ــش نـ ــد راهـ ــو او نبـ ــچ کفـ   آنـ
ــرار   ــل ضـ ــجد اهـ ــازي مسـ ــا نسـ   تـ

  )۳۰۲۵، ۳۰۲۰، ۳۰۱۸همان، (               
تواند يا مسـجد   گيرد مي جد دل هر کس به واسطة افکاري که در آن قرار ميمولوي معتقد است، مس

مبتنـي بـر   » مسـجد ضـرار دل  «و » مسـجد قبـاي دل  «: عبـارات اسـتعاري  . قبا باشد يـا مسـجد ضـرار باشـد    
  .طرحوارة حجمي معبد و نور است
  قاف دل و مسجد اقصاي دل

ــو زاغ    ــس چ ــي نف ــدر پ ــدو ان ــين م   ه
ــاي دل  ــي عنقــ ــر روي رو در پــ   گــ
ــو   ــوداي تـ ــر دم از سـ ــاهي هـ   نوگيـ

  

ــاغ    ــه ســوي ب ــرد ن ــه گورســتان ب   کــو ب
ــاي دل  ــجد اقصـ ــاف و مسـ   ســـوي قـ
  مـــي دمـــد در مســـجد اقصـــاي تـــو

  )۱۳۱۲-۴/۱۳۱۴همان، (                     
به معبد بـودن دل نيـز اشـاره     ،اين ابيات علاوه بر اينکه مبتني بر دو طرحوارة حرکتي و حجمي است

هـاي مفهـومي    و مفهوم کاملاً انتزاعي هستند که شاعر با استفاده از تشبيه و استعارهد» دل«و » نفس«. دارد
دل چون «و » نفس چون زاغ است«. آن مفاهيم را در قالب امور محسوس و عيني قابل درک کرده است

» قـا عن«. هاي عالم ماده است استعاره از تيرگي» گورستان«استعاره از خواهش هاي نفساني و » زاغ«. »عنقا
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پيـروي از اوامـر زاغِ   . استعاره از عالم معنا و عالم علوي است» باغ«استعاره از حقايق و الهامات معنوي و 

آورد و دويـدن در پـي عنقـاي     نفس انسان را به گورستان تن و انحرافات و امور غير واقعي دنيا فرود مي
نمادهـاي  » مسـجد اقصـا  «و » قـاف «. دده دل، انسان را به بوستان معنا و عالم ملکوت انوار حق عروج مي

اتصـال دل بـه   . هايي که عنقاي دل متعلق بـه آنجاسـت   مکان. عالم امر و عالم ملکوت و عالم معنا هستند
هـا و   روح و جان آدمي هر لحظه شاهد مکاشفات غيبي و الهام ،شود قاف و مسجد اقصاي نور باعث مي

هـاي    هاي معبد ملکوتي و از نمونـه  وان يکي از مثالبه عن» مسجد اقصا«. کشف و شهودهاي عرفاني باشد
معابد کهن با دل به عنوان مثالِ معبد بشري چه از نظر تقدس و چه از نظـر مثـال معبـد ملکـوتي، هماننـد      

. دل، مثالِ معبد ملکوتي و دروني است و مسجد اقصا، معبد بيروني و مثـال معبـد ملکـوتي اسـت    . هستند
شود، اشاره به اتصال  تگري سيمرغ دل به مسجد اقصاي دل و قاف دل نائل مياين نکته که انسان با هداي

دل، سـي مرغـي اسـت کـه بايـد بـه       . دل از عالم وحدت قاف الهي اسـت . دل به مرکز و قطب نور دارد
شايد بتوان از طريق نمادپردازي واژه هاي سيمرغ و قاف، ارتباط آن دو را با دل به عنـوان  . سيمرغ برسد

  .در ادبيات عرفاني مرتبط با خورشيد و نماد پادشاه و الوهيت است» سيمرغ«. ي، نشان دادمعبدي بشر
تـوان مـورد توجـه     هاي انتزاعي که بر اساس طرحواره حجمي معبد و نور مي واره يکي ديگر از مکان

  .وارة عشق است قرار داد، مکان
  مکان وارة عشق -۳-۲

 يـا  حجمـي  طرحـوارة  اساس بر عرفا، که است انتزاعي و دروني عرفاني، مفاهيم از ديگر يکي عشق،
 برقرار هماني اين نور و روح عشق، بين مثنوي، در. اند پرداخته آن توصيف و شرح به مظروفي، و ظرف
 است آتشي و نور نيز عشق، سازد، مي رمنو و روشن را آدمي وجود معبد روح، نور که طور همان. است

 اشـکال  آتشـي « عشـق،  مولـوي،  عقيـدة  بـه . کنـد  مي نور از معبدي به تبديل را بشري وجود آتشکدة که
 معبـد  که است اي شعله حق، عشق. برد مي بين از را ها تيرگي و ها ظلمت روز، نور همچون و است» سوز

  . کند مي پاک حق غير از را عاشق وجود
  :کنيم مي اشاره ند،هست بررسي قابل حجمي طرحوارة مبناي بر که شواهدي از هايي نمونه به ادامه در
  

  عشق درياي
 عشـق، . گيـرد  مـي  بهـره  دريـا  نمـاد  از است، الهي انوار عالم همان که عشق، حقيقت تبيين براي مولوي،
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 بيـان  بـراي  عشـق  از گـاه  مولـوي، . دارد قتعلّ ـ احـديت  لايـزال  منبـع  به که است نور و معنا و روح همان
  :است جفت عشق با ديمحم نور و ستا حق نور عشق، کند، مي استفاده نيز ديمحم حقيقت

ــت     ــاک جف ــق پ ــود عش ــد ب ــا محم   ب
ــرد    ــود ف ــون او ب ــق چ ــي در عش   منته
ــاک را   ــق پـ ــر عشـ ــودي بهـ ــر نبـ   گـ
ــني  ــرخ سـ ــتم چـ ــدان افراشـ ــن بـ   مـ

  

ــت      ــولاک گف ــدا ل ــق او را خ ــر عش   به
ــرد    ــيص ک ــا تخص ــرو را ز انبي ــس م   پ
ــلاک را   ــي افـ ــودي دادمـ ــي وجـ   کـ
ــي   ــي کنـ ــق را فهمـ ــو عشـ ــا علـ   تـ

  )۲۷۳۷-۵/۲۷۴۰: ۱۳۶۰مولوی، (           
 اسـتفاده  با عيني شکلي به را انتزاعي مفهوم اين عمق و عظمت حجمي، طرحوارة از استفاده با مولوي

  :کند مي بازگو دريا، نماد از
  درنگنجـــد عشـــق در گفـــت و شـــنيد
  قطـــره هـــاي بحـــر را نتـــوان شـــمرد

  

ــد     ــرش ناپدي ــت قع ــايي اس ــق دري   عش
  هفــت دريــا پــيش آن بحــر اســت خــرد

  )۲۷۳۱-۲۷۳۲همان، (                        
 وسـيلة  بـه  حـوزه  ايـن . اسـت  ثانويه يا مقصد حوزة به مربوط و انتزاعي مفهومي عشق، شاهد، اين در
 اسـت  مکاني نمتضم دريا،. شود مي دريافت قابل محسوس شکلي به دريا، يعني ؛تر عيني مفهومي حوزة

 بـه  حجمـي،  طرحوارة اساس بر ،است غيرحسي ميمفهو که عشق اما گيرد، مي قرار آن درون چيزي که
  .کند مي پيدا حجمي قابليت که کند مي عمل اي واره مکان شکل
  :يا

ــي    ــر وي کف ــمان ب ــري آس ــق بح   عش
  دور گـــردون هـــا ز مـــوج عشـــق دان

  

ــفي      ــواي يوسـ ــا در هـ ــون زليخـ   چـ
ــق بفســردي جهــان     ــر نبــودي عش   گ

  )۳۸۵۳-۳۸۵۴همان، (                        
  .است حجمي طرحوارة از ناشي که است استعاري مفهوم» است بحر عشق،«
  :يا

  بنگــر ايــن کشــتي خلقــان غــرق عشــق 
ــا ــد دل ربــــ ــايي ناپديــــ   اژدهــــ

  

ــق      ــق عش ــويي حل ــت گ ــايي گش   اژده
ــا   ــوه را او کهربـ ــون کـ ــل همچـ   عقـ

  )۶۲۳-۶/۶۲۴همان، (                         
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  . است غرق آن درون خلق کشتي که است حيات درياي همان ،»عشق درياي«

  یا اى، او قلزم و ما جرعه عشق امر كل ما رقعه
  

  او صد دليل آورده و ما كـرده اسـتدلالها    
  )۴۹: ۱۳۶۳مولوي، (                          

  .است حجمي طرحوارة بر مبتني» است قلزم عشق،«: مفهومي استعارة
  عشق آتشکدة

  اي عشق چون آتشکده در نقش و صورت آمـده 
  

  دل زده يکدم امـان ده يـا فتـي    بر کاروان  
  )۵۰همان، (                                    

 حقيقـت  بـه  و شـده  آزاد دنيـوي  قـات تعلّ از انسـان  روح شـود،  مـي  باعـث  که است مکاني آتشکده،
 بـه  تبـديل  او دل و سـوزد  مـي  سالک مادي و موهوم هستي نيز، عشق آتشکدة در. ببرد پي خود وجودي
 بـه  شـاعر  کـه  است حسي و بدني تجربة قابل و عيني مکاني آتشکده،. شود مي عشق انوار از اي آتشکده

 اسـتفاده  عشـق،  خاصـيت  تبيـين  و ماهيـت  بيـان  براي ،دارد آتشکده از که اي ساخته پيش تصوير کمک
  .است انتزاعي و عيني مفهومي ساختار بين الگوبرداري از ناشي ساختاري الگوبرداري اين. است کرده
  :يا
گرسـت  شيشـه  دل تـو  عشـق  آتشـكده  يشپ

 
مكـن  خـاره  مـن  شيشه چون دل بر خود دل 

 )۷۵۲: ۱۳۶۳مولوي، (                            
  عشق خانة و عشق دام

 از امـا  ؛دارد صيد ارزش که است مرغي عشق،. است صيد هم و است دام هم عشق مولوي، اعتقاد به
  :بيفتد» عشق دام« به و شود او صيد خود، سالک، است ربهت افتد، نمي دام به صيد اين که جا آن

  آنـک ارزد صــيد را عشــق اســت و بــس 
ــوي  ــيد او شـ ــي و صـ ــر آيـ ــو مگـ   تـ
  عشق مي گويد بـه گوشـم پسـت پسـت    
  گــول مــن کــن خــويش را و غــره شــو 
ــاش  ــه ب ــر درم ســاکن شــو و بــي خان   ب

  

ــس      ــدر دام ک ــد ان ــي گنج ــک او ک   لي
  دام بگـــــــذاري بـــــــه دام او روي

ــتر  ــودن خوش   از صــيادي اســتصــيد ب
ــو  ــن ذره شــ ــا کــ ــابي را رهــ   آفتــ
ــن پروانــه بــاش     ــوي شــمعي مک   دع

  )۴۰۹-۵/۴۱۴: ۱۳۶۰ مولوي،(                
 اساس بر و است حجمي طرحوارة بر مبتني ،»است خانه عشق،« و» است دام عشق،«: استعاري عبارات
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 درون کسـي  کـه  هسـتند  هايي مکان» خانه« و» دام«. اند شده ساخته» است مکان عشق،«: مفهومي استعارة
 نظـر  در اي واره مکـان  حکـم  در را عشـق  هـا،  اسـتعاره  اين واسطةه ب شاعر. گيرد مي قرار آن بيرون يا آن
  .شود وارد آن خانة و دام درون بايد سالک که گيرد مي

  عشق توي به توي خانة
  :است ردهک استفاده خود عرفاني مقصود بيان براي حجمي طرحوارة از مولوي زير بيت در

ــان بــی حــق شــمس تبريزيــان مفخــر زي
 

تويهـا  ايـن  كـن  بـاز  تست عشق به تو توى 
 )۱۲۶: ۱۳۶۳مولوي، (                           

 مختلفي درهاي داراي که است شده گرفته نظر در تو در تو مکاني يا خانه همثاب به عشق مثال، اين در
. اسـت  حـق  نماد و نور نماد نيز شمس و است نور عشق. شود مي ختم اصلي درِ يا اتاق به نهايتاً که است
 که توست در تو اي خانه نيز عشق شود، مي ختم نورالانوار به نهايتاً و دارد مراتب حق نور که طور همان

 توصـيف  بـراي  مولـوي . شـود  مـي  منتهـي  نورالانـوار  و الحـق  شمس يعني حقيقي؛ عشق به آن اصلي درِ
 عينـي،  الگـوبرداري  ايـن  اسـاس  بـر . کنـد  مي استفاده خانه تشبيه از بارها است، حق نور که عشق ماهيت
  :است کرانه و حد بي اي خانه عشق،
ماهسـت  و زهـره  كه چـون  چرخست خواجه اين
 

سـت  كرانه و حد بی كه است عشق خانة وين  
 )۱۶۸همان، (                                      

  .يما مواجه» است خانه عشق،«: يمفهوم استعارة با تشبيه اين در
  :يا

ــر ــوى ه ــه س ــق ك ــت عش ــاد رخ بنه
ملامـــت  ازيـــن نگريـــزيم مـــا

ــق در ــد عشـ ــد حسـ ــاهان برنـ شـ
ــا ــر پ ــر ب ــرخ س ــين چ ــه هفتم ن

ــيار ــاش هشـ ــه مبـ ــيار زانكـ هشـ
 

ــر   ــا ه ــه ج ــت ك ــت ملامتس آنجاس
 ماســـت خانـــه قـــديم كـــه زيـــرا 

ــه روى زان ــق ك ــمع عش ــت ش دلهاس
ــين ــق ك ــاى عش ــره ه ــه حج ــت ب بالاس

ــس در ــق مجل ــخت عش ــت س رسواس
 )۱۷۹همان، (                                      

 مبتنـي  همـه » است مجلس عشق،« و» است حجره عشق،« ،»است خانه قديم عشق،«: استعاري عبارات
 عينـي  تجربة ها مکان آن از شاعر که است هايي مکان مجلس، و حجره خانه،. است حجمي طرحوارة بر



  ۱۳۹۱ و زمستان پاييز، ۲۳، پياپي سوم، سال ششم، شمارة )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني پژوهش  /  ۱۱۲

 
 کسـي  و است سرشار انوار از که است اي واره مکان عشق، ترتيب اين به. دارد خود حجم از محسوس و

  . گيرد مي قرار آن بيرون يا درون
  عشق ناهگاهپ

 تنگنـاي  از را سـالک  کـه  کنـد  مي معرفي امن مکاني و محراب را حق عشق مولوي، بعدي، شاهد در
  :دهد مي نجات کفر

ــد ــه بحم ــق  اللّ ــه عش ــتيم او ب بجس
 

 چليپاســت و محــراب كــه گـى تن ازيـن   
 )۱۷۶همان، (                                      

 يـا  مکـان  در گـريختن . اسـت  حجمـي  طرحـوارة  بـر  متناظر الهي، عشق امن مأمن در سالک گريختن
 عشـق،  محـراب  و مـأمن . باشد شده دريافت ظاهري حواس وسيلةه ب که است درک قابل زماني اههگپنا
 انتزاعـي  مفهـوم  بـه  خـود  عينـي  تجربـة  کمـک  به شاعر. کند مي پيدا عينيت مي،حج طرحوارة کمک به

 آن در تـوان  مـي  که اي گونه به سازد مي پذير حجم اي واره مکان و ظرف را آن و بخشد مي عينيت عشق،
  .گريخت

  عشق صومعة
 ادهاسـتف  حجمـي  و حرکتـي  طرحـوارة  از زيـر  ابيات در عرفاني، سلوک راه و سفر بيان براي مولوي،

  :است کرده
محبـــوب عشـــق روح جملـــه شــد 
ــم ــر از ك ــوه س ــت ك ــقش نيس عش

اســت عشــق يــار دروســت كــه غــارى
 

ــين  ــق كـ ــوامع عشـ ــت صـ  كرامسـ
ــا ــن كــوه ســر را م تمامســت اي

ــان ــال ز را جـ ــت او جمـ نظامسـ
 )۱۸۲همان، (                                      

 و ملامـت  منتظـر  بايـد  ،اسـت  کـام  تـرک  فرس ـ کـه  روحاني سفر در ،گويد مي مولوي قبل، ابيات در
 نـور  و عشـق  عالم به او روح و شود روحاني من به تبديل نفساني من فناي با سالک وجود تا بود مرارت
 صـومعه  عشـق، «: اسـتعاري  عبارت با شاهد اين در. است» کرام ارواح سراي صومعه عشق،«. شود متصل
. اسـت  شـده  سـاخته » اسـت  ظرف عشق،«: استعاري وممفه از استعاري عبارت اين. هستيم رو هروب» است

 آن در دل غار که است کوهي همچون سالک وجود. است ارواح انوار طلوع محل عشق، سراي صومعه
 صـومعه  بـه  تبـديل  را سـالک  دل غار عشق،. است عشق برد، مي سر به غار اين در که ياري و است واقع
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  .است نور و معبد حجمي طرحوارة بر مبتني ابيات ناي. درخشد مي يار نور غار، درون زيرا ؛کند مي
  عشق خانة آيينه

كبــوتر چـو  بپـرد  آنــك عشـق  خانـه  از
بســازد تبريــز الحــق شــمس كــه آيينــه

 

ــد كــار عاقبــت رود كــه جــا هــر  بياي
بايـد  بچـه  صـيقل  و گيـرد  كجـا  زنگـار 

 )۲۷۶همان، (                                      
 اي آيينه دل،. سازد مي را آن عشق، يعني تبريزي؛ الحق شمس که است مؤمن قلب ،»عشق خانة آيينه«

 اسـتعاري  عبـارت  ،»است عشق خانة دل،«. گيرد نمي زنگار تبريز الحق شمس حضور واسطةه ب که است
  . است تبيين قابل» است ظرف دل،«: انتزاعي طرحوارة اساس بر که است

معبـد و   حجمـي  طرحـوارة  قالب در که است يميمفاه از کوچکي بخش تنها شد، ذکر که شواهدي
 بسـياري  عينـي  مفاهيم از شمس کليات در عشق، انتزاعي مفهوم تبيين در مولوي،. است بررسي قابلنور 

 عشـق، «: مفهـومي  استعارة و حجمي طرحوارة کمک به او. است کرده استفاده است، حجم بر مبتني که
 عشـق،  شـهر  عشـق،  ايـوان  عشـق،  گلزار و باغ عشق، کوثر عشق، درياي استعاري عبارات ،»است ظرف
 مشـرب  عشق، منزل و خانه و سرا عشق، جام و قدح عشق، خلوت عشق، دام عشق، مجلس عشق، ميدان
  .است ساخته را.. .و عشق ميکدة و مدرسه عشق، بهشت عشق، خانقاه عشق، صومعة عشق، معبد عشق،

آن را بـر اسـاس طرحـوارة حجمـي تبيـين کـرد،        تـوان  يکي ديگر از مفاهيم عرفاني و انتزاعي که مي
  .پردازيم مکان وارة سخن است که در ادامه به آن مي

  سخن وارة مکان -۳-۳
 و سـخن  حـوزة  به مربوط مفاهيم است، بررسي قابل حجمي طرحوارة مبناي بر که ديگري مفاهيم از
 و سخن عالم بين حتي ها آن. دکنن مي برقرار موازنه ملکوت عالم و ملک عالم بين عرفا. است عرفا کلام
 عقيـدة  بر بنا موازنه،. دهند مي قرار نيز موازنه مورد را ها آن و گيرند مي نظر در هايي مشابهت انسان عالم

 موازنة به موازنه، علم در عرفا). ۲/۸۷: ۱۳۷۷ آملي،( است» صوفيه علوم غوامض« از آملي، ينالد شمس
مولوي انسان را بـه لحـاظ صـورت،    . پردازند مي غيب عالم و تشهاد عالم يا ملکوت عالم و ملک عالم

داند و معتقد است که غايت و هدف از آفرينش عـالم، وجـود    عالم اصغر و به لحاظ معنا، عالم اکبر مي
 زبان. کنند مي برقرار موازنه معني، و صورت جهت از انسان و سخن بين همچنين عرفا،. انسان بوده است

 زبـان  در). ۲۲: ۱۳۸۶ سـتاري، (» اسـت  رمزسـازي  اساسي رکن تمثيل، فرايند« و ستا رمزي زباني عرفا،
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 عرفـا،  اعتقاد به. خورند مي پيوند هم با ملکوت عالم و ملک عالم يا روح عالم و ماده عالم وقايع رمزي،

 ملکوت عالم در آن از نمودي دارد، وجود شهادت يا محسوس يا ملک عالم در چه هر غزالي، جمله از
 به). ۳۲ ،همان. ( است ملکوت به عروج نردبان ملک، عالم بنابراين، و دارد وجود غيب يا روحاني يا

 موجـب  بـه  روحـاني  مـنِ  مرتبـة  در سالک. دارد قدسي و معنوي جهتي نيز، عرفا، رمزي کلام اعتبار اين
 عـارف  يروحـان  مـنِ  از کـه  کلامي عرفا، عقيدة به. است حق کلام همان کلامش، نوافل، قرب حديث

 بـا  روح که معنوي ارتباط سبب به و است روح آن حقيقي گويندة زيرا ؛است وحي گيرد، مي سرچشمه
  ).۳۳۳: ۱۳۹۰ آسيابادي، محمدي. . (است خداوند کلام، اين گويندة پس دارد، خداوند

مکـلا  معنـي . کنـد  مي يتجلّ محسوس تعابير و الفاظ هيکل در که است معني نورِ عرفا، کلام حقيقت 
 شـهود  و کشف حاصل و وحياني کلامي زيرا گيرد، مي نشأت نور عالم معنوي و روحاني اصل از عرفا،

 پـل  ديـدگاه  اسـاس  بـر  ،دارد جريـان  آن در حضور که است معبدي  صوفيه، و عرفا کلام. است عرفاني
 عرفاني جرايما تمامي است،» حضور« معني به  کنند، مي تکرار پيوسته صوفيان که گونه آن وجود«: نويا

 آن اعتبــار و وزن از را واقعيـت  در خـود  اســتقرار قـدرت  و انسـجام  زبـان،  کــه اسـت  حضـوري  متوجـه 
 انتزاعي صاتتفح پناه در ،سازد نمي خود زبان ورد را کلمات گويد، نمي سخن بگزاف صوفي. گيرد مي

 بيـان  را حضـور  ايـن  تا گويد مي سخن. است يکي آن با زندگيش که است حضوري رمسخّ: گريزد نمي
  .کند بنابراين کلام عرفا، معبدي است که نور معنا در آن نزول مي ).۲: ۱۳۷۳ نويا،(» کند

 حـديثش  اسـت،  شـيخ  سخن تابع که سالکي. است همراه نور با زيرا ؛است آگاهي باعث عرفا، کلام
  :شود مي نوراني شيخ، نوراني وجود به نيز

ــد    ــه کنــ ــوراني ز ره آگــ ــيخ نــ شــ
ــت    ــا مس ــن ت ــد ک ــوي جه ــوراني ش و ن

 

بـــا ســـخن هـــم نـــور را همـــره کنـــد  
تـــا حـــديثت را شـــود نـــورش روي   

 )۲۴۸۴-۵/۲۴۸۵: ۱۳۶۰مولوي، (              
 مظـروف  معنـي،  نـور  کـه  کننـد  مي عمل هايي ظرف و واره مکان مثل عرفا، سخن در حروف و الفاظ

  . کند مي نزول اصطلاحات و رتعابي و الفاظ تن در برتر عوالم و مراتب از عرفا، کلام معني. هاست آن
 و اسـت  آن ظـاهر  و نقـش  سخن، پوست. است شده تشکيل مغز و پوست از سخن مولوي، اعتقاد به
  :است آن جان و باطن و معني سخن، مغزِ

  اين سخن چـون پوسـت معنـي مغـز دان    
  

  اين سخن چون نقش معنـي همچـو جـان     
  )۱/۱۰۹۷همان، (                              
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 برقرار موازنه انسان و سخن بين است، شده تشکيل صورت و معنا از که کلام ساختار اساس بر ،عرفا
 بعد دو از انسان وجود. دارند هم به شبيه سرنوشتي و شخصيت سخن و انسان مولوي، اعتقاد به. کنند مي

 صورت عدب دو از هم کلام. است انسان معني و صورت شامل که است شده تشکيل روحاني و جسماني
 بعد انسان، وجود حقيقي بعد که طور همان. است معني ديگري، و لفظ يکي که آيد مي وجود به معنا و

 جـان  و روح کـه  ترتيـب  همـان  به. است آن معنايي بعد نيز سخن حقيقي بعد است، او جان معنوي و روحاني
. آيـد  مـي  فـرود  الفـاظ  قالب و ظرف وندر نيز کلام معناي گيرد، مي قرار او جسماني بعد و قالب درون آدمي

  :شود مي ريخته کهن حرف تنِ درون که داند مي روح و حيوان آب همچون را نو معناي مولوي،
  آب حيوان خـوان مخـوان ايـن را سـخن    

  
  روح نــو بــين در تــن حــرف کهــن      

  )۱/۲۵۹۶همان، (                              
 فـرو  تـن  قالـب  درون کـه  روح همچـون  شـود،  مـي  ختـه ري الفـاظ  ظرف درون که است آبي ،»معني«
 را آن الفـاظ،  قالـب  در معنـي  نـور  گـرفتن  قـرار . اسـت  حجمـي  طرحوارة بر مبتني تشبيهات اين. آيد مي

  .کند مي سخن معبد به تبديل
  :يا

  معني همي گويد مکن ما را درين دلق کهـن 
  من گويم اي معني بيا چون روح در صـورت درآ 

  

  کو سخرة افواه شـد دلق کهن باشد سخن   
  تا خرقه ها و کهنه ها از فر جان ديبـاه شـد  

  )۲۴۱: ۱۳۶۳مولوي، (                        
 و معبد حجمي طرحواره بر مبتني  الفاظ، قالب و صورت درون است روح چون که معني گرفتن قرار

 از صورتها« : است ِمعني نجا و حقيقت دريافت، بايد الفاظ صورت از آنچه عرفا عقيده بر بنا. است نور
. نبيند یچشم هر را یمعن جمال و نرسد، یمعن به یكس هر ازيرا كنند؛ یم یمعن بيان و دهند یم خبر یمعن

 بـاور  صـورت  اهـل  تا آوردن صورت به را یمعن آمد لازم پس. را جان جان، و بيند را صورت صورت،
 از تـا  بصـورت،  سـاختند  بلنـد  را هـا  آسـمان . شـوند  آگه و كنند باور آن از یاندك و را یمعن جان كنند

 معني بر دلالت چيز هر صورت پس،). ۹۲: ۱۳۶۷ ولد، سلطان(» دهند خبر یمعن یها آسمان و ها بلندي
  .دارد آن حقيقت و

. اسـت  بررسي قابل حجمي طرحوارة اساس بر که است شواهد از برخي بيان بخش، اين در ما هدف
 بـه  معنـي  کـه  کنـد  مـي  عمـل  مکـاني  و ظرف همچون عرفا، کلام تعابير و الفاظ قالب و صورت تنها، نه
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 کمـک  بـه  نيـز  ،اسـت  انتزاعـي  مفهـومي  کـه  معنـي  خـود  بلکه ؛گيرد مي قرار آن درون مظروف، عنوان

  :دارد پذيري حجم قابليت که کند مي عمل اي واره مکان و ظرف چون حجمي، طرحوارة
  انديشه گلخن و گلشن

 اوسـت،  صـورت  و قالـب  کـه  او مـابقي  و است انديشه همان انسان، وجود حقيقت مولوي، اعتقاد به
 اگـر . دهـد  قـرار  آن درون را بـد  انديشـة  يـا  خـوب  انديشـة  توانـد  مـي  که کند مي عمل هايي ظرف چون

 و کنـد  مـي  گلشـن  بـه  تبـديل  را او وجود باشد، خوب انديشة گيرد، مي قرار او قالب درون که اي انديشه
  :کند مي گلخن به تبديل را او وجود باشد، بد هاي انديشه ظرف، اين مظروف اگر

ــه اي   ــان انديشـ ــو همـ ــرادر تـ   اي بـ
ــني  ــه تـــو گلشـ   گـــر گلســـت انديشـ

  

ــه اي     ــتخوان و ريشـ ــو اسـ ــابقي تـ   مـ
  ور بــود خـــاري تــو هيمـــه گلخنـــي  

  )۲۷۷-۲/۲۷۸: ۱۳۶۰مولوي، (               
 قـرار  آن درون و شـود  مـي  نآ مظـروف  چيـزي  کـه  است ظرفي و مکان بر مبتني» گلخن« و» گلشن«
 اسـتفاده  بـا  شاعر. است باطني و دروني و انتزاعي  مفهومي دارد، قتعلّ امر عالم به که معني اما،. گيرد مي
 مفـاهيم  تـر،  محسـوس  و تـر  عينـي  حـوزة  مفـاهيم  کمـک  به استعاري، الگوبرداري و حجمي طرحوارة از

. کنـد  مـي  تبيـين  عيني، شکلي به است، تجربه ابلغيرق و فراحسي حوزة به مربوط که را باطني و انتزاعي
 معني،«: مفهومي استعارة حاصل همه، که» معني آشيانة« ،»معني روضة« ،»معني حصنِ«: استعاري عبارات

 طريـق  از شـاعر  يعنـي  انـد؛  حجمـي  طرحـوارة  بـر  مبتني ديگر، عبارات از بسياري و هستند ،»است ظرف
 بهـره  انتزاعـي  مفـاهيم  تبيـين  و توصيف براي است، داشته ها کانم اين از که خود بدني و فيزيکي تجربة

  .است گرفته نظر در انتزاعي حجمي انتزاعي و عرفاني مفاهيم براي و است برده
  معني حصن
 انتزاعي امري عنوان به» معني«. دهد مي قرار خود در را مختلفي هاي مظروف که است مکاني حصن،

 از آن پنـاه  در را خـود  بايد سالک که است شده گرفته نظر در »پناهگاه و حصن« همچون حسي، غير و
  :بدارد امان در ها لفاظي و اسامي و القاب

  در گـــذر از صـــورت و از نـــام خيـــز
  

ــز     ــي گريـ ــام در معنـ ــب وز نـ   از لقـ
  )۴/۱۲۸۵همان، (                              

» اسـت  حصـن  معنـي، «: مفهـومي از اسـتعاره  » گـريختن در معنـي  « و »معنـي  حصن«: استعاري تاعبار
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 ثانويـه  حـوزة  انتزاعـي  مفهـوم : »معنـي «. اسـت  تبيين قابل حجمي طرحوارة اساس برساخته شده است و 
 را معنـي  حصن مولوي،. کند مي تبيين را آن اوليه، حوزة عيني مفهوم: »حصن« کمک به شاعر که است

 عرفـا  کلام اصل و اساس حقيقت، در که معني به توجه. بگريزد بدان بايد سالک که داند مي امن مکاني
 مفهـومي  هـاي  اسـتعاره  قالـب  در حجمي طرحوارة کمک به است عارف وجود و روح حقيقت همان و

  .شود مي بيان محسوس، و عيني مفاهيم کمک به عرفاني مفهوم و ايده يک يعني است؛ شده تبيين
  :يا

ــز  ــي گري ــرف در معن ــن و از ح ــس ک   ب
  

ــي مز      ــي م ــي را ز حرف ــد معن ــدچن   ي
  )۳۳۶: ۱۳۶۳مولوي، (                        

 تشـکيل  را هـا  آن کـلام  حقيقـت  آنچـه . نـدارد  اي نتيجـه  عرفا، کلام صورت و الفاظ به صرف توجه
  .بگريزد آن به بايد انسان که حصني است، شده تشبيه حصن به که معناست دهد، مي
  معني يتب

 او نظـر  از. بپـردازد » معنـي  ترکان« مشاهدة به و کند رها را» هندو حرف« بايد انسان گويد مي مولوي،
 را لفـظ  و اسـم  از عرفـا  فراغـت  علـت  او. اسـت  فارغ» اسما« از که است» معشوق« همان ،»معني ترکان«

 اسـم  درون که است عالم معني همان شمس،. هستند معني مظهر تنها، لفظ، و اسم. داند مي عرفا بصيرت
  :است کرده ظهور

  لم بـه اتفـاق همـه   چو اوسـت معنـي عـا   
  شد اسم مظهـر معنـي کَـاَردتُ اَن اُعـرف    

  

  به جز به خدمت معني کجـا رونـد اسـما     
ــا  ــت فراغــت بصــيرت عرف   وز اســم ياف

  )۱۲۹همان، (                                  
 است، صورت چه هر بر آتش بگشايد، پر اگر که است سيمرغي همان» معني مرغ« مولوي، اعتقاد به

 معني، نورِ براي خانه، معني به» بيت« واژة معنايي توسع با است، نور همان که معني براي مولوي، .زند مي
  :است گرفته نظر در بيت و خانه و مکان

اـ      زـل گـر شـد دراز از وصـل ه   بيت هاي اين غ
  

اـن اسـت اي پسـر         پرده ديگر شد ولي معنـي هم
  )۴۲۸همان، (                                  

 بيـت  معنـي، «. شـود  مـي  خـتم  نـور  يـک  به نهايتاً و است يکي غزل هاي بيت درون وصال و معني نورِ
 عبـارات . اسـت  شـده  منـتج » اسـت  ظـرف  معنـي، «: مفهـومي  استعارة از که است استعاري عبارت» است
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  .است حجمي طرحوارة بر مبتني» معني حصن به گريختن« و) معني سراي و خانه(» معني بيت« استعاري

  معني درياي درون خن،س کشتي
 دريـايِ . است حرکت به قادر معني درياي کمک به که است کشتي همچون سخن مولوي، اعتقاد به

  .کند مي تجلي معني، شمسِ نور مولوي کلام الفاظ درون پس. است شمس نور مولوي، سخنِ کشتيِ
ــا    ــو دري ــي همچ ــتي و معن ــخن کش   س

  
ــرانم     ــتي بـ ــا کشـ ــه تـ ــر کـ   درآ زوتـ

  )۵۸۱همان، (                                  
: استعاري عبارات. است معني درياي کشش و ها جذبه شود، مي سخن کشتي حرکت باعث که آنچه

  . است حجمي طرحوارة بر مبتني» است کشتي سخن،« و» است دريا معني«
  معني و عشق هماني اين

 گهـر  غواصـان  و معني بحرِ يانماه عشاق،. کند مي معرفي» عشق« را» معني« ديگري ابيات در مولوي،
  :احمدند

اـهي بحـر       عشق است بحر معني هر يـک چـو م
  

  احمد گهر بـه دريـا اينـک همـي نمـايم       
  )۶۴۲همان، (                                  

 عـالم  و وحـدت  عـالم  عشـق،  عالم و معنا عالم. است» عشق« همان ،معني درياي و» است بحر معني،«
 ِگـوهر  اصانغو و بحر اين اقعشّ عرفا،. است معني درياي و عشق درياي گوهر محمدي، نور. است نور
 معنـوي  و عرفـاني  مفهومي تشبيهات، اين در حجمي طرحوارة از استفاده با مولوي،. هستند ديمحم نور

 بـا  شـاعر  کـه  است انتزاعي مفاهيمي محمدي، نور گوهر و عشق معني،. کند مي بازگو عيني شکلي به را
  .کند مي تبيين را معنا عوالم با پيوند و اتصال مفهوم ها، آن کردن پذير حجم

  است معني بحر مثنوي،
 دم و صوت و حرف از که هر. داند مي معني درياي را مثنوي حجمي، طرحوارة از استفاده با مولوي،

  :شود مي دريا خود وارد گذشت، دريا اين
  چون ز حرف و صـوت و دم يکتـا شـود   

  
  دريـــا شــــود  آن همـــه بگـــذارد و    

  )۶/۷۱: ۱۳۶۰مولوي، (                       
 مولـوي،  سخن اصلِ و حقيقت. است حجمي طرحوارة بر مبتني» است دريا مثنوي،«: استعاري عبارت

 معنـي  درياي ظاهري، تعابير و الفاظ وراي مثنوي،. است آن والاي و عرفاني معاني درياي همان مثنوي،
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 مثنـوي  چون و است معبد و نور حجمي طرحواره از ناشي» مثنوي درياي« : استعاري عبارت. است نور و

  .است انوار معبد و نور درياي نيز مثنوي درياي پس ،است نوراني کلامي
  معني شير و سخن يشةب

 صورت رابطة ،»است ظرف ،انديشه و معني« :مفهومي استعارة از استفاده با ديگري، ابيات در مولوي،
 همچـون  را» صـورت « و» شـير « همچون را» معني« او،. کند مي بيان مختلف تشبيهات قالب در را معني و
 سخن. شود مي آواز و سخن به تبديل صورت، بيشة در که است انديشه همان معني، شير. داند مي» بيشه«
 آن از سـخن  امواج که» است بحري انديشه،« ديگري، تشبيه در و گيرند مي نشأت انديشه شيرِ از آواز و
 و روح هماني اين. است معني بحر است، باقي آنچه فناپذيرند، ريوصُ صورت، امواج. آيند مي وجود به

 روح اسـت،  آدمـي  وجـود  حقيقت آنچه. شود مي مشاهده ابيات اين در نيز سخن و انسان موازنة و معني
 نـي مع دهـد،  مـي  تشـکيل  را کلام و سخن حقيقت آنچه. است باقي صورت، و جسم خلاف بر که است
 و حيـات  امـواج،  و الفـاظ  جسـم، . آن امـواج  نـه  درياست خود درياست، حقيقت آنچه و الفاظ نه است

  :است بسته دريا و معني روح، حضورِ به موجوديتشان
  صورت از معنـي چـو شـير از بيشـه دان    
ــت   ــه خاس ــخن و آواز از انديش ــن س   اي
  ليــک چــون مــوج ســخن ديــدي لطيــف
ــت   ــه بتاخ ــوج انديش ــش م ــون ز دان   چ

ــخ ــرد   از س ــاز م ــزاد و ب ــورت ب   ن ص
ــرون    ــد ب ــورتي آم ــي ص ــورت از ب   ص

  

ــا چــو آواز و ســخن ز انديشــه دان        ي
  تــو نــداني بحــر انديشــه کجاســـت    
ــريف   ــد ش ــم باش ــه ه ــي ک   بحــر آن دان
ــاخت   ــورت بس ــخن و آواز دو ص   از س
ــرد     ــر ب ــدر بح ــاز ان ــود را ب ــوج خ   م
ــه راجعـــون     ــد کإنّـــا اليـ ــاز شـ   بـ

  )۱۱۳۶-۱/۱۱۴۱همان، (                     
 کـه  نـور  همچـون . داند مي ها قالب در ارواح رتکثّ و دتعد همچون را عرفا کلام رتکثّ و دتعد مولوي،

 مثـل  کـلام،  هـاي  صـورت  رتکثّ ـ. گيـرد  مي قرار مختلف هاي مشکات و ها ظرف درون مراتب، تناسب به
 وطـن  و سرچشـمه  به اًنهايت معاني، و ارواح انوار، که است اين ،است مسلم آنچه. است دريا امواج رتکثّ

 سمت به بيايد بيرون صورت قالب از که زماني معني، نورِ. گردند مي باز است اتحاد عالم که خود اصلي
» معنـي  بحـر « و» انديشـه  بحر« ،»صورت يا سخن بيشة«: استعاري عبارات. کند مي رجوع خود اصلي منبع
  . هستند» است ظرف معني،«: هوميمف استعارة نتيجة و نور و معبد حجمي طرحوارة بر مبتني همه
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  معني طاير و لفظ وکر

» لفظ وکر« درون» معني طاير« گرفتن قرار. است ظرف و مکان نوعي نمتضم آشيانه، معني به» وکر«
  :است تأمل قابل حجمي طرحوارة اساس بر

  لفظ چون وکر است و معني طـاير اسـت  
  

ــت     ــاير اس ــوي و روح آب س ــم ج   جس
  )۲/۳۲۹۲همان، (                              

 و عينـي  حـوزة  دو اسـاس  بـر  کـه  هسـتند  استعاري عبارات ،»است جوي جسم،« و» است وکر لفظ،«
 سـاخته  مظروفـي  و ظـرف  يـا  حجمي طرحوارة مبناي بر استعاري مفهوم دو هر و اند شده ساخته انتزاعي

 سـاخته  حسـي  ـ ـ حرکتـي  ارةطرحـو  اسـاس  بر نيز» است ساير آب روح،« و» است طاير معني،«. اند شده
 بـه  کـه  هسـتند  حسـي  تجربـة  قابل غير و انتزاعي فراحسي، حوزة به مربوط مفاهيم جسم، و لفظ. اند شده

 هسـتند  هايي واره مکان که معنا اين به اند کرده پيدا حجمي قابليت تجربي، و عيني حسي، مفاهيم کمک
 هـاي  تجربـه  از ناشـي  مفـاهيم  ايـن . باشـند  اه ـ آن مظروف توانند مي روح آب و معني مرغِ مثلِ چيزي که

 نيز انتزاعي مفاهيم به را آن و دارد مختلف هاي مکان در ديگر اشياء يا خود حجم از فرد که است عيني
 و حرکـت  مثـل  هـا،  پديـده  ديگـر  و خـود  حرکتي و حسي تجربة طريق از همچنين شاعر. دهد مي تعميم
 ايـن  در. کند مي استفاده انتزاعي مفاهيم سريان و حرکت بيان براي آب، جريان و حرکت و پرنده پرواز

» لفـظ  آشيانة« درون» معني مرغِ«: است توجه قابل سخن و انسان موازنة و روح و معني هماني اين ابيات،
  .است روان» جسم جوي« درون» روح آبِ« که طور همان است

  معاني منازل
  چون ز صورت برتر آمد آفتـاب و اختـرم  

يـرين ترسـت    در معاني گم ش يـن ش تـم همچن   دس
  در معاني مي گدازم تـا شـوم همرنـگ او   

  

  از معاني در معاني تـا روم مـن خوشـترم     
  سوي صورت بازنايم در دو عـالم ننگـرم  
  زانک معني همچو آب و مـن درو چـون شـکرم   

  )۱۵۴۷: ۱۳۶۳مولوي، (                      
. شـود  مـي  ديگـري  وارد يکـي  از کـه  اسـت  گرفته نظر در منازلي» معاني« براي بالا، ابيات در مولوي،

 در معـاني  از«: اسـتعاري  عبارت. داند مي عالم دو از تر شيرين و تر خوش را معني منزل در شدن گم وي،
  .شود مي ناشي» است ظرف معني،«: مفهومي استعاره از» رفتن معاني
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  معني جنّت
  :شود آن وارد تواند مي عارف که داند مي بهشتي و باغ همچون را معنوي امور و حقايق کشف مولوي،

ــد اي دوســتان    ــر ز صــورت بگذري   گ
  صــورت خــود چــون شکســتي ســوختي

  

  جنــت اســـت و گلســتان در گلســـتان    
  صـــورت کـــل را شکســـت آمـــوختي

  )۵۷۸-۳/۵۷۹: ۱۳۶۰مولوي، (               
  .است حجمي طرحوارة بر مبتني» است جنت معني،«: استعاري عبارت

  
   جهينت -۴

 بـر . رود مـي  شـمار  به ها طرحواره ترين مهم از هستي، به نسبت عرفاني نگرش تبيين در حجمي ةطرحوار
 در دارد دلالـت  ديگـر  چيـز  درون چيزي بودن بر که را انتزاعي مفاهيم توان مي حجمي طرحوارة اساس
 هـا  حـواره طر جانسون، و ليکاف نظرية اساس بر. داد قرار بررسي مورد عرفاني هاي تجربه و مفاهيم قالب

. اسـت  عقلـي  و انتزاعي هاي تجربه بر ممقد بدني تجربة که هستند اين دهندة نشان اند، استعاره بر مبني که
 بـا  عارف شوند، مي تبيين حجمي، طرحوارة جمله از و تصويري هاي طرحواره اساس بر که شواهدي در

 عينيت را خود عرفاني مفاهيم زاعي،انت مفاهيم به آن تعميم و ذهنش ساختة پيش عيني مفاهيم از استفاده
هاي بارزِ مفاهيم عرفاني که بر مبناي طرحوارة حجمي بررسي شد، مفاهيم مربـوط بـه    از نمونه. بخشد مي

هاي  از استعاره» حصن معني«و » آتشکدة عشق«، »مسجد دل«: عبارات استعاري. دل، عشق و سخن است
از سـوي ديگـر   . شوند ناشي مي» ن، ظرف استسخ«و » عشق، ظرف است«، »دل، ظرف است«: مفهومي

, هـاي دل  مولوي تجربة عرفاني نور را از طريق طرحوارة حجمي معبد و نور بيان مـي کنـد و مکـان واره   
  .عشق و سخن را مي سازد
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قرن هشتم ر مفهوم عرفاني حال تاسير تطو 
  

   مريم شعبانزاده
  

  چكيده
. نيسـت آشـکار   يدرسـت و جوانـب آن ب  اسـت ان يدو اصطلاح حال و مقام از مباحث پر مناقشه نزد صوف

 ،ن دو اصـطلاح ي ـف اي ـتعر ةبارات گوناگون درياند تا با ذکر نظر دهيه کوشيصوف يمؤلّفان کتب آموزش
 يه فصليصوف ياز کتب آموزش ياريت مسأله چنان بوده که در بسياهم. نديه نمائز آنها اراق ايدق يفيتعر
واضح از دو اصطلاح حال و مقـام و    يفيدر اللمع ابونصر سراج تعر.افته استين مباحث اختصاص يبه ا

ا ام ـ.از عرفـا واقـع گشـته اسـت     ياريف بس ـيتعار يف مبناين تعريه شده است و همئآن ارا يمصداق ها
ا يآنها سرباز زده ب يتعداد و ترت ،حال و مقام ين مصداق هاييف از تعيرش تعريان با پذياز صوف ياريبس

و  يدر آثـار همروزگـاران سـراج ماننـد ابوطالـب مکّ ـ      يحت ـ .ده دارنـد ي ـنه با هم اخـتلاف عق ين زميدر ا
ف احوال و ي، تعريسلم و ابوعبدالرحمن يابومنصور اصفهانمانند  ک به عهد اويان نزديو صوف يکلاباد

ب و اشتمال حال و مقام در مشرب يترت،ن مصداقييتع .ستيروشن ن يآن بدرست يمقامات و مصداق ها
 ةينـزد صـوف   يدسـتگ  بروز دو  يريکه قش ير و سلوک آنان مؤثر بوده است به طوريس ةقيان و طريصوف

، حـارث  يريهجـو . دانـد  يحـال و مقـام م ـ   ياز اخـتلاف نظـر در مصـداق هـا     يعراق و خراسان را ناش
ن ي ـدر عـوارف المعـارف، بـه ا    يدر قـرن هفـتم، سـهرورد    يحت ـ. داند ير منه مؤثّين زميرا در ا يمحاسب

ه، مراحـل  يخ صـوف ين قلم برآن است تا از رهگذر گزارش اقوال مشـا يا .اشاره کرده است اختلاف آراء
 يه  تا اواخرقرن هشتم بررس ـيصوفن متون يمترياز قد حال را يت مفهوم اصطلاح عرفانيو تثب يدگرگون

  .دينما
                                                

 استاديار زبان و ادبيات فارسي دانشگاه سيستان و بلوچستان    mshabanzadeh@lihu.usb.ac.ir 
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  پژوهشي _ نشرية علمي 
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  هاي كليدي واژه

 .فخ تصويتار ،حال ،ياصطلاح عرفان 
 

  مقدمه
» منـا الالـه مقـام معلـوم     و مـا «ة ي ـر آير قـرآن و در تفس ـ يق تفس ـي ـدو اصطلاح احـوال و مقامـات از طر  

وارد تصـوف   توبه،زهـد، فقـر، و توکـل بودنـد،     يکه متضـمن معن ـ  ياتير آيز در تفسيو ن) ۱۶۴/صافات(
ه يان صـوف ي ـحـال و مقـام  ظـاهراً در قـرن سـوم در م     . افتنديه شرح و بسط يان صوفيشدند و به مرور زمان در م

و   ين دو اصـطلاح عرفـان  ي ـان از مفهـوم ا يصـوف  يآن عصـر،تلق  ةاز مباحث پر مناقش ـ يکيافته است و يرواج 
 ين واژگـان ين دو اصـطلاح اول ـ ي ـان ايفصـو  يآموزش ـ ياز کتاب هـا  ياريدر بس. ن جوانب آن بوده استييتع

در بـاب شـرح الفـاظ  بـه آن     ...و يريو هجـو  يريقش ـ ،يکلابـاد  ،سراج. هستند که به آنها پرداخته شده است
  .پرداخته اند

 ،ر داشـته اسـت  يان تـلاش چشـمگ  يصـوف  يادي ـم بنيآمـوزش مفـاه  ة ن ـيه که در زميبنام صوف ياز عرفا يکي
ان را يصـوف  ياعتقـاد  ياز اصـول و مبـان   ياريده است تا بسير اللمع کوشد يو .است)۳۷۸فوت (نصر سراج ابو
  . ه همت گماشته استين راستا به شرح اصطلاحات صوفياند و در ايعت بنمايبر قرآن و شر يمبتن

  ةبـار ات گونـاگون در ي ـده است تـا بـا ذکـر نظر   يه کوشيصوف ير مؤلّفان کتب آموزشيسراج مانند سا
کـه   يکـار . ه کنـد ئ ـف را اراين تعـار ياقوال پرداخته و فصل الخطاب ا يه جمع بندن دو اصطلاح، بيف ايتعر

ــاد ــوت(يريو هجــو) ۴۶۵فــوت (يري، قشــ)۴۳۴فــوت( يبخــار يمســتمل ،)۳۸۰فــوت بعــد از(يکلاب ) ۴۶۹ف
، ابـو منصـور   )۳۸۶فـوت  (ي از عرفا از مانند ابوطالب مكّ يبرخ يگاه..ز کرده اندين... و)۶۳۲فوت ( يسهرورد

  .اند ه  نکردهئتعريفي از اين دو اصطلاح ارا  ،)۴۱۲فوت(ي، ابوعبدالرحمن سلم)۴۱۸فوت( ياصفهان
اختلاف .ز هستيب و تعداد آنها نيها و ترت بلکه در مصداق ؛ستيف نيا عدم تعريه ئتفاوت تنها درارا

يـن  كه سهروردي در عوارف المعارف به ا ينه حتي تا قرن هفتم وجود داشته است بطورين زمينظر در ا
رة بادر ياگر چه تعريف قشيري از حال و مقام  شبيه سراج است، ولي و. اشاره كرده است يناهمداستان

ن مصـداق هـا  در   يـي مصداق هاي آن دو نظر روشني بيان نمي كند  ابومنصـور اصـفهاني ضـمن عـدم تع    
  .اي از احوال مي داند الخاص مقام را زير مجموعه نهج

اصطلاح مقام را در  ير دگرگونياز آنجا که س يول ؛گاتنگ با هم دارندتن يمفهوم حال و مقام ارتباط
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 ؛مفهوم حـال اسـت   يد بر بررسينجا  تأکيدر ا). ۶۹-۴۹ :۱۳۸۷ ،شعبانزاده( ميکرده ا يگر بررسيد يمقال
  . ستين يريمقام، گز ةبارش گفته دريگاه از تکرار مطالب پ يول

 ياله ـ يسراج حـال را مـوهبت  . مين دو اصطلاح  نهاده ايف سراج از اين پژوهش را برتعريا ةما شالود
و امـا  «. شـود  ياضت و مجاهده کسـب م ـ يکه با ر يگردد و مقام  را امر يداند که به سالک اعطا م يم

د ي ـتأک او). ۳۶: ۲۰۰۱ ،سـراج ( »لّ بالقلوب او تحلّ بـه القلـوب مـن صـفاءالاذکار    يحالاحوال فهوما  معني
 ـ...«. سـت ين ياکتسـاب  يامر حال  مانند مقام کند که يم  ـس الحـال مـن طر  يول ق ااهـدات والعبـادات   ي

 ـ»:شـمارد  ين ميب چنيق حال را به ترتيو سپس مصاد) همان( »اضات کالمقاماتيوالر مثـل  ]احـوال [يوه
 ـ  يالمراقبه والقـرب والمحبـه والخـوف والرجـاء والشـوق والانـس والأطمأن        ير و غ ـينقينـه والمشـاهده وال

  : ر آمده استيجدول ز که در) همان(»ذالک
  حال و مقام از نظر سراج

 رضا  ،توکل ،صبر ،فقر ،،زهد)ورع(ز يپره ،توبه مقام

 ن يقينه، مشاهده، يمراقبه، قرب، محبت، خوف و رجاء، شوق، انس، طمأن حال

 ةن مسـأل يـي تب يبـرا .ان اخـتلاف نظـر وجـود دارد   يدوام احوال نـزد صـوف   ،رم وتأخّتقد ،فيتعر ةباردر
  :گردد يا مطرح مش، موارد اختلاف  به طور مجزّپژوه
 ـتعر اختلاف نظـر در  -۱ ابومنصـور   ،ي، سـلم يکلابـاد  ،ير ابوطالـب مک ـ ي ـاز عرفـا نظ  ياريبس ـ: في

ر يــغ يا حــال و مقــام را در معنــايــ ده انــد ويــورز ين دو اصــطلاح خــودداريــف ايــازتعر...  ياصــفهان
. به آن پرداخته انـد  يريو هجو يريقش ،مانند سراج گريد ين حال گروهيبا ا. به کار برده اند ياصطلاح

مقـام،   يول ـ ؛شـود  يوارد م ـ ياست که از جانب پروردگار بـر دل صـوف   ياله ياز نظر عرفا حال، موهبت
ــده و ر  يکســب ــا مجاه ــت و ب ــد   ياس ــي آي ــت م ــه دس ــات ب ــراج(اض ــ ؛۳۶: ۲۰۰۱،س ؛ ۹۲: ۱۳۸۵،يريقش
ن ي ـبنـا بـر ا  ). ۳۶: ۱۳۰۶، يجرجـان (ه داده اسـت  ئراف را اين تعريز همين يجرجان).۲۷۵: ۱۳۸۳،يريهجو

ن حـال و مقـام   يک ب ـي ـف و تفکي ـن حـال  تعر يبا ا.ص حال از مقام استيار تشخي، مع»کسب و موهبت«
ة بـار مفصّـل در  يبحث ـئـة  اسـت کـه بـا ارا    يدر کشـف المحجـوب از کسـان    يريهجو. آسان نبوده است

  ). ۲۷۴ :۱۳۸۳،يريهجو(سازد  يمقامات، تفاوت آن را با حال مطرح م
۲- گـاه   ،انه اسـت ير و سـلوک صـوف  يبا آنکه حال و مقام دو جلوه از س ـ: ر حال و مقامم و تأخّتقد
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ابومنصـور   .فرض شـده اسـت   يا به صورت دو خط موازيا مشتمل برهم وي مقام و حال، در امتداد هم و

ن دو از دو مقولـه  ي ـسـراج  ا  از نطـر . اي از احوال مي داند اصفهاني در نهج الخاص مقام را زير مجموعه
ا آنهـا  بـه   ي ـشـود و گو  يک م ـي ـاکتساب آنها از هم تفک يها ار کسب و موهبت جنبهيرا با معيز ؛هستند

کسـب   يهـر دو از لـوازم اصـل    يول ـ ؛دارنـد  يا ند که هرکدام آبشـخور جداگانـه  يصورت دو خط مواز
هرکـدام، بـر ابتـدا و     يآنها با مرز بنـد  سراج بدون در امتداد دانستن. ر وسلوک عارفانه انديمعرفت و س

 ـ«ز ي ـو ن» فاول حال من احوال ارباب القلوب حال المراقبـه «. ح دارديمقامات و احوال تصر يانتها  ينقيوال
ن يهمچن ـ). ۶۶و  ۵۱: ۲۰۰۱سـراج، (» ع الاحوال و هو آخـر الاحـوال  يجم يه تنتهيع الاحوال و الياصل جم

 ،را کـه سـالکان بـر آن رفتـه انـد      يز در رساله ابتدا مقامـات ين يريقش ).۵۱همان، (» والرضا آخر المقامات«
  . پردازد يدهد سپس به احوال م يشرح م
. است يگريت و اشتمال  هر کدام از آنها بر ديجامع ،حال و مقام وجود دارد ةرکه دربا يگريدة نکت

 يکه هست م ـ يفرد در حال ايد يآ يکه هست احوال بر دل او فرود م يا فرد در مقاميگر آيبه عبارت د
 يا اعطـا يگردد  يحال م يا کسب مقام موجب اعطايکسب کند؟آ يمقامات ،تواند با مجاهده و کوشش

هر حال منجر بـه کسـب    ين است اعطايمقام است ؟ اگر چن يارتقا يحال موجب تلاش و مجاهده برا
جـاب  يد و اصولاً الزام و ايمان يجاب ميکدام احوال را ا يا کسب هر مقام اعطاي گردد و يم يچه مقام

ن حـال و مقـام وجـود    يمشـخص ب ـ  يا مـرز ي ـن که آيگر اير؟ سؤال ديا خينه قابل طرح است ين زميدر ا
ن سـؤال  ي ـدر شـرح تعـرف بـه ا    يرا حال و بعد از آن را مقام خواند؟مسـتمل  يا توان تا مرحله يدارد؟ م
علتش حال  ،دن به مقاميد و رسيحال آ يباز چون حال درست گردد مقام از پس درست« : دهد يپاسخ م

احـوال و مقامـات     يه حـوز  يو). ١٩٧ /١ج :۱۳۶۳،يمستمل(» حال يمقام نبود مگر به راست يدرست... نه
گـر  يد يدر جا). ١١٤٧ همان،(»ت احوال مختلف است يت و نهايدان بدايو م«... را متفاوت دانسته است

ت احـوال مختلـف   ي ـان بدؤ و نهايت باشد و ميبدؤ و نها مقامات مختلف باشد و هر مقام را«: گفته است
پس کس .... «) ١١٤٨ /٣ج :۱۳۷۳،يمستمل(»شود يگر محل نفيک محل ثابت شود به ديباشد هر چه به 

ت حال اسـت، آنچـه اقـرار    ينها ،سخن شنود که او را مقام ياز کس. باشد که او را مقام به دو حال است
  ).١١٤٩ /٣ همان،(»ن است اثبات آن گردديا ينفن گردد و آنچه يانکار ا ،آن است

 ،برد يهم به کار م يکند و مقام و حال راگاه به جا ياز حال و مقام نم يفيبا آنکه تعر يابوطالب مکّ
کونان ي و قـد ينکون الصـبر و الشـکرحال  يمـن الاحـوال و قـد    يان المقامات اعل«:شمارد يمقام را برتر م
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). ۱/۲۰۰ :۱۳۱۰، يمک ـ(»ه فهو افضل لانه صاحب مقـام ين حاله الشکرعل فمن کان مقامه الصبر کاينمقام
ت يت مقامات است و  بدايرضا نها«: احوال را برتر از  مقامات شمرده است يريرسد هجو ياما به نظر م

حـال واقـع شـده     يان مقام ابتـدا يپا.گر سو مقام دانسته استيک طرف حال و از ديرضا را از   ياحوالو
  .)۲۷۶: ۱۳۸۳ ،يريهجو( است
م يدر نهج الخاص  از مقامات آورده و هر حال را به سه مقـام تقس ـ  ياصفهان منصورکه ابو يفياز تعر 

ب ي ـن ترتيبـد  ،دانـد  يمنصور حال را مشتمل برمقام من طور استنباط کرد که ابويتوان ا يکرده است، م
مثلاً در باب توبه او سه . ل گرددئنا يتواند با کوشش و مجاهده به مقامات يکه هست م يکه فرد  در حال

تواند با  يدر حال توبه، فرد م يعني).۱۳۶۷،۳۳،ياصفهان(کند  يقت را ذکر ميمقام ندامت، استغفار و حق
به سه مقام صدق در عزم، صدق در اعمال، صدق در  يا در باب صدق، ويد يل آينا يمجاهده به مقامات

 يسـلم .ستيرفته نيخ پذيگر مشاينزد د يم بنديتقسةوين شيا ايگو يول). ۱۳۴همان،(کند  يزبان  اشاره م
روزبهـان  . دانسـته اسـت   يخته ميا هردو را آميک نکرده گوين حال و مقام تفکيدر درجات المعاملات ب

ن و يريدر منـازل السـا   يخواجـه عبـداالله انصـار   .  ل نشده استئن حال و مقام قايب يکيدر هزار مقام تفک
  . ده استن گونه عمل کريدان هميصدم
ن يـي تب. سـت ين يحـال و مقـام نـزد عرفـا همداسـتان      يق هـا يمصـاد ة دربـار : اختلاف در مصـداق  -۳

عـراق و خراسـان را    ةينزد صـوف  يبروز دودستگ يريت بود که قشيحال و مقام چنان با اهم يها مصداق
، حـارث  يريهجـو ). ۲۹۵: ۱۳۸۵، يريقش ـ( دانـد  يحال و مقام م ياز عدم توافق بر سر مصداق ها يناش

بـر   يرا وي ـز ؛شـمرد  يمر حال و مقام مؤثّ يجاد اختلاف نظر در مصداق هايرا در ا) ۲۴۳فوت(يمحاسب
برخلاف او سـراج،   ).۲۷۵: ۱۳۸۳، يريهجو(ق احوال شمرده استيخ، رضا را از مصادير مشايخلاف سا

توبـه   هتوب ـمفهـوم   ةرابعه دربار. شود يکسب م يصوف ةدانست که با مجاهد يق مقام مياز مصادرضا را 
از  يارياين نشان مي دهد كه علي رغم آنكـه توبـه بـه اعتقـاد بس ـ    . دادن را نيز به خدا منسوب داشته بود

خ از جمله سراج  يكي از مقامات است و طبق تعريف بايد با كسب حاصل شود، از احوال شـمرده  يمشا
  . گردد يم است  که به بنده عطا ياله يزير بناي سخن رابعه موهبت. شده است

کـه   يا درجـه  ۴۴از . ده انـد يق  حال و مقام استنكاف  ورزين مصادييوسلمي از تع يو کلاباد يريقش
از نظـر سـراج مقـام     ي؛برخ)۴۹۵تا  ۴۷۷: ۱۳۶۹، يسلم(در درجات المعاملات مطرح کرده است  يسلم

آنکـه ابونصرسـراج    بـا . افـت ين  اختلاف نظر حتي تا قرن هفتم ادامـه  يا. گر حال استيد ياست و برخ
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موارد آن را  ةا هميگو يول ؛ب به آنها پرداخته بوديدر اللمع به ترت حال را مشخص کرده و يمصداق ها

ق حـال بـه   يدهد کـه مصـاد   ينشان م )۳۶: ۲۰۰۱سراج، (» ذالکيرغ«را با لفظ يز ؛ذکر نکرده بوده است
در نهـج الخـاص   . م داشـته باشـد  ه ـ يگـر يد يمصداق ها ،ابد و ممکن استي يمذکور خاتمه نم تعداد

بــه . مقـام اسـت   يذکـر شـده اســت کـه از نظـر سـراج برخ ـ      يا احـوال چهـل گانـه    يابومنصـور اصـفهان  
« در قوت القلوب، توبه، صبر، شکر، رجاء، خـوف، زهـد، توکـل، رضـا، محبـت از       يرابوطالب مکيتعب

ه را مقام يبت از احوال است و بقکه از نظر سراج خوف و رجاء و مح يدر حال. است» نيمقامات  الموقن
ک از ي ـبـدون تفک ( مقامات ياز نظر و.شود يافت ميز ين اختلاف نظر نزد عطار نيمشابه چن.ده استينام

  .رت دارديرت، فقر وفناء  است که با نظر سراج مغايح ،استغناء ،ديتوح ،معرفت ،عشق ،طلب :)احوال
سـراج در اللمـع   . و احوال نيز اختلاف نظر هسـت  در تعداد منازل :ها تعداد مصداق اختلاف در -۴

تعداد احوال را به ده منحصـر  » ر ذالکيغ« رين حال با تعبيد در عيگو ياز  ده حال و هفت مقام سخن م
شـقيق بلخـي از چهـار منـزل سـخن      . شـمرد  يحـال بـر م ـ   ۱۴در عوارف المعارف  يسهرورد. داند ينم

ک حال و مقام ازسي مقـام سـخن   يتفک يدر شرح تعرف بو مستملي ) ۱۰۸: ۱۳۶۶،يق بلخيشق( راند مي
د توجـه  ي ـبا. مقـام را بـر شـمرده انـد     ۴۰مقام و ابومنصور اصفهاني ۱۰۰۱هزار يا  يروز بهان بقل. مي راند

  . خته استيدگاه روزبهان وابومنصور در هم آميداشت که حال و مقام از د
حـال   يبرخ. خ متفاوت استيز نظر مشايحال ن يدرخصوص دوام و بقا :احوال يداريدوام و پا -۵
ن يد در ايبا نقل  نظر جن يو. ستين ياز نظر سراج حال دائم. داريحال را ناپا يدانند و برخ يم يمئرا دا

د که حال را يهمراه با ذکر نظر جن يريهجو). ۴۰: ۲۰۰۱سراج، (کند  يان ميباره موافقت خود را با  او ب
شـتر عرفـا بـر    يب).  ۱۳۸۳:۲۷۶،يريهجـو (دارد  يز اعلام م ـيخود را ن يراهداند، هم يدار ميچون برق ناپا

محبـت و شـوق و   «: دي ـگو يبه دوام حال معتقد است و م يمحاسب يول ؛کوتاه بودن مدت حال معتقدند
و تـا  . و نه مشـتاق مشـتاق   ينه محب محب باشد ياگر دوام آن روا نباشد. قبض و بسط جمله احوال اند

  ).۲۷۵: ۱۳۸۳،يريهجو(» صفت نگردد اسم آن بر بنده واقع نشود ن حال بنده رايا
عملکـرد  ة نحـو  ب، تقدم و تـأخّر و تعـداد آن در  يخ در خصوص حال و مقام، ترتياختلاف نظر مشا 

نسـبت بـه تقـدم و تـأخّر حـال و مقـام موجـب         يتفاوت نگـرش صـوف   .راستر و سلوک مؤثّيآنها در س
رود و  بـر   يبه شمار م ـ ياله ياست و موهبت يراکتسابيجزو امور غکه احوال را،که  ييشود که صوف يم

 يدوار باشـد تـا پـس از عطـا    ي ـباشـد و ام  ش داشـته يشتر بـه انبسـاط و سـکرگرا   يب ؛شمارد يممقام مقدم 
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  .ل باشدياضت، به کسب مدارج متمايکه با تلاش و مجاهده و ر نه آن .ل گرددينا يپروردگار به مقامات
 يمـثلاً وقت ـ .  گـردد  ير تلق ـيان ناپـذ ير و سلوک پايشود که  س يداق موجب من مصيياختلاف در تع

ان يان پاياز صوف ياريکه به اعتقاد بس(از نظر او  رضا  يعني ؛شمارد يرضا را از احوال م يحارث محاسب
نباشـد و همـواره    يبيپس بنده را در کسب آن موهبـت نص ـ  ،گردد يم يتلق ياله يموهبت)مقامات است

ک ي ـدر ... قبض  و ،خوف ،گر چون  شوق، محبتيم ديلذا با مفاه. ه لطف پروردگار بدوزددچشم بيبا
د به مجاهده و تـلاش بپـردازد و راه   يشمرد با يمقامات م ةآن که رضا را در زمر يول. گنجد يف ميرد

  . ديد تا آن مقام را کسب نمايمايوصول به آن مقام را گام به گام بپ
  

  حال ت مفهوم اصطلاحير تثبيس
« :ف کـرده اسـت  ي ـن تعريچن ـ يريقش ـ. و کوشش طالب يسع ةجيز نتيو مقامات ن  يبيغ ياحوال را وارد

» يباشـد و کسـب   ياثـر  يشـان را انـدر و  يآنکـه ا  يد ب ـي ـبـر دل در آ  ياسـت ک ـ  ييک قوم معنيحال نزد
دل  باشـد کـه از حـق بـه     يـي حـال معن «: دي ـگو يز با او موافق است و م ـين يريهجو).۹۲: ۱۳۸۵، يريقش(
ا به تکلّف جلـب تـوان کـرد چـون     يد و يايآنکه از خود آن را به کسب دفع توان کرد چون ب يوندد بيپ

تعلـق   يبه بنده ب ـ يو لطف و يحال عبارت بود از فضل خداوند تعال«ا ي ).۲۷۵ :۱۳۸۳، يريهجو(» برود
ال و مقـام از جملـه   مقام از جمله اعمال بود و حال از جملـه افض ـ «). ۲۷۵ ،همان(» بدان يبه مجاهدت و

  ). همان(» مکاسب و حال از جمله مواهب
به ايـن ترتيـب معيـار تفكيـك حـال از      . در بيشتر متون عرفاني بر كسبي بودن مقام تصريح شده است

ص حـال و مقـام را   يمـلاک تشـخ   يريو هجـو  يريسـراج، قش ـ . مقام، موهبتي يا اكتسابي بودن آن است
» مجاهـدات «و مقام را از جمله »  لّ بالقلوبيحما «سراج حال را . دانند يبودن آنها م يا  اکتسابي يموهبت

احـوال، عطـا بـود و مقـام،     «: ن اشـاره کـرده اسـت   ين مسأله چنيبه ا يريقش).  ۴۰: ۲۰۰۱سراج،(داند  يم
ن نکتـه  دانسـته اسـت    يک حـال و مقـام را در هم ـ  ي ـار تفکيز معين يريهجو). ۹۲: ۱۳۸۵،يريقش( »کسب

  ). ۲۷۵ص  :۱۳۸۳،يريهجو(
. است) ۱۹۳اي۱۷۳فوت (يق بلخيعبداالله شقآداب العبادات از ابوة ه رسالين متون صوفيمترياز قد يکي

 يق بلخ ـيگمـان کـنم کـه شـق     :آورده است يآداب العبادات به نقل از سلم ةرسال ةدر ترجم يپورجواد
ق يشـق  ).۱۳۶۶:۱۲۰ ،يق بلخ ـيشـق (است که در خراسان در علوم احوال سخن گفته است  ين کسينخست
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بـه نظـر   . محبت ،شوق ،خوف ،زهد :شمرد ياهل صدق بر م يدر آداب العبادات، چهار منزل برا يبلخ

ت او را  ي ـصدق ن يتعال يخدا و.. .:ديگو يرا ميز ؛دهد ين منازل را با احوال مطابقت ميا يو ،رسد يم
داخـل کنـد    يزهـد و گرسـنگ   آن نـور  يرون کنـد و بـه جـا   يب يا را از دل وياز حبّ  دن يمقدار .بداند

او . ، حال استيق بلخيدهد که زهد در نگاه شق يبودن زهد نشان م يياعطا).  ۱۳۶۶:۱۱۱، يق بلخيشق(
ان کتـاب  يدر پا يو). ۱۱۳ ،همان(»نور خوف بر دلش بتابد يخداوند تعال...«:شمرد يز عطا ميخوف را ن

توانـد تـا    ين شد اگـر خواسـت م ـ  ين مرد چنوچو .کويخوب و ن ،باياست ز ين منزلتيا« :رديگ يجه مينت
نـد   يبرآ). همـان ( »از زهد به منزل خوف بـرود  تواند ين منزل به سربرد و اگر نخواست ميان عمر در ايپا
ار فـرد در آن  ي ـشـود و اخت  يادآور مفهوم مقام است که بـا مجاهـده و اکتسـاب حاصـل م ـ    ين سخنان يا

چندان  يق آن در نظر ويحال و مقام و مصاد يصطلاحن همه روشن است که مفهوم ايبا ا. مندرج است
  .روشن نبوده است

حـال و مقـام سـخن     ةانـد کـه دربـار    ياولـين کسـان  )  ۲۱۵فوت ( يابوسليمان داران كه برآنند محقّقان
قـال ابـو   «. مقامات را بـه سـه گونـه دانسـته اسـت     ،ک حال و مقاميبدون تفک يمان دارانيابوسل .اند گفته

  ).۲/۴۴: ۱۳۱۰، يمکّ( »ثلاث مقامات لاحدها الزهد والورع والرضا :مان الدارانييسل
و در خصــوص  اســت  يكــي از كســاني اســت  كــه بــه حــال و مقــام  توجــه كــرده  يحــارث محاســب

سـعد واعـظ در   ابو.ام اقـوال او  بايـد لحـاظ گـردد    هاي مربوط به تطور دو اصـطلاح حـال و مق ـ   پژوهش
، يسـابور يالن(« ان الحکميالرضا سکون القلب تحت جر« : ه اسـت ن نقل کرديرا چن ب الاسرار نظر اويتهذ

ة داند كه رضا را از جمل آن مي ،هجويري طرفه كلام  او را در خصوص احوال و مقامات).  ۱۲۹: ۱۹۹۹
بـودن حـال،    يبودن مقام و موهبت يار اکتسابيبا توجه به مع). ۲۷۶: ۱۳۸۳ ،يريهجو(است  احوال پنداشته

است و بنـده را در   ياله ياز نظر او  رضا موهبت يعني ؛شمارد يرضا را از احوال م يحارث محاسب يوقت
  . ستين يبيکسب آن موهبت نص

كـم و   منـزل در نظـر اومفهـوم   .سـت ين حال و مقام قائل نيب يزيچندان تما) ۲۹۶فوت ( يم ترمذيحک
صـوفي در سـير و    احوال و مقامات نزد عرفاست  و به معني مراتب و  درجـاتي اسـت  كـه    بيش معادل 

فلما  فتح له الطريق اليه اشـرق النـور   « :است  او مفهوم حال را چنين تبيين كرده.  كند سلوك كسب مي
و حـذق  بصـراً    ...الـروح  فزيد له في...صدره،  فاصاب  روح الطريق  فوجد قوه  علي رفض  الشهوات في

سمع  الا الي مالابد منه، و لا ينظر  الا الي مـا لابـد   فلا ينطق الا بما لابد منه، ولا ي... بالسير الي االله تعالي
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فيلزم العزله  حسما لهذه  الابواب، واماته لهذه الشهوات  فـازداد قربـاً و   . منه و لايمشي الا الي ما لابد منه
  ).۱۲۱: ۱۹۶۵،يترمذ(» ...انشرح صدره

  ئـة ارا يمـثلاً در ط ـ . ن دو اصـطلاح قائـل نشـده اسـت    ين ايب يکيدر قوت القلوب تفک يابوطالب مک
 اعلاهما مقـام  ينالشکر مقامان عن مشاهدت و في«: ن مفهوم حال و مقام خلط کرده اسـت يمبحث شکر، ب
شهد ذلک نعمـا  ي کون کذلک حتييالمکاره و البلاء و الشدائد و اللا واء و لا يشکر علي يشکور و هوالذ

/ ۱ :۱۳۱۰،يمکّ ـ(» لرضا و حال مـن المحبـه  ا قه زهده و هذا مقام فيينه و حقيقيه الشکر بصدق يتوجب عل
  ).۲/۴۲ ،همان( قد نلت من کل مقام حالا الاالرضاينو قال بعض العارف« :گريد ييدر جا و )۲۰۶

فأشبه مقام الصبر مقام «: خوف، رجاء، صبر، شکر را گاه مقام و گاه حال خوانده است يابوطالب مک
ث يالرجاء من ح يل الخوف عليتفض يتفق اهل المعرفه علو قد ا... الخوف واشبه مقام الشکر مقام الرجاء

الفضل من مقامـه و   العمل فالصبر حال من مقام الخوف فقرب حال الصابر في يفضل العلم عل ياتفقوا عل
« : آورده اسـت  ييا در جـا ي ـو ) ۱/۲۰۰ ،همـان (» قرب حال الشـاکر يالشکر حال من مقام الرجاء کذلک 

 يبـرا  يشود کـه ابوطالـب مک ـ   يملاحظه م).همان( ل النعمه و البلاء افضلالصبر حال البلاء و الشکر حا
 يفرد وگاه در معنـا ة وي آن را گاه در معني منزلت و مرتب. دهد يه نمئق ارايدق يفيتعر» حال«اصطلاح 

حـال و   يکه مفهوم اصـطلاح  يدر حال ،او که  معناي عام اين واژه است به كار برده است يروحوضع 
حـارث  . مطرح بوده است ين دو از دوران قبل از ابوطالب در زمان حارث محاسبين ايف بمقام و اختلا

هنگـام   يريسـته اسـت و هجـو   يز يحداقل صد سال قبل از ابوطالب م ـ يعني ؛است ۲۴۳ يمتوف يمحاسب
ن يهمچن ـ. ان کـرده اسـت  ي ـگـران ب يحـال و مقـام بـا د     ةرا دربـار  يرضا اختلاف نظر محاسب ةطرح مسأل

 يم بنديمان  از مقام و تقسيآن ابوسل يکرده است که ط يمان دارانياز ابوسل يتيبه روا يا ارهابوطالب اش
/ ۲: ۱۳۱۰،يمک ـ(آن سخن گفته است و مقامات را به سه مقام زهد، ورع و رضـا محـدود دانسـته اسـت     

ل و مقـام  حـا  ةبا  اختلاف نظر علما دربار يين آشنايشود که ابوطالب در ع ين موارد روشن مياز ا). ۴۴
  . ارکرده استين دو اصطلاح سکوت اختيق ايف دقيتعر ةدربار
مختصـر از  حـال    يف ـيب الاسـرار تعر يدر تهـذ ) ۴۰۷فـوت (يشابورين يخرگوش)زاهد(سعد واعظ ابو

صـفو  ي فيرالخ نازله تترل بالعبد في يوه«. است که دراللمع آمده است يفيه داده است، که مشابه تعرئارا
 ؛نظر قرار داده اسـت  وقت را مد و يار نزول موهبت الهيحال دو مع يبرا  يو» وقته الوقت حاله و له في
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 يسـابور يالن(اورده اســت ي ـان ني ـان کرده،سـخن  بـه م  ي ـازمراتب حال آن چنان که سراج در اللمع  ب يول

  ).۴۳۴ :۱۹۹۹، يخرگوش
ال محسـوب  ان ح ـيصـوف  ياز نظـر برخ ـ  ،ل مبحث مقـام آورده اسـت  يدر ذ يکه و يمراتب و درجات

کـه از نظـر سـراج      يدر حـال  ،مقامات محسـوب کـرده اسـت    مثلاً ابوسعد واعظ، مراقبه را جزو. شود يم
ز شامل مقامات متعدد است که مؤلّف يتوبه ن .او توبه را مانند سراج جزومقامات آورده است. حال است

تـرک   -۲الجهـالات  هجـران   -۱: وسـف بـن اسـباط آن را نقـل کـرده اسـت      يب الاسـرار از زبـان   يتهذ
ح يتصـح  -۶رات، ي ـالخ يالتسـارع ف ـ  -۵المحبوبـات   يالدخول ف – ۴عن المنکرات،  يتول -۳البطالات، 

) ۹۷:  ۱۹۹۹، يسـابور يالن(ه القلـوب يتصـف  -۱۰طلـب المغـانم    -۹اداء المظـالم   -۸لزوم التوبـه   -۷الاوبه 
  ).۹۴ ،همان(ل است يآن صد مقام قا يدان منقطع را توبه دانسته و براين مقام مرين او خود اوليهمچن

 ،ان استيدرکتاب درجات المعاملات که مضمون آن شرح اصطلاحات صوف يالرحمن سلمابو عبد 
. گـردد  يتوبه، حال محسوب م از نظر او. ديگو ينم يزين دو چيک ايف حال و مقام و تفکيتعر ةباردر
 ).۴۷۷: ۱۳۶۹ ،يسـلم (ه معنـا کـرده بـود    ديتوبه را رجوع از حال ناپسند به حال پسـند ن کتاب يدر ا يو

، يسـلم ).۴۸۱ ،همـان (»  والتوکّل استواء الحال عند الوجـود والعـدم  «: توکل را حال دانسته است همچنين
 يين احـوال اعطـا  يپس ا. را از احوال دانسته است)۴۸۴:همان(و رضا ) همان(انس  ،)۴۸۸، همان( خوف

ده يق مقام ناميکه سراج آنها را از مصاد يدر حال .ر استيتأث يل آن بيبنده در ن ةاست و کسب ومجاهد
   .يبود و اکتساب

ن يداند، اگر چه او ب ـ ياست که مقام را مقدم بر حال م يدر نهج الخاص از افراد يمنصور اصفهانابو
 ؛حال ذکر کرده است يها ر مجموعهيل نشده است، و مقامات را زئقا يخاص ياحوال و مقامات مرزبند

کـه از لحـاظ    ياحوال يعني. ت کرده استيرا رعا يمفهوم يدرجه بند يب احوال نوعيکر ترتدر ذ يول
رد بـه  ي ـگ يقـرار م ـ  يحال بعـد  ير و سلوک عارفانه هر حال مقدمه برايند و در سا مفهوم با هم متناسب

 يابتدا را ذکر کرده است که در يب احوال چهل گانه ابتدا احواليمثلاً او در ترت. دنبال هم آورده است
مثـل توبـه، اراده، صـدق،    . شـود  يمجاهـده محسـوب م ـ   ير و سلوک لازمند و محرک سـالک بـرا   يس

 ،و آنها را به دنبال هم آورده است...اخلاص، محاسبه، ورع، زهد، توکل، فقر، صبر، رضا، خوف، رجا،
دارد، آشکار  يعکه به مسائل شر يز تعهدياو و ن ييعملگرا ،ن باب ها آورده استيکه در ا يفياز تعار

عملگـرا   ييصـوف  ،دي ـل آي ـاضت بـه مـدارج برتـر نا   يق مجاهده و ريکوشد تا از طر يم آن که.گردد يم
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  . کند يزصدق ميابومنصور و نهج الخاص او ن ن مسأله در مورديا. خواهد بود
 ياده است بنابر تجربـه  يسنده کوشيهر نو. ب هر کدام استيترت حال ومقام، ةنيقابل ذکر در زم ةنکت

ب وصـول   ي ـترت ،ات گوناگون اسـت ياتخاذ کند و چون تجرب يبيا احوال ترتيمقام  يبرا ،که داشته است
ا مقامـات را بـا توبـه آغـاز     ي ـاحـوال   ابومنصـور . اب  مقامات متفـاوت خواهـد شـد   ب اکتسيا ترتياحوال 

نـد و بـه رضـا خـتم     ک يسراج مقامات را با توبـه آغـاز م ـ  . دهد يان ميپا» همت « ت با يو در نها ندک يم
ن دو متفاوت است پس يا ييچون هدف نها .رساند ين ميقيآغازد و به  يد و احوال را با قرب مينما يم

  .ز فرق خواهد بوديت وصول نيفيدرک
کـه   يگردد و با مفهوم اصـطلاح  يشتر به اصل لغت باز ميدهد ب يه مئاز حال ارا يکه مستمل يفيتعر

ل گشـتن  ل گرفته اند و تحوحال از تحو« : او گفته است. د مطابقت نداردابني يه از آن درميمعمولاً صوف
بـه   يا از برتـر ي ـ يبـه برتـر   يا از فروتـر يگردند  ياز حال به حال م. باشد و مخلوقان همه گردنده باشند

 ،يمسـتمل ( »گردانـد و خـود نگـردد    . باز حق محول احوال خلق است  بر او گشـتن روا نباشـد  . يفروتر
۱۳۶۳: ۴ /۱۴۳۲.(  
ف يتعـار  ياسـت و راهگشـا   يدهد که ناظر به مفهـوم اصـطلاح   يه ميارا يفيگر تعريد يدر جا يو

» تيت است و مقام خلعت ربوبيحال کسوت عبود« :او گفته است. است» حال«مفهوم  يبرا يق بعديدق
راج آنچـه  را سيز ؛ف با آنچه که منظور نظر ابونصر سراج است متفاوت استين تعريا). ١٩٧ /١، همان(

، حـال بـا اعمـال    يامـا در نگـاه مسـتمل   ). ٤٠: ٢٠٠١ ،سراج(کرده بود  يمعنشود، حال  يبه قلوب نازل م
ر ي ـتعب ،شـود  يکه در صورت خلعت بر بنـده عطـا م ـ   ياله يو مقام را به موهبتشود  يمت حاصل يعبود

مقام از  ،حال درست گردد باز چون« : ابدي ين حال و مقام ميب يا  گر رابطهيد ييدر جا يو. کرده است
لکـن  . حـال  يمگـر بـه راسـت    ،مقـام نبـود   يدرست... دن به مقام علتش حال نهيد و رسيحال آ يپس درست

ت اسـت و مقـام خلعـت    ي ـرا کـه حـال کسـوت عبود   ي ـز. ار بود که حال درست بود و مقام نادرستيبس
. نـد يارايت بي ـعار ةملـک و جام ـ  ةي ـرايچنانکه عروس را به پ ،گانه و آشنا را پوشنديو کسوت، ب تيربوب

به نظـر  ). ١٩٧ /١، همان(» تيمثل مقام کنار است و مثل حال حل. نخوابانند يلکن جز برهنه در کنار شو
در  يکه ابـو منصـور اصـفهان    يفياز مقام است که با تعر يا ر مجموعهيرسد به اعتقاد مستملي حال ز يم

 از حـال هسـتند   يا ر مجموعـه ي ـمنصـور مقامـات ز  ابو از نظر. رت دارديمغا ،ه داده استئنهج الخاص ارا
 يشان احواليان ايو م يتياست و نها يرا آغاز يهر مقام« : ديگو يم ياما مستمل). ١٣٦٧:١٣٢، ياصفهان(
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و «... احوال و مقامات را متفاوت دانسته اسـت  ةحوز يمستمل). ١١٤٧ /٣ :۱۳۷۳،يمستمل(» است متفاوت

ت يمقامات مختلف باشد و هر مقام را بدؤ و نها«: ايو)همان(»تلف است ت احوال مخيت و نهايدان بدايم
 يگـر محـل نف ـ  يک محـل ثابـت شـود بـه د    ي ـت احوال مختلف باشد هـر چـه بـه    يان بدؤ و نهايباشد و م

سخن شـنود کـه او    ياز کس. پس کس باشد که او را مقام به دو حال است.... «) ١١٤٨  /٣ ،همان(»شود
 »ن اسـت اثبـات آن گـردد   يا ين گردد و آنچه نفي، آنچه اقرار آن است انکار ات حال استيرا مقام نها

  ).١١٤٩ ،همان(
 ؛دارد يدهـد، آشـفتگ   يه مئکه از احوال و مقامات ارا يقيدر شرح التعرف در مصاد يبخار يمستمل

ــا عــدم وضــوح در تعريــز غلبــه  يمــثلاً مســتمل. ســتيز آشــکار نيــف،  تعــداد و مراتــب حــال و مقــام ن يــرا ب
نامـد  و   يرا حـال م ـ ) ۱۸۱۰،همـان (و خوف و رجا ) ۱۴۹۷، همان(، صحو)۱۴۸۸، همان(، سکر )۱۴۷۰،همان(

  ).۶۰ -  ۴۱: ۲۰۰۱سراج، (ه سخن سراج استياز آنها شب يکه برخ) ۱۷۴۳:همان(زهد از نظر او مقام است 
 ياثـر  يرا انـدر و  شـان يآنـک ا  يد ب ـيکه بر دل در آ ييمعن« :ن استيچن يريف حال از نظر قشيتعر

کـه خواهـد آمـدن     يحـال « :کنـد  ين شرح ميسو دراز آن را چنيگ). ۹۲: ۱۳۸۵، يريقش(  »يباشد و کسب
پـس  . است يو تفکّر ير تأملّياما ورود او نخست به غ ؛خواهد کرد يو تفکّر يصاحب حال در آن تأملّ

و آن چون ابتداءً ... از خدا آمد حال آمد،... ستين  ياحوال از مواهب باشد در آن تصرف بنده را مدخل
 ه دريخ صـوف ير مشـا يو سـا  يرينظـر قش ـ ). ۲۵۹:ق۱۳۶۱سودراز،يگ( »ر کسب آمد حال نام کرده انديبه غ

در ). ۹۲: ۱۳۸۵،يريقش ـ(» احـوال عطـا بـود و مقـام کسـب     «تفاوت حال و مقام مشابه هم است که ة نيزم
 ،ن اهـل خراسـان و عـراق   يبحث بر سر رضا ب ق احوال و مقامات ويان در مصادياختلاف نظر صوف ةنيزم

ت توکل است و اهل عراق بر آن معتقدنـد کـه رضـا    يدانند که نها يان، رضا را از مقامات ميکه خراسان
ن دو جمـع  ي ـن ايب ـ يدر  داور يري؛ قش)۲۹۵، همان(ست ين يدر شمار احوال است و بنده را در آن کسب

ت ي ـو آن از مقامـات اسـت و نها  ] بنـده را [ضا مکتسب بوده ت ريبدا«ب که ين ترتيبد.رديپذ يآنها را  م
  ). ۲۹۶،همان(» ست ياز جمله احوال بود و مکتسب ن يو

، يريقش ـ( ا جنـبش اسـت   ي ـبـت  يا بسط و قبض شوق و هيو اندوه  يشاد يريق حال از نظر قشيمصاد
ن حـال و مقـام   يب ـ يک ـيتفک يو. حال از نظر سراج مطابقـت دارد  يمصداق ها  يبرخ که با) ۹۲  :۱۳۸۵
شرح الفـاظ ابتـدا مقامـات را شـرح خواهـد داد و سـپس        ح کرده  است که پس ازياما تصر ؛ستيقائل ن

ن سـخن آورده  ي ـرا کـه بعـد از ا   يمبحث ـ؛ از آنجـا کـه   )۱۳۵:۱۳۸۵،يريقش ـ( ان کنـد ين را بياحوال سالک
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 ).۶۲۲: ۱۳۸۵ ،يريقش ـ(ن کتـاب،  کرامـت اسـت    ي ـت در اين مبحث قبل از وصيتوبه است و آخر،است
  .داند وکرامت را در شمار احوال دانسته است يتوبه را مقام م يآشکار است که  و

بـه دوام   يريقش ـ. است يداريا عدم پايو ثبوت آن  يداريپا ،که در مورد حال مطرح است يلئاز مسا
استدلال . )۹۲،همان(» ث نفس بوديستد نه حال بود حديبود اگر با يحال چون برق«: اعتقاد است يحال ب

حـال او انـدر   «افـت و چـون   ي يبه حال برتر ارتقـاء م ـ  يامبر دائم اندر بالا بود و از حالياو آن است که پ
دن بـدو انـدر   يچون حق حق عز بود رس ـ«: ديگو يست و مي، پس حال بر دوام ن)۹۴،همان(» ادت بوديز

» يسـد الا انـدر مقـدور خـدا    بـدو ر  ينبود ک ـ يچ معنيادت بود و هيقت محال بود، بنده دائم اندر زيحق
به دوام حـال   يتا حدود يريهجو. ر استيان  مغايصوف ين نکته سخن او با سخن برخيدر ا). ۹۴،همان(

محبـت و  «ن نکته که يکند با ا يرا ذکر م يدوام حال سخن حارث محاسبة دربار يريهجو. معتقد است
 محب محب باشد و نه مشتاق، مشتاق هن ياگر دوام آن روا نباشد» شوق و قبض و بسط جمله احوال اند

  ). ۲۷۵: ۱۳۸۳،يريهجو(» ن حال بنده را صفت نگردد اسم آن بر بنده واقع نشوديو تا ا
دانسـته انـد او سـخن حـارث      ياست کـه رضـا را احـوال م ـ    يه نظر کسانيز در صدد توجين يريهجو

نه از مکاسـب  . ز مواهب ذوالجلالداند و ا يرضا را از احوال م« کند که يان مين باره بيرا در ا يمحاسب
 يرضا سکون دل بود اندر تحـت مجـار  «ه او آن است که يتوج). ٢٧٢ :۱۳۸۳، يريهجو(» اليبنده و احت

اسـت   يست که از مواهب خداينت دل از مکاسب بنده نياز آنچه سکون و طمأن... احکام بر آنچه باشد
در بخش شـرح   يريهجو). ٢٧٣و ٢٧٢:همان(» مل کند که رضا از احوال بود نه از مقايجل و جلاله و دل

ان يدر ذکر احوال محاسب او. حال و مقام است ،ف کرده استيرا که تعر ين اصطلاحاتياصطلاحات اول
  .ن دو اصطلاح نزد اوستيت اياهم ةکه نشان دهند ه کرده استئحال و مقام ارا ةبارمشبع در يبحث

در  يول ؛کند يک نميمات و احوال را از هم تفکدان مقايدر صدم) ۴۸۱فوت(يخواجه عبداالله انصار
کند و احوال ده گانه را در تجلّي حـالات محبـت،    يرا با عنوان احوال مشخص م ين بخشيريمنازل السا

ن يکه ا) ۱۵۱: ۱۳۶۱،يانصار(غيرت، الشوق، قلق، عطش، وجد، دهش، هيمان، برق، ذوق، دانسته است 
ان ذکـر اسـت کـه خواجـه     يشـا . اللمع وجوه مشترک دارند ف شده دريبا احوال تعر ياصطلاحات برخ

کنـد   ياد ميگر يد  ين در بخش هايقينه، مشاهده و يچون، رجا، انس و طمأن ياز احوال يعبداالله انصار
  . آورد يان نميبه م يو از آنها در بخش احوال ذکر

در الاملاء . نجانده استار مکان و وقت را گيف حال و مقام معيدر الاملاء در تعر) ۵۰۵فوت ( يغزّال
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 يو). ۱۶: ۱۴۰۵، يغزال ـ(»الوقـت حالـه و وقتـه    صفوا له فيي فينالح مترله العبد في: و الحال«: آمده اسـت 

ابد نسـبت  ي ياز حال درم يکه غزال يمفهوم. ار کرده استيحال و مقام سکوت اخت يمصداق ها ةباردر
او حـال را  . رده انـد،خاص تـر اسـت   درک ک ـ يريو هجـو  يريحال که سراج، قش ـ يبه مفهوم اصطلاح

ل آنچـه کـه بـر    ي ـاحوال بنده بـه دل  يکرده است و حال را با دگرگون يمنزلت بنده در وقت و حال معرف
الوقـت حالـه ووقتـه،     صـفواله في ي فينالح والحال مترله العبد في« داند،  يقلبش نازل شده است، مرتبط م

از ).۱۶،همـان (»  ل له حاليق يأخريربه، فاذاصفا تاره و تغقل يردعليممايرتغيه العبدو يتحول فيل هومايوق
  . دار استينظر او احوال نا پا

احـوال المتصـوفه کـه نـام آن را      يه فيدررکن سوم کتاب التصف)  ۵۴۷فوت(ين مظفر عباديقطب الد
ذکـر   يدر بخش احوال ظاهر برا. دهد يدو بخش احوال ظاهر و باطن را شرح م ياحوال نهاده است ط

اء، وفـا، سـماع، وجـد، صـحبت     ي ـشـوق، مراقبـه، ح  : چـون  ،گـردد  يهفت مرتبه هفت اصطلاح شرح م ـ
ح داده يذکـر هفـت مرتبـه هفـت اصـطلاح توض ـ      يودر احوال بـاطن بـرا  ). ۱۶۰ - ۱۳۹: ۱۳۴۷،...يعباد(
 ۱۶۰...:همـان (ن يت، مشاهدت، تمک ـيرت، معرفت، محبت، جمعيتفکر، بص: چون ياصطلاحات ،شود يم

نـه و  ييدل است و حال بر مثال ضوء آ ياصل حال از صفا« : ف کرده استين تعريو حال را چنا).۱۷۹تا 
تمـام اسـت کـه     يو حـال را سـرعت   باشـد  يچـون صـاف   ،محل حال وقت است و مدرک وقت دل است

به وقـت   يبياست که از واردات غ يان بر معنياطلاق لفظ صوف... ادراک نتوان کردن اما او را آثار است
در  يآن معن ـ ،به دل رونده رسد که آثار آن در سلوک و حرکت ظاهر گـردد  ير خلوت نفساند يصاف

اء است از روزن يحال ض ين معنيو ا نشيان التفات به آفريان دل او و ميم ،ل گردديدل حلول کند و حا
» ردددل بگـردد و مـرد در اثـر او بگ ـ    کنـد سـر اودر   يدل صـاف . ت استقباليب به مدد الهام از راه ولايغ
ب يو تهـذ غزّالـي   اسـت کـه قبـل از او در  الامـلاء     يا ف توجه به وقت نکتـه ين تعريدر ا). ۲۰۱، همان(

  . آمده بود يشابوريالاسرار ابوسعد واعظ ن
ف حـال بـه وقـت توجـه     ي ـات در تعريز درمشرب الارواح  و شرح شطحين) ۶۰۶فوت( يروزبهان بقل

 يوقت مصفّ) در(ب به دل رسد يآن باشد که از انوار غحال «: ف حال گفته استياو در تعر. کرده است
: ۱۳۸۲،يروزبهـان بقل ـ (»کسـب و رسـم   يبود ظهور حق به نعت کشف سـر روح را ب ـ  يتجلّ ةهيبد. کند
ف او و ي ـکـه در تعر  يتفـاوت . گردد که او حال را مانند اسلاف خود معنا کرده اسـت  يملاحظه م).۴۰۰

چون  ياتيمقام را تدارک آمدن خصوص يو. قت در حال استار ويل داشتن معيگران وجود دارد دخيد
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شکر از احوال به حساب  يول ؛که صبر از نظر سراج از مقامات است يدر حال. صبر و شکر دانسته است
ز مطرح کـرده  يگر مکان و وقت را نيف حال و مقام دو اصطلاح ديل تعريروزبهان در تکم.  آمده است

. نياند بر احوال بـه نعـت تمک ـ   طمکان اهل کمال را بود که مسلّ«:ستف مکان گفته ايدر تعر يو. است
ر ي ـتغ يب ب ـي ـت قلـب در نـور غ  ي ـو ترب را که توطّن حـال اسـت در قلـب   يز ؛تر است يمکان از مقام عال
  . در همه اوقات ياصل مکان شهود حق است در سر قلب به نعت تجلّ. ردير نگيصاحب مقام تغ

ــه    ــب کلــ ــبي هوالقلــ ــن قلــ ــک مــ   مکانــ
 ـ  م   دل اســت ةکــان تــو در دل مــن، همـ
  

  فلـــيس شـــي ء فيـــه غـــيرک موضـــع      
 ـ يجز برای تو دلم جا  ـچ چيی بـرای ه   سـت يز ني

  )۴۰۰: ۱۳۸۲روزبهان بقلي، (                
دا ي ـقتش آنچه پياز زمان مراقبه، حق ،و مستقبل است يان ماضيوقت م«: ف وقت گفته استيو در تعر

دهد متناسب بـا مفهـوم مقـام     يه مئکه روزبهان از مکان ارا يفيتعر). همان(» بيف غيشود دردل از لطا
کـه   يدر حـال . کنـد  يداند و آن را توطّن حال در قلب ذکـر م ـ  يمکان را از مقام برتر م يو يول. است

خ يز جزء آن دسته از مشاياحتمالاً روزبهان ن. خ حال را گذرا و موقت محسوب داشته اندياز مشا ياريبس
 يجه گرفت که از نظر آنان حـال مـوهبت  يتوان  نت يم و با ثبات فرض کرده اند و يئماست که حال را دا

دار بمانـد  ي ـرا کـه پا  يحـال  يريقش ـ يول ـ. گردد ياست که از جانب خداوند بر دل سالک اعطا م يدائم
  .نفس دانسته بود يوسوسه 

و كمـال   حـاكي از پختگـي    در عـوارف المعـارف   احـوال  راجع بـه )  ۶۳۲فوت( ينظريات سهرورد
آن شـوق، انـس، قـرب، حيـا، اتصـال       ةاساس احوال از نظر او محبـت اسـت كـه بـر پاي ـ    . اوست ةانديش

از نظـر او اهميـت محبـت     ).۵۲۳ - ۵۰۳: ۱۹۶۶، يسهرورد( فنا وبقا پديد مي آيد قبض و بسط،، )وصل(
لاحوال السـنيه و   و هذا الحب الخالص، هو اصل ا«. در احوال مانند ارزش و اعتبار توبه در مقامات است

موجبها و هو في الاحوال كالتوبه في المقامات، فمن صـحت توبتـه علـي الكمـال تحقـق بسـاير المقامـات مـن         
» و من صحت محبته هذه تحقق بسايرالاحوال مـن الفنـاء و البقـاء، والصـحو، والمحـووغير ذلـك      ... الزهدوالرضا

اء، اتّصال، قبض، بسـط،  يمحبت، شوق، ح: است ن آمدهيب احوال چنيدر عوارف المعارف ترت). ۵۰۵، همان(
ن محمـود  يعزالـد .ان واقـع شـد  ينظـر صـوف   ياتش مبنايسخنان و نظر يپس از و .)۵۲۳ -  ۵۰۳، همان(،بقا بقاء،

  . رفته اندير پذياز او تأث ين محمد آمليو شمس الد يه کرمانيو عمادفق يباخرز ييحيو ابوالمفاخر  ،يکاشان
ه مسـتخرج از  يکـه از اصـطلاحات الصـوف    يدر فرهنـگ مختصـر  ) ۶۳۸ت فو( ين ابن عربيالد ييمح
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شـود و موجـب    يخواسـت او نـازل م ـ   يکه بربنـده ب ـ  يحال را وارد ،ب داده استيه ترتيفتوحات المک

 تعمد ولا اجتلاب ومن شرطه يرالقلب من غ يرد عليو ماه«.شود،دانسته است يصفات بنده م يدگرگون
 ـيو قد ق ،عقبه المثل قال بعدم دوامهيقبه المثل قال بدوامه و من عقبه المثل فمن اعيزول و يان   يرل الحال تغ

  ).۲۳۴:  ۱۹۳۸،يابن عرب(»  العبد يالاوصاف عل
ه نکرده ئخاص ارا يفياحوال و مقامات تعر يدر کتاب انساب الاشراف برا)  ۶۷۲فوت(ريخواجه نص

« گـر يد ي، و در بخش ـ»ل مقارن سلوکدر ذکر احوا«: از کتاب آورده است يدر عنوان بخش يول ؛است
 يافت که منظـور از حـال در نظـر و   يتوان در ين دو عنوان مياز ا. »که وصول را سانح سازد يدر حالات

از جانب حـق بـر دل    يو نازل يه که وارديصوف ياصطلاح ينه حال در معنا ،سالک  است يوضع روح
 ياصـطلاح  يا درخصـوص احـوال در معنـا   ن دو بـاب ر ي ـتـوان ا  ين حال به تسامح م ـيبا ا. باشد يصوف
  .  ن و سکون استيقيارادت، شوق، محبت، معرفت،  يان دانست که مشتمل بر فصل هايصوف

که محـل اخـتلاف اسـت و     ر آنييا تغيحال و دوام  ةمسأل ةباردر)۷۳۵فوت( يمحمود کاشانن يعزالد
بعضي مشـايخ بـر   «: ديگو يمخالف مات يگر به تحول آن معتقدند، با ذکر نظريد يبه دوام و برخ يبرخ

و بعضـي بـر   ...بلكه چون برق پديد آيد و زايـل گـردد   ؛آنند كه حال آن است که  ثبات و استقرار نيابد
کـه چـون بـرق     يزيثبوت کند و چ يچه حلول اقتضا. آنند كه تا ثابت و باقي نشود آن را حال نخوانند

ن يخ شـهاب الـد  يار شين مذهب اختيو ا ديايرست نشود،اسم حال بر او د يالحال منطف يلامع گردد و ف
ه ي ـو احوال قو..فيضع يمگر حال ،ث النفس نشوديحد ةيحال ما ياست و گفته است که بقا يسهرورد

ن محمـود بـا   يعزّالـد ). ۱۲۷: ۱۳۶۷،يکاشـان (» همچنانـک روغـن بـه آب    ،هرگز با نفـس ممتـزج نشـوند   
 يرين راستا نظر ابو عثمان حياو در ا). ۱۲۷، همان( رش نظر سهروردي رضا را از احوال دانسته استيپذ

ن قول اشارت است بـه  يو ا» حال فکرهته االله في  سنه ما اقامنيينمنذ اربع«: ديگو يرا ذكر مي كند كه م
ن يمفهوم رضا نزد عزالد يداريناپا). ۱۲۷، همان(» احوال است ةست که رضا از جمليدوام رضا و شک ن

د بـه  ي ـتق«: داشته اند و گفته است يصور يو مراتب مفهوم ين اساميشتر ايکه بن پندار است يبر اساس ا
هـا نداشـته اسـت و     ين نامگـذار ي ـبه ا يو احتمالاً خود اعتقاد) ۱۱۱،همان(» مقامات عوام محبان را بود

. دانـد  يم ـ ياختلاف نظر را در نامگذار يمبنا يکاشان. گران اکتفا کرده استيات ديصرفاً به تکرار نظر
حال  يز را بعضيک چينجاست که يخ رحمهم االله در احوال و مقامات از ايو منشأ اختلاف اقوال مشا... «

همـان   ،گـردد  يکـه گـاه موجـب آزار م ـ    يصور يها ين نامگذاريا). ۱۲۵، همان(مقام يخوانند و بعض
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 ازعبارات و يکرد يدان را زجريجز آنکه مره ب «:ز به آن اشاره کرده بودين يرياست که قبل از او هجو
  ).۱۳۸۳:۲۷۶، يريهجو(» ياصل آن درست بود ،هرچنديکه موهوم خطابود يمعاملات

چـه جملـه   « : شـمرند  يکسب مقامـات م ـ  ياست که احوال را مقدمه برا يز در شمار کسانين يکاشان
ک در ي ـچنانک توبت و محاسبت و مراقبت هر . ت مقام شونديت احوال باشند و در نهايمقامات در بدا

احوال محفـوف   ةپس جمل. ر و زوال و آن گاه به مقارنت کسب، مقام گردديبود در صدد تغ يدأ حالمب
و فرق آن است که در احوال مواهب ظاهر بود و  مقامات محفوف بود به مواهبة بود به مکاسب و جمل

  ). ۱۲۵: ۱۳۶۷،يکاشان(» مکاسب باطن و در مقامات مکاسب ظاهر بود و مواهب باطن
 يول ـ ؛ت احوال را وصل و وصال محبـوب دانسـته اسـت   يقت نامه نهايدر طر)۷۳۵فوت(ينعماد کرما

 يرا در فـان  ير صـوف يت س ـيز معتقد است و نهايگر نيصاحب عوارف المعارف بعد از وصال به احوال د
 يول ـ ؛شتن دار و اهل صحواستيخو يرا سهرورديز. از خود و بقاء به خداوند دانسته است يشدن صوف

ر و سلوک  را به محبوب کـه  يت عشق در نظر عماد موجب شده است که سياهم. شق استعماد اهل ع
اتصـال   يه کرمـان ي ـاز نظرگـاه عمـاد فق  .ر سلوک بدانـد يت سيختم کند و او را غا ،است يقيمعشوق حق

 ياز تفاوت نگرش دو صوف ين ناشيا. راهة انيت احوال است و در عوارف در ميبه پروردگار نها يصوف
  . است يسلوک عرفان ر ويدر س

ي احوال را در حالات محبت، شوق، غيـرت، قـرب، حيـا،    تجلّ )۷۳۵فوت (د آملين محميشمس الد
كه بـا   )۳۳ - ۲۶/ ۲ :۱۳۷۹ ،يآمل(داند  انس و هيبت، قبض و بسط، خوف و رجاء  فنا و بقاء واتصال مي

   .تفاوت مشابه نظر سهروردي است ياندک
اذکـار بـردل    يکـه از  صـفا   يمعاني« در اورادالاحباب حال را ) ۷۳۶فوت(يباخرز ييحيابو المفاخر  

ف ي ـن تعرياز ا يبخش).  ۵۳ :۱۳۵۸، يباخرز( کرده است يمعن» گردد  يحال م يدر و و شود يوارد م
 صـفوا لـه في  ي فينالح ـ والحال مترلـه العبـد في  «: آورد که گفته بود يرا در الاملاء به خاطر م يقول غزّال

 ـي مما يرتغيه العبد و يتحول فيل هوما يوقته وقالوقت حاله و  ن ي ـبـا ا ) ۱۶: ۱۴۰۵،يغزال ـ( » قلبـه  يرد عل
افت يگردد که به در يفراهم م يصوف يبرا يطياست که با ذکر اوراد، شرا ياکتساب يف، حال امريتعر

  .انجامد يحال م
ن، يق ـينـه،  يطمأناء، شـوق، انـس،   ي ـمراقبه، قرب، محبت، رجاء، خـوف، ح : احوال در اوراد الاحباب

  .احوال در اللمع واوراد الاحباب مشابه است).  ۵۴و  ۵۳: ۱۳۵۸ ،يباخرز(ح  يح، متايمشاهده، فواتح، لوا
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اشـارات   يف الاعـلام ف ـ يه و لطـا يز در دو کتاب اصطلاحات الصـوف ين)۷۳۶فوت( يعبدالرزاق کاشان

 يو سهرورد ي،غزاليريقش فيه تعريه همت گماشته است که شبياهل الالهام به شرح اصطلاحات صوف
 » ذوق شوق او قبض او بسط او خوف او حزن او«: ن ذکر کرده استيحال را چن ياو مصداق ها. است

فـاذا دام و صـار   « شود يده ميدار دانسته است که اگر بماند مقام ناميو حال را ناپا).۳۶: ۱۳۸۱، يکاشان(
حال مطرح  يداريسوط در باره دوام و مقام و ناپامب يف الاعلام بحثياو در لطا ).همان( »مقاما يملکا سم

  ).۲۳۲: ۱۳۷۹، يکاشان( رده استک
بـودن آن اشـاره کـرده و     يف بـه مـوهبت  ي ـتعر ئـة حال با اراة باردر) ۸۰۵فوت (  يف جرجانيد شريس

 ــ ــابه قش ــ يريمش ــا  يبرخ ــداق ه ــ يمص ــمرد يآن را برم ــط   «:ش ــبض اوبس ــزن او ق ــرب او ح ــن ط م
  ).همان(»مقاما يسميفاذا دام و صار ملکا «:شمرد ينم يميو آن را دا ،)۳۶:ق۱۳۰۶، يجرجان(»...بهياوه

 
   جهينت

اصـطلاح حـال را در نـزد عرفـا      يو تفاوت مصداق ها يدگرگون يخير تارياز س ير خلاصه ايجدول ز
  :اندينما يم

ــاب و   ــام كتـ نـ
 آن ةنويسند

 مدارج و ترتيب  احوال
  تعريف حال

 ندارد/ دارد 
تعـــداد 

 احوال
ــدا  يابت
 احوال

ــا  يانتهــ
 احوال

:  آداب العبـــادات
 شقيق بلخي

ک حـال و  يبدون تفک(زهد، خوف، شوق محبت
 )مقام

 محبت زهد ۴ ندارد

 رضا زهد ۳ ندارد )ک حال و مقاميبدون تفک(رضا،ورع،زهد ابوبكر واسطي

 سراج: اللمع
مراقبه، قرب، محبت، خوف و رجاء، شوق، انس، 

 نيقينه، مشاهده، يطمأن
 نيقي اقبهمر ۱۰ دارد

ــوب  ــوت القل : ق
 ابوطالب مكي

خـوف،   توبه، صبر، شـكر، رجـاء،  :مقامات اليقين
 ـبدون تفک(زهد، توكل، رضا، محبت ک حـال و  ي

 )مقام
 محبت توبه ۹ ندارد

شـــــــــــرح 
ــرف ــتمل:تع  يمس

 يبخار
 فناو بقا توبه ۳۰ ندارد ک حال و مقاميبدون تفک

: نهــج الخـــاص 
ــور  ابومنصـــــ

 اصفهاني

هـر  . ارايه نكـرده اسـت  دقيق از احوال  يمصداق
حال را شامل سه مقام مي داند و مباحـث را بـا   

 .توبه آغاز كرده است
 همت توبه ۴۰ -
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ــاب و   ــام كتـ نـ
 آن ةنويسند

 مدارج و ترتيب  احوال
  تعريف حال

 ندارد/ دارد 
تعـــداد 

 احوال
ــداي  ابت

 احوال
ــاي  انتهــ

 احوال

: تهذيب الاسـرار 
ــظ   ــعد واع ابوس

 خرگوشي

رجاء، اجتهاد، مخالفه الهوي،  انتباه، حياء، خوف،
انابت، احتـراس،   صبر، رضا، شكر، قناعت، سخا،

تملّـق،   توكل، تفويض، فراغ، نظر، خشوع، تفكر،
 تشويق، انابه، نصيحت

 نصيحت انتباه ۲۴ -

درجــــــــات 
ــاملات : المعــــ

ابوعبـــدالرحمن  
 سلمي

توبه، انابه، تقوي، خوف و رجاء، زهـد، توكـل،   
و سخاء، تفكـر،   اخلاص، وفاء، فقر، وجد، جود

خلق، زيارت، سماع،  عنايت، رضا، تصوف، حياء،  
تفريـد و   وجود  و تواجد، حق و حقيقت، يقين، 

تجريد، فراست، محبت و عشق، صـدق، شـوق،   
علم اليقين و عين اليقين، موافقت، مشاهده، انس، 

 سكر، فناء و بقاء، جمع و تفرقه

عدم وضوح -
ف و يدر تعر

مصداق حال 
 و مقام

 بهتو ۴۴
ــع و  جمـ

 تفرقه

ــيريه  ــاله قش : رس
 ابوالقاسم قشيري

 ـبت يا بسط و قبض شوق و هيو اندوه  يشاد  ا ي
ک مصداق  حـال و  يبدون تفک(کرامات ...جنبش

 )مقام
 - - دارد

ــات  کرامـ
 اءياول

: كشف المحجوب
 هجويري

 - - - دارد بدون ذکر مصداق

احوال  يه فيالتصف
  يعباد:المتصوفه

 

  فا، سماع، وجد، صحبتاء، ويشوق، مراقبه، ح
 ـ: احوال باطن رت، معرفـت، محبـت،   يتفکر، بص

 نيتمک،ت،مشاهدتيجمع

  ندارد
 

 نيتمک شوق ۱۴

ــدان  ــد ميـ : صـ
ــدا ــه عب ... خواج

 انصاري

فتوت، ارادت، قصـد، صـبر،    توبه، مروت، انابت،
جهاد، رياضت، تهذيب، محاسبت، زهد، تجريد، 
ورع، تقوي، معاملـه، مبـالات، يقـين، بصـيرت،     

لجا، رضا، موافقت، اخلاص، تبتل، عـزم،   توكل،
خوف، وجـل،   استقامت، تفكر، ذكر، فقر، تواضع،

رهبت، اشـفاق، خشـوع، تـذلّل، اخبـات، البـاد،      
رغبـت، مواصـلت،    طلـب،  هيبت، فـرار، رجـاء،   

مداومت، خطرت، همت، رعايت، سكينه، طمأنينه، 
تمكـن، حرمـت، غيـرت،     مراقبت، احسان، ادب،

لقـت، ايثـار،    فا، حيـاء،  جمع، انقطاع، صدق، ص
تفويض، فتوح، غربـت، توحيـد، تفريـد، علـم،      

رت، حيــات، حكمــت، معرفــت، كرامــت، يبصــ
ولايت، تسليم، استسلام، اعتصام، انفـراد،   حقيقت،

،لحظه،  وجد،  غنا، بسط، انبساط، سماع، اطلاع، سر
وقت، نفـس، مكاشـفه، سـرور، انـس، دهشـت،      

  .   فنا و بقاء مشاهده، معاينه،  

 بقاء توبه ۱۰۰ -
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ــاب و   ــام كتـ نـ

 آن ةنويسند
 مدارج و ترتيب  احوال

  تعريف حال
 ندارد/ دارد 

تعـــداد 
 احوال

ــداي  ابت
 احوال

ــاي  انتهــ
 احوال

: رينئمنازل السـا 
 اللهخواجه عبدا

رت، شوق، قلق، عطش، وجد، دهشت، يمحبت، غ
 مان، برق، ذوقيه

 ذوق محبت ۱۰ دارد

ــرب الارواح : مش
 روزبهان بقلي

  :مرتبه ذكر كرده است ۵۰مقام سالكين در 
تدارك، اقتـدا، مجاهـده، ورع، زهـد، طهـارت،     
صـمت، خلــوت، عزلــت، محــا فظــت اوقــات،  

رياضت، تهـذيب، كسـب، تزكيـه بـاطن، دفـع       
خطرات، موعظه النفس، محاسبه، مطالبه، ترقـب،  

انتظـار، اشـتياق،    قصد، تقرب، مراقبه، رعايـت،  
ضـع، قناعـت،   خشـوع، توا  تقوي، اشفاق، حزن، 

اراده، تصبر، صـبر، خـوف، رجـاء،    ،صفاء، روح
توكل، تسـليم، تفـويض، رضـا، خلـق، توفيـق،      

 عنايت عبوديت، طمأنينه، ثقه،

 عنايت تدارك ۵۰ ندارد

: انساب الاشـراف 
ــه  خواجـــــــ

 ين طوسيرالدينص

 سکون ارادت ۶ ندارد ن، سکونيقيارادت، شوق، محبت، معرفت، 

: عوارف المعارف
 سهروردي

،  انس،  قرب، حياء، اتصال، قبض و  بت، شوقمح
 بسط، فنا و بقا

 فنا و بقا محبت ۱۰ دارد

:  هيــمصــباح الهدا
 محمود كاشاني

،  انس،  قرب، حياء، اتصال، قبض و  محبت، شوق
 بسط، فنا و بقا

 فنا و بقا محبت ۱۰ دارد

: اورادالاحبـــاب 
 باخزري

اء، شـوق،  يمراقبه، قرب، محبت، رجاء، خوف، ح
 حيح، متاين، مشاهده، فواتح، لوايقينه، ي، طمأنانس

 حيمتا مراقبه  ۱۴ دارد

س ينفــــــــــا
 يآمل:الفنون

محبت، شوق، غيرت، قرب، حيا، انس و هيبـت،   
  قبض و بسط، خوف و رجاء  فنا و بقاء واتصال 

 

 اتصال محبت ۱۰ دارد

ــاتيالتعر : فــــ
ــريس ف يدشــــ

  يجرجان
 - - - دارد ....بت،يبسط، ه،قبض ،حزن

 
ق از اصـطلاح حـال   ي ـدق يف ـيتعر ،فخ تصـو يتـار  ةي ـگردد که در قرون اول يجدول فوق استنباط ماز 

 يسـندگان خراسـان  يرسد  نو يبه نظر م.  ستيز آشکار نيآن ن يجه مصداق هايدرنت. وجود نداشته است
م و ابونصـر ه ـ  اند احوال نداشته يبه تعداد مصداق ها يتوجه خاص يري، ابونصر سراج و قشيچون سلم

ز در ي ـن يسـلم . در شـماره و عـدد نداشـته اسـت     يدتعم ـ ،که هفت مقام و ده حال را شرح کرده اسـت 
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ت ي ـاهم يسـلم  يرسد کـه نفـس تعـداد بـرا     يبه نظر نم. حال را بر شمرده است ۴۴درجات المعاملات 
الله مـثلاً خواجـه عبـدا    ،احوال و مقامـات مهـم بـوده اسـت    ة خ شمارياز مشا يبرخ يبرا يول ؛داشته باشد

ز يده تا مقامات را به هزار برساند و نيا روزبهان کوشيدر آوردن صد مقام داشته است و  يتعمد يانصار
  .ه است، مطرح ساخته استينات صوفيادآور اربعيعدد چهل را که  يابومنصور اصفهان

در .دار کـرده ان ـ ي ـسکوت اخت.... و يريو هجو يريقش ،،سراجيگريا احوال بر دياشتمال مقام ة دربار
به اشتمال مقامات بر احـوال   يو مستمل يوکلاباد يو سلم يو ابومنصور اصفهان يکه ابوطالب مک يحال

  .به عکس اعتقاد دارند اي
اتخـاذ   يب و درجاتيا احوال ترتيمقام  يبرا ،که داشته است يا ده است بنابر تجربهيسنده کوشيهر نو

مقامـات نـزد هرکـدام    ب اکتسـاب  ي ـا ترتي ـال ب وصول  احويترت ،ات گوناگون استيکند و چون تجرب
  . متفاوت است

ر يدر س ـ يول ؛ندارد يتيخود اهم يم و تأخّر مراتب احوال و مقامات به خودان ذکر است که تقديشا
 را حـال  کـه رضـا   ييصـوف . ابدي يم يژه ايت ويدن به درجات  و مقامات اهميرس يبرا يوسلوک صوف

خـدا دارد و بـه آنچـه از جانـب      يکسـره دل بـه عطـا   يسـته و  د نبي ـبداند،  به کوشـش و کسـب خـود ام   
بـه   ،شـمرد  يخرسند است و آنکه رضا را از مقامات م ـ و يک و چه شر مقدرشده راضيپروردگار چه ن

 کسـب آن،  يبا تـلاش بـرا   خواند يآن که توکل را مقام م. ل گرددئپردازد تا به آن مقام نا يمجاهده م
ت احـوال را  ي ـاهل عشق است و آن کـه غا  يسالک ،خواند يصل مت احوال را ويآن که غا .کوشد يم

  .  شمارد يت راه ميتوکل و خود را به خدا واگذاردن را نها ،داند يتوکل م
 يها ات احوال  روشير نهاييست با تغيان نيصوف يگر چون  احوال  وابسته به کوشش فردياز طرف د

کــه تفــاوت مــدارج احــوال و مقامــات   کــرد يادآوريــد يــبا. گــردد يمتفــاوت مــ يز انــدکيــســلوک ن
انجام  يت شاگردان برايخ در تربيمشا يشخص يها د تجربهيترد يب. عارف است يشخص يها بنابرتجربه

 يافت موهبات اله ـيدر يستگيو ذکراذکار و اوراد جهت ارتقاء به مقامات برتر و شا يعباد يت هايفعال
 ياز تفـاوت تجربـه هـا    يز ناش ـي ـق حـال و مقـام ن  يل اختلاف آرا در مصاديشک دل يب .ر بوده استمؤثّ

 از يدانـد کـه حـاک    يم ـ ين تفـاوت مصـداق را در نـوع نگـرش صـوف     ي ـل اي ـدل يريهجو.است يشخص
  . داده است ياو رو ياست که برا ييات و واقعه هايتجرب
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  منابع

  .ميقرآن کر -۱
تصـحيح سـيد    ،۲ ج ،عـرايس العيـون   الفنون  في نفايس .)ق ۱۳۷۹(.الدين محمد  آملي، شمس -۲

  . كتابفروشي اسلاميه: تهران ،ابراهيم ميانجي
قـات  يمجلـه تحق  ،يح نصـراالله پـور جـواد   يتصح ،»نهج الخاص« .)۱۳۶۷(.، ابومنصور ياصفهان -۳

  .۱۰۵- ۱۳۲ص ، ۱و۲ش  ،سال سوم ،ياسلام
مـام  به اهت، چاپ اول ، ]ل فارسيئمجموعه رسا[ ،صد ميدان .)۱۳۷۲(.انصاري، خواجه عبداالله  -۴

 . انتشارات توس ،سرور مولايي

انتشـارات  : تهـران  ،عبـدالغفور روان فرهـادي  مـة  ترج. منازل السايرين .)۱۳۶۱(. --------- -۵
  .مولي

 ،به كوشش ايرج افشـار  ،اورادالاحباب و فصوص الاداب .)۱۳۵۸(. باخرزي، ابوالمفاخر يحيي -۶
  .  انتشارات فرهنگ ايران زمين: تهران

تصـحيح  عثمـان اسـماعيل      ،الاوليـاء  ختم .)م ۱۹۶۵(.بد االله  محمد بن الحسـين  ابي ع ترمذي، -۷
 . مطبعه الكاثو ليكيه: بيروت.  يحيي

. رانيا:افست(  ،هيريمطبعه الخ: مصر ،التّعريفات .)ق۱۳۰۶(. بن محمد يجرجاني، سيدشريف عل -۸
  .الطبعه الاولي، )انتشارات ناصرخسرو

کـوربن،   يح هنـر يمقدمـه و تصـح   ،اتيشطح شرح .)۱۳۸۲(.حمد ، ابوميرازيش يروزبهان بقل -۹
 .چاپ چهارم ،يطهور: تهران ،ير معزيام يمحمدعل: ترجمه مقدمه

ه ي ـمطبعـه کلّ : اسـتانبول  ،ف محرم خواجـه يح لطيتصح ،مشرب الارواح .)م ۱۹۷۳(. ------ -۱۰
 .الآداب

تصـحيح كامـل    ،لتصوف الاسلامياللمع في تاريخ ا .)م۲۰۰۱(.سراج، ابونصر عبداالله بن علي  -۱۱
  .الطبعه الاولي ،دار الكتب العلميه: ببروت ،مصطفي الهنداوي

مجموعه [ ،تصحيح احمد طاهري عراقي ،درجات المعاملات .)۱۳۶۹(.ابوعبدالرحمن  ،يسلم -۱۲
 .چاپ اول ،نشر دانشگاهي :تهران ، ]۱ج . آثار سلمي



  ۱۴۷/    سير تطور مفهوم عرفاني حال تا قرن هشتم                                                                       
  

الطبعـه   ،دارالكتاب العربـي : بيروت ،وارف المعارفع .)م۱۹۶۶(.سهروردي، عبدالقاهر عبداالله  -۱۳
 .  الاولي

ات ي ـزبـان و ادب  يمجلـه تخصص ـ  ،»ر مقامات تا قرن هشتمرتطويس«. )۱۳۸۷(. ميشعبانزاده، مر -۱۴
  .۶۹-۴۹ص ،۱۶۲ش ،يدانشگاه فردوس ،يات فارسيدانشکده ادب يفارس

ا ترجمه  نصـر االله  يح  پل نويتصح ،»العبادات رساله آداب«  .)۱۳۶۶(.، ابوعبداالله يق  بلخيشق -۱۵
 .۱۲۰ - ۱۰۶ص  ،۱ش  ،دوره  چهارم ،مجله  معارف ،يپور جواد

، نيالـد  شـمس  يد مهـد يح س ـيتصـح . اوصاف الاشراف .)۱۳۶۹(.ن يرالديه نصج، خوايطوس -۱۶
  .چاپ اول ،يسازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلام: تهران

ــديالعبــاد -۱۷ ــيالتّصــف .)۱۳۴۷(.ر يفــر منصــور بــن اردشــن ابــو المظي، قطــب ال احــوال  يه ف
 .رانياد فرهنگ ايانتشارات بن: تهران ،يوسفين يح غلامحسيتصح ، )نامه يصوف.(المتصوفه

. ]نياء علـوم الـد  ياح مةيضم[ اءياشکالات الاح يالاملاء ف .)ق۱۴۰۵(. ، ابوحامد محمديغزّال -۱۸
 .ياء التراث العربيداراح: روتيب ، ۵ج 

تصـحيح محمدرضـا صـرفي و داريـوش     ) طريقت نامـه ( ،ديوان .)۱۳۸۰(.فقيه كرماني، عماد  -۱۹
  .انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگي:  كرمان، چاپ اول ،كاظمي

تصـحيح بـديع    ،ابوعلي حسن بـن عثمـان    ةترجم .هيريقش لةرسا .)۱۳۸۵(. قشيري، ابوالقاسم -۲۰
 .چاپ ششم ،فرهنگيانتشارات علمي : تهران ،الزمان فروزانفر

 ،انتشـارت همـا  : تهـران  ،تصـحيح همـايي   ،مصباح الهدايه .)۱۳۶۷(.کاشاني، عزالدين محمود  -۲۱
  .چاپ سوم

د يحـافظ س ـ  يح مولـو يتصح ،هيريقش لةشرح رسا .)ق۱۳۶۱(. ينيد محمد حسيسودراز، سيگ -۲۲
 .فين گلبرگه شريکتابخانه مدراس روضت: در آباديح ،ن صاحب اميعطا حس

ح يتصـح ، جلدسـوم   ،شرح التّعرف .)۱۳۷۳(.ل بن محمد يم اسماعيابو ابراه ،يبخار يستملم -۲۳
 .چاپ دوم ،رياساط: تهران ،محمد روشن

 ،ح محمدروشـن يتصح، جلد اول و دوم و چهارم، شرح التعرف. )۱۳۶۳(. ------------- -۲۴
 .چاپ اول ،رياساط: تهران
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 ـمعامله المحبوب و وصف طر يقوت القلوب ف .)ق۱۳۱۰(. ، ابوطالبيمکّ -۲۵  ـق المري  ـي  يد ال

 دار صادر: مصر ،ديمقام التوح

 ،سروش: تهران ،يح محمود عابديتصح.کشف المحجوب. )۱۳۸۳(. بن عثمان يعل ،يريهجو -۲۶
  .چاپ اول



  
  
  
  

  حافظ، تقديرگراي سازگارگرا
  

  حميده طهراني حائري - ميرسعيد موسوي كريمي
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  مددرآ پيش

 امـا . اسـت  شـده  تعريف گريزناپذير ةآيند برابر در شدن تسليم معناي به غالباً) Fatalism( تقديرگرايي
 را آن چـه  آن جـز  به كاري هيچ انجام براي اختياري ما كه اندکرده منظور چنين اصطلاح اين از فلاسفه

 اتكـاي  كـه  صـورتي  در. اسـت  دهش ارائه يمختلف يتعبيرها تقديرگرايي از .نداريم دهيم،مي انجام واقعاً
ــوانين ضــرورت بــه آن ــافيزيكي ق ــافيزيكي تقــديرگراييِ باشــد، مت ــا مت  Metaphysical( منطقــي ي

Fatalism (ةشـد نيـي تع شيپ ـ از و ريناپذتخلّف قتحقّ تقديرگرايي، معناي چه چنان اما. شوديم دهينام 
ــا خواســت مطــابق افعــال، و حــوادث ــد ةاراد ي ــ آن از باشــد، خداون ــ تقــديرگرايي هب ــ يکلام  دينــي اي

)Theological Fatalism (است شده تعبير )Zagzebski, 2007: 105-6(.  
 جبرگرايـــي يمبنــا  بـــر. اســت  متفـــاوت جبرگرايــي  بـــا تقــديرگرايي  داشـــت توجــه  بايـــد البتــه 

)Determinism(، از ؛افتـد مـي  اتفـاق  آينـده  در چـه  آن هـر  معلـولي،  و علت ضروري قوانين دليل به 
 امـا، . نيسـت  گريـزي  هـا آن از و انـد،  شـده  تعيـين  بالضـروره  پيشـين  علـل  توسـط  هـا، انسـان  فعـال ا جمله

 ايـن،  بـر  بنا. دانندنمي معلول و علت ضروري قانون به مستند صرفاً را هاانسان محتوم ةآيند تقديرگرايان،
  .)Rice, 2010( است تر عام يا مقوله جبرگرايي با سهيمقا در تقديرگرايي که گفت شوديم

 ييرگرايتقـد  و يـي جبرگرا ألةمس ـ بـا  يفلسـف  -يکلام ـ يها شهيخ انديدر طول تار کهيمهم ألةمس اما،
؟ پاسـخ  ريخ اي است سازگار و جمع قابل ريتقد و جبر با انسان ارياخت و اراده ايآ: است نيا خورده، گره

اعتقادنـد کـه بـاور بـه      ني ـآنان بر ا. است ين پرسش، منفيبه ا) Incompatibilists(ان يناسازگارگرا
ث عـالم توسـط خداونـد    حـواد  مـة ه ين و ازل ـيش ـيرِ پيا تقـد ي ـار انسان با فرض جبر حاکم بر عالم، ياخت

معتقـد  ) Compatibilists(ان يگر، سـازگارگرا ياز طرف د. ستندين دو قابل جمع نيو ا ناسازگار است
حـاکم بـر    يو معلـول  يجبـرِ عل ـ  يازگارن سيار انسان، و هم چنيو اخت ينِ الهيشين علمِ پيب يبه سازگار

را لـه   يني، ادله و براهيفلسف-ين نزاع کلامين ايها، طرف شهيخ انديدر طول تار. انسان هستند ةعالم با اراد
  .اند ه آراء مقابل اقامه کردهيآراء خود و عل

 يعرا حـافظ شـا  ي ـآ :اولاً ن موضـوع اسـت کـه   ي ـرامون اي، پژوهشِ پنگانن مقاله، هدف نگارنديدر ا
در  :اًي ـن و جبـرِ حـاکم بـر عـالم نـدارد؛ ثان     يش ـيرِ پيبـه تقـد   ين که اعتقـاد يا اي رگرا و جبرگرا استيتقد

بر اشعار مخـالف آن داشـته باشـد،     يريگ چشم بةحافظ غل نةايانه و جبرگرايرگرايکه اشعار تقد يصورت
ان کـرده  ي ـانسـان ب  يار و آزادي ـها، باور خود را بـه اخت  در آن يکه و يها را با اشعار توان آن يچگونه م
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 يهـا  شـه يخ انديبه تـار  ياجمال يها، مقاله با مرور ن پرسشيپاسخ به ا ياست، جمع و سازگار نمود؟ برا
هـا در   طـرح و بحـث آن   يسپس به چگـونگ . شود يونان باستان شروع ميران باستان و يدر ا ييرگرايتقد

انـه، نـوع   يپس از آن، بـه اشـعار جبرگرا  . مينک يو مسلمانان اشاره م يحيمس -يهودي يکلام يها مکتب
. ميکن ـ يم ـ يرا بررس ـ يکردين رويج چنيو نتا حافظ پرداخته نةايجبرگرا يها زهيل و انگي، دلاييجبرگرا

جـه  ين نتي ـان، به ايان و ناسازگارگرايسازگارگرا يبر آراء فلسف يز، ضمن مروريمقاله ن ييدر بخش انتها
انه بـه شـمار   يسـازگارگرا  ييرگرايشمندان معتقد بـه تقـد  ياند ةاز زمر توان يد که حافظ را ميم رسيخواه
انسـان هـا،    ةار و اراديک طرف، و اختي، از ييو جبرگرا ييرگرايان تقديگر، حافظ ميبه عبارت د. آورد

  .نديب ينم يگر، تناقضياز طرف د
  
  تقديرگرايي تاريخي قةساب

زبـان  شـتر يب واقـع، در . دارد يبشر يها فرهنگ غالب انيم در ديرينه بس يا سابقه تقديرگرايي به اعتقاد
" نگيم" ينيچ زبان واژه در نيا مثال، عنوان به. هستند" ريتقد" يبرا معادل يا واجد واژه عالم کهن يها
)Ming(، واي ـد" تيسانسکر زبان در) "Daiva(، يونـان ي زبـان  در "راي ـم) "Moira(، نيلات ـ زبـان  در و 
 راني ـا از مانـده يبـاق  آثـار  در .)Zagzebski, 2007: 100( اسـت  شـده  دهي ـنام) Fortuna" (فُرتونا"

 ،)۴۲: ۱۳۷۲ جلالـي، ( يبرخ نظر به بنا .است آمده ريتقد ةدربار يفراوان شيب و کم يها گفته زين باستان
 عنوان او به چراي و چونبي اقتدار و زمان خداي به كه بابل در» گرياورفئوس« فكري ةنحل ريتاث تحت

 نـام  بـه  جباري و قدرتمند زمان خداي ةديا داشتند، اعتقاد بشر زندگي بر حاكم تقدير و قضا هكنندنتعيي
 بـر  طريـق  ايـن  از قدر و قضا به مربوط جبري هاي ارزش و شد، عرضه هخامنشي هاي مغ توسط» زُروان«

 خـرد  مينـوي  هفـتم وسـت يب فصل مطالب از مثال، عنوان به .افكند سايه ايرانيان فرهنگي و اعتقادي مبناي
 كـه  سـهمي  يـة اول تعيـين  يعن ـي ؛قسمت اي بخش) ۱: است مرحله سه شامل تقدير كار كه آيدبرمي نيچن

 مقدر سهم كه ايلحظه از است عبارت که لحظه، اي زمانک) ۲ گيرد؛ تعلق آدميان از يك هر به بايستي
 ايـن  .)۳۹-۴۰: ۱۳۸۸ نگـرن، ير( است تقدير كامل قتحقّ که نهايي، تصميم) ۳ رسد؛مي فعليت مرحله به

مـي  بـاز  را زُرواناصـلي  صـفات  دهنـد، مـي  نشـان  را واحد ةپديد يك انجام و ميانه آغاز، که مرحله سه
 زي ـچ همه رورتيص جهت يينها ةکنند نييتع لذا و وجود عالم منشاء و خاستگاه زُروان واقع، در .تابانند

 سرنوشـت،  کـه  است ريتقد همان زروان گر،يد عبارت هب .)۲۳۴: ۱۳۷۲ مقدم، يجلال( است کائنات در
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 زين يزرتشت اتيادب در .)۲۵۲: ۱۳۸۵ ،يباقر( است زده رقم را آدميان، ز، از جملهيچ همه مرگ و اتيح

 شمار به ايزداني ةزمر در او كه دهديم نشان نيهم و )۱۱: ۱۳۶۳ بهار،( خوانند يم زروان را کرانهيب زمان
  .)۵۳-۴: ۱۳۸۸ نگرن،ير( اند داشته پيوند تقدير و وج سپهر، با كه آمدمي

 شـده  بيـان  تقـدير  بـه  اعتقـاد  زي ـن هند ادبي آثار از ديگر برخي و مهابهارات از متعددي هايبخش در
يم ـ سـو  آن و سـو  ني ـا بـه  را ها آن خود ليم به] زمان[ زمانند؛ دست يهاچهيباز] مخلوقات مةه[: است

 راهـي  از تواندنمي كسهيچ چد؟يسرپ) Daiva( تقدير حكم از خرد ددم به تواندمي كسي چه...اندازد
  .) ۶۲: ۱۳۸۸ نگرن،ير( گذارد بيرون پاي است قرارداده او رويپيش) Vidhātar( سرنوشت كه

 كـه  شـوند مـي  ترسـيم  عـاجزي  مخلوقـات  صـورت  بـه  غالبـاً  آدميـان  زين باستان يونان هاييتراژد در
هـم  ،)Aeschylus( آشـيلوس  آثـار  در. اسـت  خـورده  رقم محتوم شكلي به تقدير توسط سرنوشتشان

 ةاراد تسـليم  همگي که آمده نيچن جدالند، در يكديگر با هاانسان و خدايان كه» زنجير در پرومته« چون
 هم،» آنتيگون« و» شهريار اوديپ« چون ۲ سوفوكل، هاينامهنمايش و هاداستان قهرمانان ۱ .هستند تقدير

 چنـداني  ثيرأت ـ ،نهايـت  در هاآن ةاراد كه هستند گذشته حوادث از محتومي ةزنجير ثيرتا تحت چنانآن
 تمـايلات  حتـي  كـه  هسـتند  محتـومي  و رحمبي كور، تقديرِ چةبازي واقع در هاآن. ندارد سرنوشتشان در

 دست رياس را زئوس چون يانيخدا يحت هومر اد،يليا منظوم سةحما در ۳ .گيردمي بازي به نيز را اخلاقي
   ۴. آگاهند آن از هرچند کنند،ينم خلق را ندهيآ هاآن که چرا داند؛يم ريتقد

. اوسـت  خـرد  تـاثير  تحـت  انسان ةاراد ۵ ،)۱۹۹۷( افلاطون و سقراط باستان، يونان فيلسوف دو نظر از
 بـر  يرهـان ب مشـهور،  يريتفس ـ بـه  بنا ارسطو، يحت و شودنمي منجر تقديرگرايي به لزوماً ديدگاه اين البته

 روحبـي  و مكـانيكي  جهـان  امـا  .)Aristotle, 2009: 241-44( اسـت  کـرده  اقامـه  يـي جبرگرا هيعل
مـي  اتمـي  ذرات واکـنش  و کنش يچگونگ از برآمده را است آن در چه هر و عالَم يو كه دموكريت

 شــودمــي منجـر  انســان اعمـال  بــر تقــديرگرايي بلکـه  ؛يجبرگرائــ تنهـا  نــه حاكميــت بـه  بالاجبــار دانـد، 
(Russell, 1996: 73). رواقيون نگاه از )Stoics (و علـل  از ضروري و قطعي اي زنجيره جهان، زين 

 چنـين  زيـرين  يـة لا تقـدير،  آنـان  نگـاه  از. ناپذيرنـد تخلـف  قوانينش و طبيعت اين، بر بنا. است معلولات
  (Baltzly, 2010) . است اي زنجيره

اـ . ببيننـد  را آينـده  تواننـد مـي  خدايان كه داشت كيدأت نيز باستان رم فيلسوف و خطيب) Cicero( سيسرون  بـر  بن

 (Long & Sedley, 1987: 55L). باشد ضروري نتيجه در و شده، تعيين پيش از قطعي، بايد آينده اين،
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 مسيحيت و يهوديت تقديرگرايي،

 ريثأت ـ تحـت  نـد وخداو هاانسان افعال ةهم بودند معتقد كه اريكفّ ديدگاه مسيحيت، و تيهودي ظهور با
 کـه  کنـد يم ـ ادعـا ) 1998Cahill ,( ليکاه توماس. شد كشيده چالش به هستند، ناپذيرفتخلّ قوانيني

 بـودن  يريتقد و يدور يميقد باورِ از ها يغرب دادن نجات يغرب تمدن در تيهودي فرد به منحصر سهم
اغـراق يکم ـ ادعـا  ني ـا هرچند. تاس خوش يانيپا با خيتار بودن يخط به باورِ با آن، ينيگزيجا و زمان

 خداونـد  ،يسـنت  مسـيحيان  و اني ـهودي ديـدگاه  از کـه  سـت ين انکـار  قابل زين نيا اما ؛رسديم نظر به زيآم
يم ـ زي ـن هاانسان بعلاوه،. دهد انجام تواند مي ،كند اراده را چه هر كه نامحدود و مختار ،است موجودي

 بـا  مسـيحيت  نخسـتين  آبـاء  و اني ـهودي ايـن،  بـر  بنـا  .بزنند رقم را شان ندهيآ خود، ارياخت و اراده با توانند
 ۶ .پرداختند مخالفت به تقديرگرايي

 خود پيشينِ رِيخطاناپذ علمِ با و است متعال قادر و عالم كه خداوندي وجود فرض ديگر، طرف از اما
 هـا آن. داد قـرار  حيانمسي و انيهودي برابر در ايتازه مشكل داند،مي را جهان ةآيند و حال حوادث مةه
 و اراده توانمي چگونه كه بود اين سوال اما. اندشده آفريده مسئول و آزاد هاانسان كه بودند باور اين بر

ــا را انســان اختيــار  كــرد؟ ســازگار عــالم حــوادث مــةه بــر او ةاراد ةســيطر و خداونــد پيشــين علــم ب

)110-Zagzebski, 2007: 109(.  
 شده تعيين پيش از اعمال انجام به رمقد و مجبور هاانسان و نباشد ممكن يسازگار چنين اگر بعلاوه،

 مشكل مسيحي و يهودي الهيات در كه اين نتيجه باشد؟ داشته تواندمي معنايي چه عقاب و ثواب باشند،
 اختيـار  بـا  او پيشـين  علـم  و الهـي  تقدير سازگاري چگونگي كلامي لةمسا به تقديرگرايي قديمي فلسفي

 نيترقديمي از است،» اختيار و جبر« لةمسا آن گرِيد عنوان که مساله، نيا رسديم نظر به. شد ليبدت بشر
 .باشد كلامي هايبحث

  
 تقديرگرايي در كلام اسلامي

 مطهـري، ( شـد  طـرح  مسـلمانان  علمـي  عـة جام در کـه  بـود  مسائلي اولين از واقع در اختيار و جبر معضل
 ،خداوند كه باورند اين بر علوي و نبوي سنن و قرآن آيات از پيروي هب مسلمانان .)۱۱: ق.ه۲۵۳۵/۱۳۹۶
 طرف از. شودمي قمحقّ العينيةطرف به کند اراده را هرچه و است، مطلق مختار و مطلق قادرمطلق،  عالم

فتخلّ ـ ةاراد مبنـاي  بـر  و ضبط و ثبت الهي محفوظ لوح در آينده و حال و گذشته حوادث مةه ديگر،



  ۱۳۹۱ و زمستان ، پاييز۲۳، سال ششم، شمارة سوم، پياپي )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني پژوهش  /  ۱۵۴

 
 را انسان ايشده تعيين پيش از عالَمِ چنين در توان مي چگونه پس. اندگشته رمقد و حتمي اوندخد ناپذير

 تعيين پيش از ما سرنوشت اگر دانست؟ است، خود شر و خير اعمال عواقب مسئول كه مختار موجودي
 و وشـت سرن تغييـر  جهت كوشش و تلاش براي اي خردمندانه ةانگيز و عقلاني دليل هيچ آيا است، شده

 سـقف  را فلـك  كـه  باشـد  اميدوار تواندمي چنانهم انسان ايآ ميان، اين در يا ماند؟مي باقي امور اصلاح
  دراندازد؟ نو طرحي و بشكافد

 طـة راب ،رسـد يم ـ نظـر  به زيرا ؛آورد ميان به را ياله عدل از بحث اختيار و جبر لةمسا گر،يد طرف از
 پاداش و تكليف گر،يد عبارت به. دارد وجود عدل نفي و جبر نيچن هم و عدل، و اختيار ميان مستقيمي

 سـت، ين خـود  عمـل  مسـئول  چون مجبور انسان. كندمي پيدا معني مختار، انسان يبرا تنها عادلانه كيفر و
 کـه  ني ـا مگـر  داشت؛ نخواهد زين اعمال مجازات و پاداش پس،. بود نخواهد زين آن عواقب يپاسخگو

 در. ميشو منکر کاملاً را گر،يد طرف از عقاب، و ثواب و طرف، کي از اراده، رب يمبتن عملِ نيب ةرابط
 مكتب سه اسلامي فلسفه و كلام تاريخ طول در الات،ؤس اين به شده داده يها پاسخ با متناسب حال، هر

  ۸ .شيعه مكتب و اعتزال مكتب اشعري، مكتب ۷ :آمد وجود به اصلي
  

  اشاعره و اشعري مكتب
 الاشعرياسمعيل بن علي ابوالحسن معروف متكلم پيروان ناميدند،مي» مجبره« را هاآن تزلهمع كه اشاعره

 هـا  آن از چهـارم  قرن آغاز در سپس و بود، اعتزال اصحاب از زماني خود كه بودند) هجري ۳۳۴-۲۶۰(
از ) ق.ه۴۱۵(قاضـي عبـدالجبار      و) ق.ه۴۰۳(افتگان مکتـب اشـعري ابـوبکر بـاقلاني     ياز ميان تربيت ۹ .گسست

الحـرمين جـويني   ، امـام )ق.ه۴۶۳(، خطيـب بغـدادي   )ق.ه۴۰۰(فـورک  عالماني همچـون ابـن  . همه مشهورترند
  .بيشترين نقش را در گسترش مذهب اشعري بر عهده داشتند  ) ق.ه۵۰۵(محمد غزالي  ، و امام)ق.ه۴۷۸(

 ماننـد  و آن با مغاير و او ذات بر زائد حقايقي را حيات اي قدرت علم، ليقب از خداوند صفات اشاعره
 نداشـتند،  اعتقاد» هيعقل مستقلات« ديگر، عبارت به يا» مستقل عقل« به چون ها آن.دانستندمي قديم ذات،

 اخـذ  شرع لسان از بايد همه آن رينظا و ريتقد ار،ياخت عدالت، عدل، چون يميمفاه كه بودند باور نيا بر
 زي ـن حـديث  اهـل  يـا  سـنت  اهـل  را هـا  آن رو، ني ـا از. بـود  مياسلا تسنّ تابع بايد مسائل اين در و شوند

 .اندخوانده
 خداونـد  اسـت،  حكمـت  چه آن كه اين نه است، حكمت ،كندمي خداوند چه آن اشاعره، نظر به بنا
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 و مخلوقـات  هم. ستا نادرست هامصلحت سلسله يك به خداوند افعال استناد ن،يا بر بنا. دهدمي انجام
 ميان معلولي و علي و ذاتي و تكويني ايرابطه ستين لازم و هستند متعال خداوند ةآفريد هامصلحت هم

 حاكم او و خداوندند محكوم و مخلوق قوانين، مةه چون. باشد داشته وجود هاآن هايِمصلحت و اشياء
 نيچن ـ. داد قـرار  او فعـل  و او بـر  حـاكم  را آن و كـرد  فرض قانوني تواننمي حق فعل براي است، مطلق

 گـردد مـي  محسـوب  حـق  ذات براي اراده و مشيت تقييد و تحديد و تكليف تعيين نوعي واقع در يکار
 .)۱۶ و ۱۲: ق.ه۲۵۳۵/۱۳۹۶ مطهري،( است مردود اشاعره نظر مطابق که

 فرمـان  و خواسـت  از مسـتقل  عـدل،  قـوانين  از او پيـروي  حق، ذات بودن عادل معني اس،يق نيهم بر
 آن چـه  آن: "اسـت  عـدل  كنـد  او چه آن پس .است عدل منشاء كه ستاو خود اين بل ؛ستين خودش،

 برابـر  در آدميزاد و است قاصر الهيغة بال حكمت درك از بشري عقل واقع، در." بود شيرين كند خسرو
  .ندارد چرا و چون حق که است مملوكي خداست، كه الملكي مالك پاداش يا عذاب

تمـام  مدعي بود کـه   ۱۰ »واللَّه خلَقَکُم و ما تعملُونَ« فةيشر يةبا استناد به آ) ۲۰: ۱۳۸۶(اشعري  بعلاوه،
 آفريـده  خـود،  كـه  حالى در بيافرينند، را چيزى توانندنمى بندگان ها را خدا آفريده است، و افعال انسان

 ةز مطـابق اراد ي ـنـدگان ن افعال شر ب ن،يا بر بنا ۱۱ »اللَّه غَير خَالق من هلْ«: ديفرمامى كه چنان هستند، شده
 آفريـده  بندگان، وكارهاى آفريندمى خدا را بندگان وگناهان نيست خدا جز اى آفريننده :خداوند است

 ري ـغ درچـرا کـه   .  )۳۲۱ :۱ج، م۱۹۸۰/ق۱۴۰۰ ياشـعر ( بيافريند تواندنمى اىبنده را چيزى وهيچ اوست
 د دري ـتوحاصـل   بـا  ني ـا که شد، خواهد او واقع ةخلاف اراد يدر قلمرو قدرت خدا افعال صورت، نيا

  .)۸۳: ۱۳۷۶، يتفتازان( باطل است يمنافات دارد، و لذا امر تيخالق
 بود نيا ر،يخ و عدل چون يمقولات نيچن هم و خداوند صفات و ذات مورد در ييباورها نيچن مةلاز

 از ريتقـد  رياس که شتندپندا مضطر و مجبور يموجود رايآدم هاآن. شدند انسان ارياخت منکر اشاعره که
 الهـي  مشـيت  ةزاد ارادي، يـا  تكـويني  از اعـم  امـور،  مةه اشاعره، نظر از. است خداوند ةشد نييتع شيپ

 ثبـت  و او قـدر  و قضـا  و الهـي،  قـدرت  و مشيت با انسان بودن مختار كه كردندمي استدلال هاآن. است
» موجـب  فاعـل « بلكـه  ؛نيست» مختار لفاع« انسان پس. است ناسازگار محفوظ لوح در هاسرنوشت همه

 و نيسـت  قادر چيز هيچ بر آدمي: گويد مي ه،يجهم قةفر بنيانگذار صفوان، بن جهم مثال، عنوان به .است
 را او افعال بلكه ندارد، ارادت و قدرت انواع از نوع هيچ و خود افعال در است مجبور و ندارد استطاعت

 باشـد  جبـر  نيـز  تكليـف  شـد،  ثابـت  جبـر  چـون  و. اسـت  جبـر  هجمل افعال...وي در آفريندمي تعالي حق
  .)۱۱۱-۲: ۱۳۶۲ ،يشهرستان(
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 قـدرت  و خداوندسـت  ها،انسان افعال آفريننده اگر: دارد يقبول قابل ريغ پيامد ياشعر ييجبرگرا اما

 و خـود،  زيبـاى  و زشـت  كارهـاى  مسـئول  هـا انسـان  چـرا  پـس  نـدارد  تـأثيرى  ترين كوچك آن در بشر
ا اکتسـاب  يابوالحسن اشعري نظريه کسب  ،ييتنگنا نيچن از زيگر يبرا باشند؟ پاداش و ركيف مستوجب

مـي  كـه  جا آن است، شده اخذ قرآن از ،»كسب« اصطلاح). ۹۸: ۱۳۷۰وات،  يمونتگمر(را ارائه کرد 
 يمعنـا "، )۵۳۲ :۱ج، م۱۹۸۰/ق۱۴۰۰( ياشـعر  گفتـه  بـه  ۱۲ »اكْتسـبت  مـا  علَيهـا  و كَسبت ما لَها« :فرمايد

 يفعـل کس ـ  ةکنندپس کسب. اکتساب و کسب کردن، وقوع فعل، همراه و هم زمان با قوه حادث است
ن نظريه، افعال بشر، هـم بـه خداونـد متعـال     يبنا بر ا." جاد شده استياست که فعل، همراه قدرت در او ا

است، خـالقِ افعـال، و بشـر،     مير و قدبا اين تفاوت که خدا، که قدرتش موثّ. منسوب است و هم به بشر
جـاد  يدر او ا آن انجـام فعل همراه با قـدرت   يعنيآن است؛ » کاسب«است،  حادث که قدرتش ناموثر و

قـدرت حـادثى را در او    و گفتن سخنخداوند،  ،يفرد گفتن سخن با زمانبراى مثال، هم ۱۳ .شده است
 بـر  ن،ي ـا بـر  بنا. ش انجام داده استيار خويتاحساس كند كه فعل را آزادانه و به اخ يكند تا وجاد مىيا

ش از يدر لحظـه پ ـ  را يقدرت اطاعت و عدم اطاعت از حکم ـ يآدم که ستين لازم معتزله، نظر خلاف
انجـام   يخداست، فقـط در وقـت عمـل و بـرا     ةديکه آفر يقدرت که است يکاف بلکه ؛باشد داشته عمل

 خـدا  بـودن  خـالق  زائيـده  مسـئوليت،  و كيفـر  و اداشپ ـن نظريـه،  يبنا بر ا. وجود داشته باشد يدادن کار
  .است انسان بودن »كاسب« از يناش بلکه ست،ين

دادند كسب، اشاعره حتي افعال اختياري انسان را هم به خداوند نسبت مي يةنظر ليذ که نيا خلاصه
 و ها آن خود قدرت نه ،است الهي قدرت تحت در واقع بندگان، اختياري افعال" که بودند باور نيا برو 

نباشد، راهش سر بر مانعي هرگاه كه كند ايجاد اختياري و قدرت بنده در كه شده جاري چنين االله عاده
 خداوند مخلوق احداث، و ابداع نظر از بنده فعل لذا. آورد پديد اختيار و قدرت آن با مقارن را فعل آن

 الهي اراده و قدرت با بنده فعل بودن زمانهم همانا كسب از مراد و است بنده به وابسته كسب، نظر از و
: ق۱۲۸۶ ،يج ـيا( نـدارد  مـدخليتي  آن ايجاد در و است فعل دريافت محل فقط بنده كه نحوي به است،

 يسـنّ  يحت ـ از منتقـدان  ياريسـت کـه بس ـ  يتعجـب ن  ةيچندان ما .)۹۱۸: ۱۳۶۸ ازخرمشاهي، نقل به ،۵۱۵
. انـد دانسـته  جبـر  مشـکل  از فرار يبرا ينامناسب زگاهيرگ را كسب يةان، نظريدي، مانند ماتريمذهب اشعر

: گويدمى صراحتب دهم، قرن در كلام وعلم حديث بزرگان از ،)۱۳۵: ۱۳۵۹( شعرانى عبدالوهاب شيخ
  .»ندارد جبر عقيده با يتفاوت چيه كسب نظريه«
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  اعتزال اصحاب و معتزله
در آغـاز   کـه  بودنـد  بصري، حسن شاگردان زا ،)ق.ه۱۸۰( ايراني عطاءبن واصل ابوحذيفه پيروان معتزله

: معتزلـه چهـار تـن بودنـد     يانگـذاران موضـع کلام ـ  ين بنيمهمتر. در بصره ظهور کردند يقرن دوم هجر
ار يس ـم بـن يابـراه  و )ق.ه۲۳۵(ل عـلاف  يابوالهـذ ، )ق.ه۲۲۰ه، ي ـس فرقـه معمر يرئ ـ( يعباد سـلم ابن معمر

وات،  يمـونتگمر ( .در بغـداد  )ق.ه۲۱۰(معتمـر  بـن  بوسـهل بشـر  در بصره، و ا )ق.ه۲۳۱(معروف به نظام 
 ،)ق.ه۲۵۵( معتزلـي  جـاحظ  ،)ق.ه۲۴۰( يمحمـد اسـکاف   از تـوان يم ـ معتزله بزرگان گريد از )۷۵: ۱۳۷۰
  .نام برد) ق.ه۴۱۴(عبدالجبار  ي، و قاض)ق.ه۳۰۳( يجبائ يابوعل

 تعــدد بـه  اعتقــاد زممسـتل  را او ذات بــر تعـالي  بــاري صـفات  يادتيــز بـاب  در اشــاعره ةعقيـد  معتزلـه 
 عـدد  بـه  که بود آن مستلزم اشاعره دگاهيد معتزله، نظر بر بنا يعني ؛دانستند خدا ذات كنار در هايي  قديم

 را هـا آن کـه  معتزلـه  بعـلاوه، . است شرك نوعي نيا و باشد، داشته وجود خدا ديبا تعالي، باري صفات
 او عدل مانه،يحك خاص اغراض به خداوند افعال نبود معلل ،يآدم اختيار طرفدار اند،خوانده زين عدليه

 خود ةاراد که است عادليصورت در خداوند ن،يا بر بنا .شدند قبح و حسن اريمع بودن مستقل و عقلي و
 بـه  مثـال،  عنـوان  بـه  خداونـد،  اگـر  پـس  .برسـاند  ظهـور  صـة من بـه  يمسـتقل  يهـا اري ـمع چنان با مطابق را

 است مطلق عادل و مطلق حكيم و مطلق خير پروردگار، چون البته،. ودنب عادل داد،يم كيفر نيكوكاران
  .دهدمي انجام عدل مقياس و معيار با مطابق را خود كارهاي

 سـخت  خـود  بـه » قدريـه « نام انتساب از» الامه هذه مجوس القدريه« مجعول حديث سبب به كه معتزله
 هـا آن البتـه . دادنـد مـي  اعمـال » ايجـاد  و صدور« نسبت وي به و دانستند،يم مختار را انسان داشتند، پروا

جـاد  يبنده را در ا دانستند،کهيم را مخلوق خداوند بدن، ياراد ريغ، چون لرزش يآدم يافعال اضطرار
 امـا  ؛)۱۲۲: ۱۳۷۷الجـر،  لي ـو خل يحناالفاخور( هم ندارد يثواب و عقاب ن،يا بر بنا و ستين يها قدرتآن

ن جهـت انسـان   يبـد . ن باور بودند که بشر، خالق افعـال خـود و آزاد اسـت   يبر ا ياريدر مورد اعمال اخت
  .کنديدا مياستحقاق مدح و ذم، و ثواب و عقاب را پ

 و خـود  بـه  انسان شدن واگذاشته يعني است؛ ضيتفو با يمساو انسان يآزاد و ارياخت معتزله نگاه در
فعـل مـا   : نـد يگو] معتزله"[ )۲۲۵: ۱۳۶۴( يجيملاعبدالرزاق لاه تةبه گف. ريتأث از ياله تيمش بودن اثر يب

در افعـال   يانسـان، مطلـق اسـت، و خداونـد نقش ـ     يآزاد ن،يبـرا  بنا .رياز غ يتيمدخليض به ماست بمفو
 آسـماني  كتـب  و پيغمبران فرستادن خود، بندگان اعمال در خداوند دائمي لةمداخ زيرا. بندگانش ندارد
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 و ثـواب  صـورت،  ني ـا در. سـازد  يم زائد يامور را عبادي كاماح و موازين تشريع و مردم هدايت براي
  .داشت نخواهد معنايي زين عقاب و جزا لذا و گناه،

 دسـت  خـود  دگاهيد هيتوج جهت ينبو ثياحاد و قرآن اتيآ از يتعداد به اشاعره، چونهم معتزله،
 انگري ـب ۱۴ آيـات،  ني ـا). ۴۹-۵۲: تا يب مصفا،( انددانسته گروه ده را اتيآ ليقب نيا انواعِ، يبرخ. دنديازي

 نـدامت  و معصـيت،  براي عقاب و طاعت براي ثواب ةوعد كافر، ذم و مومن مدح فعل، بر انسان قدرت
 هـاي  كاريزيان جبران تا است جهان به بازگشت براي خداوند از ايشان درخواست و كارانگناه و كفار
  .است انسان بودن مختار و علفا از يحاک ها آن يهمگ اين، بر بنا. بنمايند را خود
  

  شيعه مكتب
 معتزله پاسخ با ،ياله عدل ألةمس فروع از يکي عنوان به اختيار، و جبر مشکل به اماميه عةشي مكتب پاسخ

ضيتفـو  و اشـاعره  يـي جبرگرا ردكيرو دو هر ع،يتش مکتب به باورمندان نظر از .است متفاوت اشاعره و
 ييجبرگرا توانيم چگونه ستين معلوم مثال، عنوان به. دارند يقبول بلقا ريغ جينتا و لوازم معتزله ييگرا

 در) ع( يعل امام ن،يصف جنگ انيجر در ،يثيحد به بنا. کرد جمع اعمالش قبال در يآدم تيمسئول با را
 بوده يحتم ياله قدر و قضا به بنا شام يسو به امام حرکت ،بود کرده تصور که يا کنندهسؤال يةنظر رد

 سرنوشت و است يجزم و ريناپذانعطاف ياله قدر و قضا که ياپنداشته ييگو تو ،يوا يا: فرمود است،
 و خـورد يم ـ بطـلان  مهـر  فـر، يک و پاداش نظام بر باشد، نيچن اگر. است يجبر نيچن به محکوم هاانسان
 است داده فرمان ارياخت حال در را بندگانش سبحان يخدا گمانيب. شوديم ساقط کسرهي ديوع و وعده

 گونـه  آن هـا،  انسـان  به مطلق طور به امور يواگذار و تفويض گر،يد طرف از .)۴۰۷: ۱۳۷۹ خواه،يمعاد(
 در اسـتقلال  مسـتلزم  يآدم ـ اختيـارِ  کـه  آورديم ـ بار به را قبول قابل ريغ جةينت نيا ند،يگويم معتزله که

  .است حق ذات از اختيار سلب و خداگونگي نوعي و فاعليت
 لا و جـبر  لا فرمود که ،)ع( صادق جعفر امام از حديثي به استناد با و مذکور، دگاهيد دو با تقابل در

 و ياشـعر  جبـر  اني ـم ،اسـت  يوسـط  حـد  عهيش ـ مذهب در يآزاد و ارياخت ،الامرين بين أمر بل تفويض
ولوا اجبرهم علي لا تقولوا وکلهم االله أنفسهم، فتوهنوا و لا تق ،)ع(نيرالمومنيام ةبه فرمود. يمعتزل ضيتفو

 ني ـا بـر  بنـا  ۱۵ .المعاصي فتظلموه ولکن قولوا لخير بتوفيق االله والشر بخـذلان االله وکـل سـابق في علـم االله    
 جـا  آن از گر،يد طرف از. اوست خود علم و قدرت و اراده و حياتي نيروي زاييده آدمي عمل دگاه،يد
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 زي ـن خداوند به عمل استناد واسطه، همين قيطر از است، ها دهيپد و حوادث همه العلل علت خداوند كه
 در خـود،  تي ـفاعل در امـا  ؛مختارنـد  خـود  اعمال و افکار در چند هر بندگان سخن، گريد به. است زيجا
  .ندياو تيعنا و حق ذات به قائم ت،ينها

 يعن ـي اسـت؛  خداونـد  فعـل  هـم  و او فعـل  هـم  ،يآدم ـ از شده صادر افعال عه،يش دگاهيد از ن،يبنابرا
 تـة گف بـه . البته در طول هم هستند تيفاعل دو نيا. است يمباشر انسان، تيفاعل و يسبب خداوند، تيفاعل

و حق آن است ...يو ةديفعل است و اراده حق علت بع بةيعبد علت قر ة، ارادين طوسيرالديخواجه نص
 از حـديثي  بـه  اسـتناد  بـا در واقع،  .)۶۶و  ۳۵: ۱۳۶۲، يجيلاه( فعل موقوف به مجموع دو اراده استکه 
 بـر  عهيش ـ ،سـبباً  شىِء لكُلِّ فجعلَ بِاَسباب الاَّ الاشياء يجرى اَنْ اللَّه اَبى فرمود، که ،)ع( صادق جعفر امام

و  آن اسـباب  طريـق  از مگـر  ،نيـاورد  پديـد  را چيـزى  كه گرفته تعلق اين بر الهى مشيت که بود باور نيا
 جمله، از کردند؛يم ديتائ را باور نيا زين قرآن از ياتيآ) ۲/۶۶ :۱۳۷۰ ،ينيکل( .است سببى چيز، هر براى
 نسـوق  اَنا يروا اَولَم: فرمايـد  مى ديگر آيه در اي ۱۶ ؛لَكُم رِزقاً الثَّمرات من بِه فَاَخرج ماءً السماءِ من واَنزلَ

  ۱۷ .يبصرونَ اَفَلاَ واَنفُسهم اَنعامهم منه تأْكُلُ رعاًز بِه فَنخرِج الجُرزِ الاَرضِ الَى المَاءَ
 بــا) ۹۷-۸ /۱۶: ۱۳۶۳( يطباطبـائ  مرحــوم را مخلـوق  تيــفاعل و خـالق  تيــفاعل نيب ـ جمــع يچگـونگ 

 به نسبت انسان شک، بدون ،يو نظر از. است داده حيتوض يعيتشر ارياخت و ينيتکو ارياخت نيب کيتفک
 سـت؛ ين مطلـق  ار،ياخت نيا چند هر. دارد ينيتکو ارياخت دهد، يم انجام اراده و علم يرو از هک ييکارها

 قمحقّ ـ در هسـتند،  يآدم ارياخت از خارج که سبحان يخدا ها آن رأس در و يخارج علل و اسباب رايز
 ني ـا يعن ـي ؛يعيتشـر  ارياخت به است مختار انسان گر،يد ييسو از. دارند دخالت يو يارياخت افعال شدن

 انسـان  ن،ي ـا بـر  بنـا . اسـت  انسان ذم و مدح مةسرچش ار،ياخت نيا. کند ترک اي و دهد انجام را يکار که
 ذات مطلـقِ  مالـک  که سبحان يخدا يعيتشر ينه و امر مقابلِ در اما ؛است آزاد شيخو اعمال به نسبت

مـا كَـانَ    «: نـدارد  يخلف ـت گونـه  چيه حق است، ،يعيتشر ملک به هم و ينيتکو ملک به هم او، افعال و
 کـه،  ني ـا خلاصـه  ۱۸ …»أَمـرِهم  مـن  مؤمنة إِذَا قَضى اللَّه ورسولُه أَمرا أَنْ يكُونَ لَهم الْخيـرةُ  ولا لمؤمنٍ

 ايـن  بـر  حـق  ةاراد واقع، در. هست نيز خدا ارادى فعل و مقدور انسان، ارادى افعال و مقدورات مجموع
  .دهد انجام را افعالش خود، واختيار اراده مطابق و باشد، وآزاد مختار فاعلِ انسان كه است رفتهگ قتعلّ

  
  حافظ، جبرگرايي و تقديرگرايي

 کـه  يا گونـه  بـه  ،)۵۹: ۱۳۸۳ ،يرهبـر ( اسـت  بوده مسلک ياشعر يکلام نظر از حافظ که است مشهور
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 يشـگفت  يجـا  ن،يبنـابرا . است حافظ شناسي هستي بنيادين هاي پايه از يكي جبرگرايي گفت بتوان ديشا

 کـه  گونـه  آن .باشد پررنگ و بارز اريبس حافظ اشعار در ييرگرايتقد و ييجبرگرا به شيگرا که ستين
 تـوان  مـي  خواجـه  ديـوان  در بيـت  بيسـت  و صد از بيش است کرده ادعا) ۴۸-۶۱: تا يب( امصفّ ابوالفضل

 اشـعار  در آن فلسـفي  معنـاي  بـه " جبـر " كلمـه  البتـه  .ودش مي ديده وضوحب اختيار نفي ها آن در كه يافت
 كـردن  نيكـو  را كسـي  حـال  و بسـتن  را شكسته يعني خود لغوي معني در بار يك فقط و امده،ين خواجه

  ۱۹ :است آمده
  آورد شـهي  افسـر  بـا  كـه  شكسـت  بسـا     نمـد  كـلاه  كـاين  كوش ما خاطر جبر به

 قضـا،  ،يآسـمان  قضـاي  ازلـي،  قسـمت  تقـدير،  ده،دا چـون  كلمـاتي  انبـوه  شـاعر،  گر،يد طرف از اما
 حكـم  پيشـين،  قةسـاب  قسـمت،  ةدايـر  ازل، حكـم  ازل، نصـيب  ازل، بخشـش  صنع، قلم ل،توكّ االله، صبغه

 تةخواس ـ ازل، فـيض  فطـرت،  ميـراث  قسـمت،  مشـرب  قسـمت،  ديـوان  قسـمت،  آسـمان،  حكم خدايي،
 در تسـليم  و خـود  نـة ايجبرگرا نگـاه  تـا  ستا برده کار به خود اشعار در يفراوانب را آن رينظا و كردگار

 اشـعار  حجـم  ،)۱۷۴: ۱۳۷۳ ،يدرگـاه ( يبرخ ـ نظـر  بـه  بنـا  گـر، يد عبـارت  بـه . كنـد  بيـان  را تقـدير  برابر
 ناچيز و اندك قدري به است آورده جبر اصالت از حمايت در او كه آنچه برابر در" حافظ نةايارگراياخت

 اختيـاري  يـا  قـدرت  گونه هيچ انسان براي و بوده جبر تز حاميان از وي كه گذارد نمي ترديدي كه است
 حافظ که ياشعار جمله از .است داشته نمي باور زندگي نامطلوب موارد كوچكترين دادن تغيير در حتي

  :کرد اشاره ليذ موارد به توان يم كند، مي نفي صراحت با را اختيار ها آن در
ــه ــاد چگون ــود ش ــدرون ش ــنم ان   غمگي

  
  اســت بيــرون اختيــار از كــه اختيــار بــه  

  نوشت چه سرش بر تقدير كه آگهست كه  
  

  مسـت  مـن  ملامـت  سـياهي  نامه به مكن  
  كـنم  تدبير چه است چنين تقدير كه چون          

  
ــد نيســت     حــافظ فســاد ز صــلاحي امي

  مـا  تقدير ازل عهد در رفتست چنين كاين                
  

  شـويم  منـزل  بهـم  ما طريقت خرابات در  
  اسـت  دگـر  كـاري  تـو  كفايـت  ز بيرون             

  
  گويــد مــي قضــا كــنم همــي جهــد مــن  

  نوشـت  چه نامت به صنع قلم داني چه تو                  
  

  ازل روز از كه خواجه مكن تكيه عمل بر  
  ازل چوگان كرده گردان گوي چون را جمله             

  
  االله تقــدير پـيش  ســنجد چـه  مــا اختيـار   
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  او مشـيت  بـي  زهـد  و معصيت نيست كه
  

  مسـت  من در نگاه حقارت چشم به مكن  
  دوســت اختيــار حســب بــر گردشــند در            

  
ــار چــه را قمــر دور و ســپهر ســير     اختي

  كننـــد آن باشـــد تـــو فرمـــان هرچـــه               
  

  نيســت حكـم  خـود  سـر  بـر  را عاشـقان   
  نوع جبرگرايي حافظ                  

 شـعر  در نمـادين  هـاي  واژه و مفـاهيم  تمـامي  چـون  هم جبر، مفهوم است ستهيبا که رسديم نظر به نيچن
 لحـاظ  از حـافظ  ،)۱۴۰: ۲۵۳۷( يدشـت  يعل ـ نظـر  بـه  بنا .شود تحليل او خاص بيني جهان پرتو در حافظ،
 بـه  تنهـا  و سـت يچ فلسـفي  يـي جبرگرا از او مقصود که دهد ينم حيتوض يدشت البته. جبرگراست فلسفي

 در را وي يعنـي  آيـد،  مـي  دنيـا  بـه  شـده  درسـت  آدمـي  كـه  طـور  همـان  که کند يم اکتفا نکته نيا ذکر
 يدشـت  کـه  يا هيفرض ـ امـا  .)۱۴۰: ۲۵۳۷ ،يدشـت . (است چنين نيز وي روح نيست، دستي خود مشخصات

 است يمدع يو. است زيبرانگ مناقشه اريبس د،يجو يم کتمس آن به خود يادعا تصح دادن نشان يبرا
 ،يدشـت ( دشـوار  آن تغيير و وي، جسمي ساختمان از است كيفيتي انساني بينش و تفكر ةنحو يا روح که

 دوران در يحت ۲۰ است، بدن -ذهن طةراب مورد در خام سميکاليزيف ينوع که دگاه،يد نيا). ۱۴۰: ۲۵۳۷
 کمـال  در امـا  ؛اسـت  زي ـبرانگ مناقشـه  اسـت،  يسـت ياليماتر آراء و هـا دگاهي ـد ةطريس ـ نـة زما که ز،ين امروز
 نةزما و حافظ فرهنگ از ها فرسنگ که دهد يم نسبت حافظ به را يا انهيگرا ماده دگاهيد يدشت ،يشگفت

  .است دور يو
 نـوع  از نـه  حافظ ييجبرگرا که باورند نيا بر ،)۴۸ ص: تا يب( مصفا چون هم ،يبرخ گر،يد طرف از

 تصـوفند  مقامـات  جملـه  از كـه  صـبر  و رضا و توكل از که است يعرفان و انهيصوف سنخ از بلکه ؛فلسفي
 و فاتاليسـم  يـا  تقـديري  جبـر  از اي آميخته را حافظ جبر زين) ۴۲۲: ۱۳۵۰( مشکور جواد. است شده ناشي
  :است حافظ يريتقد جبر شاهد ريز شعر. داند يم دترمينيسم يا معلولي و علت جبر

ــا    اسـت  مقـدر  مـا  روزي كـه  بگو پادشه با ــروي م ــر آب ــت و فق ــي قناع ــريم نم   ب
  :باشند يمناسب مثال شاهد توانند يم ريز اشعار حافظ، نگاه از معلولي و علت جبر وجود يبرا

  اسـت  نگشـاده  اختيـار  در تو و من بر كه
  دوســت اختيــار حســب بــر گردشــند در
  

  بگشـاي  گـره  جبـين  وز بده داده به رضا  
ــار چــه را قمــر دور و ســپهر ســير   اختي

ــر   ــه ه ــره در ك ــردش داي ــام گ ــاد اي   افت
  

  پرگـار  چـون  نرود دوران پي كز كند چه  
               



  ۱۳۹۱ و زمستان ، پاييز۲۳، سال ششم، شمارة سوم، پياپي )گوهر گويا( هاي ادب عرفاني پژوهش  /  ۱۶۲

 
 ميتسـل  و يمنـد  تيرضـا  عالم، رييتغ چون ييباورها شامل حافظ ديوان در جبر فةفلس مشکور، نظر از

 زي ـن) ۴۸۷-۸۹: ۱۳۱۹( نيمع ـ دمحم ـ. است يشادخوار و دم، شمردن غنيمت آينده، به اميد حق، برابر در
 بـه  تيرضـا  ر،يتقـد  يريناپـذ  برگشـت  :شمرديبرم حافظ انهيرگرايتقد نگاه يبرا را يگريد يها يژگيو

 شـقاوت  اي ـ سـعادت  و مـرگ،  يريزناپزيگر ان،يآدم ريتقد نييتع در خداوند نقش به باور ،يازل قسمت
  :دانست اشعار حافظ در ييها يژگيو نيچن وجود بر يشاهد را ريز اشعار توان يم .ها انسان يازل

  ما تقدير ازل عهد در است رفته چنين كين
  

  شـويم  منزل هم به ما طريقت خرابات در  
  انــداخت تــوان نمــي خــود از ازل نصــيبه  

  
  شـويم  مـي  خرقه لعل، مي آب به كنون  

  السـت  روز مـا  به تحفه اين جز ندادند كه  
  

  مگير خرده دردكشان بر و زاهد اي برو  
  اوسـت  ارادت رود مـي  ما سر بر هرچه كه  

  
  دوسـت  حضرت آستان و ما ارادت رس  

ــاد فرجــام حاصــل ازل عهــد از ايــنم     افت
  

  افتـادم  خود نه خرابات به ز مسجد من  
زـون  آن از رفـت  جا آن كه قسمت آن هر     نخواهـد شـد   اف

  
  نفرمودند رندي بجز كاري ازل روز مرا  

 يرين تقـد يدر واقـع، چن ـ . اند ن دارند که تقدير ما را از روز ازل نوشتهيت از اين اشعار حکايا يهمگ  
  :ر استيرناپذييتغ

  است مثل اين و سفيد نگردد شوي و شست به
  

ــمت ز   ــي قس ــره ازل ــيه چه ــان س   بخت
  ســياه بافتنــد كــه را كســي بخــت گلــيم  

  
  كـرد  نتـوان  سـفيد  كـوثر  و زمزم آب به  

  خـاطر  از بشد رندي را حافظ كه نيست آن    باشـد  پسـين  روز تـا  پيشـين  سابقه كاين  
  :ريات زياند، اب نيهم چن

ــر كــه ــي ســتيزه گ   بســتيزد روزگــار كن
  

ــر   ــتانه ب ــليم آس ــر تس ــه س ــافظ بن   ح
  مگريـز  قضـا  از و بـاش  رضا مقام در كه  

  
  گفـت  مـن  بـا  دوش ميخانه هاتف كه بيا  

 يمين تسـل يکـوتر آن اسـت کـه از چن ـ   ير اسـت، پـس، ن  يزناپـذ يگر ،ريم بودن در برابر تقـد يچون تسل  
  :ت نکرديشکا

  فرمـايي  تـو  آنچه حكم يانديش تو آنچه لطف
  

ــره در   ــمت داي ــا قس ــه م ــليم نقط   ميتس
  



  ۱۶۳/    حافظ، تقديرگراي سازگارگرا                                                                                        
  

  مسـت  بـاده  از گـر  و ست بهشت خمر از اگر
  

  مينوشـيد  مـا  پيمانـه  به ريخت او چه آن  
  كننـــد آن باشـــد تـــو فرمـــان هرچـــه  

  
  نيســت حكـم  خـود  سـر  بـر  را عاشـقان   

  :است ياله يک و بد، بلکه قضاين ن خواهد کرد نه اعمالييما را تع ييبعلاوه، آن چه سرنوشت غا  
  نوشـت  چه نامت به صنع قلم داني چه تو
  

  ازل روز در كه خواجه مكن تكيه عمل بر  
  كه هيچ كس ز قضاي خـداي جـان نبـرد     

  
  زمـان  فقيـه  عمـل  و علـم  بـه  غره مباش  

بـر و  ناپسند است، چرا که در عـالم ج  يگران از نگاه حافظ امرين رو، ملامت و سرزنش عمل دياز ا  
  : است يت الهياز جهل به حکمت و مش يناش ين کارير چنيتقد

  قســمتم ديــوان ز سرنوشــت بــود كــاين
  

  حكـيم  اي بـدنامي  و رندي به مكن عيبم  
  او مشـيت  بـي  زهـد  و معصيت نيست كه  

  
  مسـت  من در نگاه حقارت چشم به مكن  

  هاي جبرگرايي حافظ دلايل و انگيزه  
از مقدمات  يگوناگون لةسلس ةمحصول و نتيج يو احوال و آثار هر انسانرسد که افكار  يم يهيبه نظر بد

ز ي ـن ني ـبعلاوه، ا. گذارند يم يت و ضعف، بر جارات خود را، با اختلاف در شدياست كه تاث يو عوامل
گر، ياز طرف د. انسان است ةطره و ارادين عوامل تحت سياز ا ير قابل انکار است که دست کم بخشيغ

 ةاختيـار و اراد  يبـرا  يياو جـا  يعلـم فعل ـ  طـة رسد اعتقاد به قدرت بي مثال خداونـد و احا  ياما به نظر م
  .گذارد ينم يباق يآدم

د، عـلاوه بـر   يشـا . رسـد  يجبـر م ـ  يبر نـوع  يحافظ به نظر بسيار ساده و مبتن فةان، ظاهر فلسين ميدر ا
 يهـا  گـاه حـافظ بـه آمـوزه    هاي دروني و بيروني، وضـع اجتمـاعي، و ن   هاي مكتب اشعري، تجربه آموزه

سـت کـه   يدور از انتظـار ن ) ۱۰۱-۹۸: ۱۳۵۷جاويـد،  . (مـوثر بـوده اسـت    يقرآني نيز در جبرگرا شـدن و 
مؤمنة إِذَا قَضـى   ولا ما كَانَ لمؤمنٍ"و  ،۲۱"ربك يخلُق ما يشاء ويختار ما كَانَ لَهم الْخيرةُ  و"چـون   ياتيآ

 ةُاللَّهريالْخ مكُونَ لَها أَنْ يرأَم ولُهسرو نم مرِهن باشديچن يحافظ در سرودن اشعار بخش الهام" أَم:  
  كـردم  آن بكن گفت ازل سلطان چه آن
  

  است تو و من دست به نه مستي و مستوري نقش  
ــا دار معــذور پاكــدامن شــيخ اي     را م

  
  آلـود  مـي  خرقـه  ايـن  دينپوش خود به حافظ  
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  قسـمتم  ديـوان  ز و سرنوشت بود كاين

  
  حكـيم  اي بـدنامي  و رنـدي  بـه  مكـن  عيبم  

  فطــرتم ميــراث ز رسـيد  موهبــت ايـن   
  

  اختيـار  و اسـت  كسب به نه عاشقي كه خور مي  
رندانه از جبر حـاكم   يبلکه و. حافظ نبوده است ي، اعتقاد قلبيين باورند که جبرگرايبر ا يالبته برخ  

و از قسمت و تقدير سپري  از رقم نخستين و الست، ازلي، بةيوان سرنوشت، از نصيبر جهان و از حكم د
هـا دفـاع    يهـا وپلشـت   يدي ـهاي خود در برابر پل ها و قلندري ساخته است تا از پاكي و معصوميت و رندي

  ):۴۷۲-۲: ۱۳۷۱، ييرستگار فسا(کند 
  پـويم  مـي  خود به نه ره اين شده گم من كه
  

ــا   ــه باره ــ و ام گفت ــر ارب ــي دگ ــويم م   گ
  گـويم  مـي  بگـو،  گفت ازل استاد آنچه  

  
ــس در   ــه پ ــوطي آين ــفتم ط ــته ص ــد داش   ان

  رويـم  مي پروردم مي كه دست آن از كه  
  

  هسـت  آرايـي  چمن گل گر و خارم اگر من  
 او كـه  يگران ـ ملامت به پاسخ در حافظ که است کرده استدلال نيچن) ۳۶۷: ۱۳۵۸( طبري احسان اما  

 ايـن  در او کـه  کنـد  بيان تا است شده کمتمس فاتاليسم به كردند، مي متهم غيب علم به اعتراض و رندي به را
  : است واداشته آن بر را او خويش مشيت با كه خداست اين و است، ازلي قسمت و سرنوشت اسير ميان

  كنـد  خـدا  ها اين كه غير به مكن نسبت
  

  حكـيم  اي راحـت  گر و آيد پيش به رنج گر  
 حـافظ  کـه  دي ـافزا يم البته طبري. است گناهان از تبرئه براي اي حربه مثابه به حافظ نزد يسمفاتال پس،  

 ري ـنظ. اسـت  كـرده  نيز كوشش و تلاش به سفارش ن،يا بر بنا و داشته، ترديد نيز صرف لتوكّ فةفلس در
 و تـوم مح سرنوشـت  و جبـر  :اسـت  شـده  تکـرار  حافظ به) ۴۷۲: ۱۳۷۱( فسايي رستگار نگاه در ادعا نيا

 فـوق  نيرويـي  و اراده جةنتي خويش اعمال به را فقيهان و زاهدان اعتراض تا دهد مي ياري را حافظ مقدر
 واژگـان  از اي عمـده  بخـش  طريـق  همين به...دهد ادامه محابا بي را فجور و فسق به تظاهر و بداند بشري
 را جويـان  عيببندد،  فرو را ظاهربينان زبان تواند مي كه گيرد مي صورت جبري از دفاع در حافظ خاص

 شـاهد  را ريز اشعار خود، دگاهيد ديتائ يبرا يو .برنخيزند ستيز به خدايي حكم با آنان تا سازد خاموش
  :آورديم مثال

ــه ــاحكم كـ ــدايي بـ ــه خـ   داري كينـ
  

ــه   ــدان ب ــوي رن ــيخ اي مگ ــدار و ش   هش
  گواسـت  حال اين بر است سر عالم او كه آن و  

  
ــا   ــه م ــردان ن ــاييم م ــان و ري ــاق حريف   نف
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  رواست نگوييم نيست روا گويند آنچه و
  

  نكنـيم  بـد  كـس  بـه  و بگذاريم ايزد فرض  
  شماسـت  خون از نه است رزان خون از باده  

  
  خـوريم  باده قدح چند تو و من گر شود چه  

  كجاسـت  عيـب  بـي  مردم شد چه نيز بود ور  
  

  بـود  خواهد خلل عيب آن كز است عيب چه اين  
 نمـون  سـر  دادن قـرار  آويـز  دست با حافظ که است مدعي )۲۵۲: ۱۳۸۱( آشوري داريوش قياس، همين بر  
 كـه  آورد عذر مدعيان و گيران خرده طعن برابر در کندمي تلاش شده، تعيين پيش از محتومِ سرنوشت و ازلي

  :است نداشته آن تعيين در نقشي او که است كارفرمايي تقدير حاصل وي، رفتار و زندگاني
  نوشت چه سرش بر تقدير كه هست آگه كه
  

  مسـت  مـن  ملامـت  سـياهي  نامـه  بـه  مكن  
  گنـاه  چـه  مـرا  زاهـدا  بگـو  ميانه آن در  

  
  االله اسـت  كـرده  خرابـات  چـو  مـن  نصيب  

 اقنـاع  را خـود  رانشـگ سرزن تواند نمي تنها نه شيوه اين با حافظ كه است شده اشکال استدلال، اين به  
 يـا  شخصـي  احـوال  سـاختن  دگرگـون  در انسـاني  اختيـار  هرگونـه  نفـي  ليدل به او، فاتاليسم بلكه ؛نمايد

 چنـان  درون در زنـدگي  واقع، در. کند يم سلاح خلع کنندگان ملامت برابر در را يو خويش، اجتماعي
 و محتـوم  يامـر  زي ـن را فقيـه  و محتسـب  و مفتـي  و واعـظ  يـا  زاهـد  انتقاد و طعن يا پرسش ،يمقدر نظام
 حـق  حـافظ  و گيرنـد  قـرار  انتقـاد  و طعـن  يـا  پرسـش  مـورد  نبايـد  آنـان  ايـن،  بر بنا. سازد يم ريزناپذيگر

  .)۱۷۸-۸۱: ۱۳۷۳ ،يدرگاه( داشت نخواهد آنان به را اعتراضي گونه هيچ
  
  حافظ جبرگرايي نتايج

 خداونـدي  رحمت و لطف به اميدواري و رضا و تسليم حافظ، نةايدگرايتوح نگاه در يجبر نيچنجة نتي
 نتيجـه  شـد،  نخواهـد  افـزون  و كـم  قسـمت،  آن وانـد،   كـرده  مـا  حضـور  بي ازلي قسمت هک اين از وي. است

  .شد الهي قدر و قضا تسليم بايد و گرفت، خرده نبايد نيست، رضا وفق به اندكي قسمت اگر كه گيرد مي
  نگشادســت اختيــار در تــو و مــن بــر ه
  

  بگشـاي  گـره  وز جبـين  بـده  داده بـه  رضا  
 آزاري را آن، بـه  قـائلين  نگـاه  از اي، گرايانـه جبر تفسير چنين لوازم از) ۶۶: ۱۳۸۱( مطهري ديگر، طرف از  

  :است افتهي بازتاب زير اشعار در نگاه اين .است برده مي خودش گري جبري فكر از حافظ كه داند مي
  رويم مي کشدم مي او كه دست آن از كه
  

  هسـت  آرايـي  چمن گل گر و خارم اگر من  
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  رويـم  مـي  هنـد د مـي  پرورشم كه چنان

  
  خـودرايي  بـه  سـرزنش  چمنم اين در مكن  

 وجود ياچاره است، اميدي و نشاط نوع هر ةكنند سلب که آزاردهنده، ييجبرگرا نيا از زيگر يبرا  
  : آسودن خويش از عمر دمي و آوردن، يرو يفراموش و پرستي مي و مي به و برگرفتن پياله جز ندارد

  دانـي  تا است دم اين جان اي حيات از حاصل
  

ــت   ــدر دان غنيمــت را وق ــه آنق ــواني ك   بت
  است خوش عياران باشي خوش و رندي شيوه  

  
  هسـت  که زان ور خوشدلي عالم بازار در نيست  

  باشي گل در تو و باز بدمد گل بسي كه  
  

  باشي خوشدل كه كوش آن در است نوبهار  
  مبـاز  غيرعشـق  بازيچـه  سـراچه  اين در  

  
ــن در   ــام اي ــه بجــز مجــازي مق ــر پيال   مگي

  گير سر در ما قةخر و رو گوشه با نه ور  
  

  برقص و برانداز خرقه سر ز و آي سماع در  
 حـالي  در« که اندشده يعمد رفته، فراتر هم نيا از )۱۸۱-۲: ۱۳۷۳ ،يدرگاه( سندگانينو ازيبرخ  

 حتـي  و نفعـل م اجتمـاعي  رخـدادهاي  برابـر  در پيوسته اجتماعي، است شاعري اينكه لحاظ به حافظ كه
 اباحه ينوع درآمد شيپ خود که است ياگونه به جبر از يتلق ،»حافظ« يفکر مةمنظو در...شد مي آشفته

 از سـر  غالبـاً  متصـوفه  جبرگرايـي  خـلاف  بر حافظ جبر يعني ؛باشد تواند يم يزندگ امور در يقانونيب و
 مهـر  تنها نه جه،ينت در و. آورد مي رد گرايي پوچ و يستيهدون هاي انديشه و» فلك اوضاع پايي و سر بي«

-فكـري  زمامـداران  برابـر  در را اعتراضـي  و سركشـي  هرگونه و نهد مي انساني رسالت گونه هر بر باطل
 و پرسـتي  لـذت  و شمري غنيمت دم به عمل در و نهايت در خود بلكه ؛سازد مي دار خدشه جامعه سياسي
  .پيوندد مي ييخودپا

  
  اختيار به باورحافظ و 

 واقـع،  در. اختيـار  بـه  اعتقـاد  تـا  اسـت  تـر  نمايـان  يـي جبرگرا به ليتما حافظ اشعار در که رسد يم نظر به
 خواجـه  بـودن  جبري از يمحکم يها نشانه توان يم م،يکرد نقل حافظ اشعار از که را يفراوان هاي نمونه

 كـم  حافظ شعر در تياراخ از حاكي ابيات كه باورند اين بر پژوهان حافظ از گروهي حال، نيا با. دانست
 كـه  زيـر،  اشـعار  انـد  گونـه  ني ـا از .)۱۰۴۹: ۱۳۶۸ خرمشـاهي، ( اسـت  برابر او نةجبرگرايا اشعار با بيش و

  : دهد مي قرار ديترد مورد را حافظ بودن جبري کم دست



  ۱۶۷/    حافظ، تقديرگراي سازگارگرا                                                                                        
  

  برآيـد  تن ز جان يا جانان به رسد تن يا
  

  برآيـد  مـن  كـام  تـا  نـدارم  طلب از دست  
 مـا  فعـل  و اراده از خـارج  يامـر  نـه  نده،يآ که زد کوشش و تلاش به دست وانتيم يصورت در تنها  
" يعـال  همـت " داشـتن  معلـول  را مقصود به دنيرس حافظ رو، نيا از. باشد ما تلاش و طلب حاصل بلکه

  :داند  يم
ــذر شــاه از   يــاوري توفيــق ز و خيــر ن
  

  اســت همــت و فكــر برحســب مــراد نيــل  
  دنشـو  درخشـان  خورشيد مةچش طالب  

  
  حــافظ  عــالي همــت  نبــود تــا را ذره  

 دنيرس و مقصود، طلب راه در" همت" داشتنِ قِيتوف که دارد آن درخواست حافظ است، نيچن چون  
   :شود بشينص آن، به

  نوسـفرم  مـن  و مقصد ره است دراز كه
  

ــتم   ــه هم ــن راه بدرق ــاير اي ك ــدس ط   ق
 ختنير هم به و افزا غم يهايزشت با نبرد ةدآما که ديسرايم وار يحماس رفته، فراتريگام يحت حافظ  
   :است آن اديبن و اساس

  برانـدازيم  بنيادش و تازيم هم به ساقي و من
  

  ريـزد  عاشقان خون كه انگيزد ركلش غم اگر  
  

وصـال   بـه  دنيرس ـ يبـرا  کوشـش  و تـلاش  يجا به چرا که رديگ يم سخره به را انيرگرايتقد حافظ
     :اند خود کرده يو کاهل يستس نةدوست، تقدير را عذر و بها

  كننـد  مـي  تقـدير  بـه  حوالـه  دگر قومي
  

  دوسـت  وصـل  نهادند جهد و جد به قومي  
 زين آن ليوسا يحت و است، کوشش و تلاش محل جهان که يحال در که کنديم سرزنش را ها آن و  
  :زنندينم کوشش و تلاش به دست چرا است، دسترس در و آماده

  كنـي  نمي شكاري و دست به چنين بازي
  

  زنـي  نمـي  گـويي  و كـف  در كـام  چوگان  
  که زند يم بينه ها آن به و  

  زنـان  چـرخ  رسي خورشيد خلوتگه به تا
  

  بـورز  مهـر  مشـو  پسـت  اي نه ذره از كمتر  
  ببـر  اسـتاد  طاعـت  طلبـي  مـي  اگـر  مزد  

  
  نرسـي  جـايي  بـه  راه ايـن  در نابرده سعي  

 انـدوه  يجـا  به و يمقصر خود آمد، نخواهد که امدين نگتفراچ »گنج« مزد ،»"رنج نابرده« اگر پس،  
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    :يکن ملامت را خود تنها و تنها ديبا ر،يتقد و دهر اي گران،يد يسو به اتهام انگشت گرفتن و خوردن

  نكشـيد  زحمتـي  كه آن نرسيد راحتي به
  

  طلـب  طريـق  در كـه  شكايت غصه ز مكن  
  داري مـي  چـرا  فريـاد  و نـالي  مي كه از  

  
  محـروم  در اين از افتادي خود قصيرت به تو  

 در او يشـان يپ بـر  ريتقد که ستين نيچن و است خود اعمال مسئول کس هر که است نيچن اگر حال،  
 کـه  اسـت  آن يعقب ـ و اي ـدن" مصلحت" دهد، انجام ديبا اجبار به و لامحاله را يزيچ چه ،باشد نوشته ازل

  :نزند سر او از هرگز" بد کار"
  نكنـيم  ارزق خود دلق و سيه كس جامه

  
ــد نگــوييم مــا   ــه ميــل و ب ــاحق ب ــيم ن   نكن

  نكنـيم  مطلق كه است آن مصلحت بد كار  
  

  است بد وبيش كم به توانگر و درويش عيب  
 کوشش و تلاش به دعوت را او دارد، تاكيد بشر هاي توانائي بر حافظ که دهديم نشان نيچن ياشعار  

 د،يسـتا يم ـ را تـلاش  و جهد کند،يم محکوم را يتنبل و يسست دارد، بلند همت داشتن يآرزو کند،يم
 کـار  از زي ـپره انتظار او از و دانديم خود عمل عواقب مسئول را انسان کند،يم نکوهش را انيرگرايتقد
 سـازگار  چنـدان  جبـر  بـه  اعتقـاد  بـا  يامور نيچن به باور که است روشن .داردک ين عمل به اقياشت و بد

 نيع ـ در و باشـد  رگرايتقـد  و شيجبراند حافظ، چون يشمندياند شاعر که دشويم چگونه آخر. ستين
 کنـد  دعـوت  زين را گرانيد گر،يد يجا در يا گردد؟ مرادم غير ار زنم برهم چرخ كه برآورد فرياد حال
 و درسـت  ةدهند بازتاب ياشعار نيچن اگر اما. اندازيم در نو يطرح و بشكافيم سقف را فلك تا ايب که،

 را انهيجبرگرا يباورها حافظ گر،يد موارد ياريبس در که است چگونه هستند، حافظ افکار نيسترا نةيآئ
  داد؟ حيتوض حافظ اشعار در را متناقض ظاهر به وجه دو نيا توان يم چگونه گذارد؟يم شينما به

  
  اختيار؟ اي جبر: حافظ
 نيبهتـر  به ديشا گر،يد طرف از ار،ياختو اراده به اعتقاد و طرف کي از ر،يتقد و جبر به باور نيب تناقض

  :است شده گر جلوه ريز شعر در نحو
  اسـت  من گناه گو و كوش ادب طريق در تو
  

ــاه   ــر گن ــه اگ ــود چ ــار نب ــا اختي ــافظ م   ح
 از او شـدن  رانـده  و خداونـد  فرمـان  از آدم سـرپيچي  به اشارتي شايد که حافظ، تةگف اين برخي، نظر به بنا  
 اعتقـاد  بـه  امـا  ؛)۷۶: ۱۳۷۵ رهبـر،  خطيـب ( دارد جبـر  به وي اعتقاد از نشان باشد، اشتهد ايزدي تقدير به بهشت
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  .)۳۵۸ /۱ :۱۳۶۲ سودي،( است اختيار به دادن ميدان با جبر مذهب از پرهيز شاعر غرض ديگر، بعضي
 امـا  ؛اوسـت  گـري  اشـعري  بـر  يشاهد حافظ ابيات نصوص چند هر که باورند نيا بر زين گريد يبرخ
 کـه  يطـور  بـه . دارد را خـود  خـاص  نظـر  و رأي يو که عاستمد نيا بر يشاهد فوق ةگون از ياشعار

 واقـع،  در. اسـت  اعتزالـي  -شـيعي  -فلسفي عناصر با آميخته و اعتدالي حافظ گري اشعري گفت توان يم
: ۱۳۶۷ خرمشـاهي، ( کنديم کم را او يگر ياشعر ازيناش ييجبرگرا حدت و تشد حافظ يفلسف مزاج

 ناپـذير  تزلـزل  عشـق  و اميـد  از كـه  اسـت  خوش تعادلي تدبير، و تقدير ميان تركيبي نيچن جةينت .)۳۴ -۳
  :گيرد مي سرچشمه حافظ

ــر ــدر ه ــه دل اي ق ــواني ك ــوش ت   بك
  

ــه   ــالش گرچ ــه وص ــه ن ــش ب ــد كوش   دهن
 يم ـيرح يمصـطف  پاسـخ  د؟يکوش و کرد، تلاش چنان هم ديبا چرا است، جهينتيب ما کوشش اگر اما               

  و اراده و طـرف،  کي ـ از فطـري،  تقدير از يا ختهيآم عشق، که است نيا يتناقض نيچن به) ۲۶۹: ۱۳۷۱(
 و شـدت  و  اراده، و همـت  زاني ـم بـا  متناسـب  كس هر آزادي گونه، بدين. است گريد طرف از همت،
  :اوست عشق حدت

  ندهنـد  خـود  به همتان بي ره عاشقان كه
  

 ـ مرصـع  جـام  طلب، عالي همت     مبـاش  وگ
  نشـود  درخشـان  خورشيد چشمه طالب          

  
  حــافظ  عــالي  همــت نبــود  تــا را ذره  

 و است جبري ما اعمال از بعضي كه رو آن از بلکه.  را اختيار نه و كند مي نفي را جبر نه حافظ پس،                    
 پـاي  دو هر بر باشد، دهكر جمع جا يك در را حقيقت دو هر كه نيا سان به ،يو اختياري، گريد برخي

 نيسـت  يو شـه ياند در تضـادي  و اسـت،  داده سـازش  اختيـار  و جبـر  ميـان  حـافظ  ن،ي ـا بـر  بنا. فشارد مي
 و رفـت  نيچن ـ کـه  کند يم استدلال )۱۵: ۱۳۶۸( انوري حسن اس،يق نيهم بر) ۲۶۱ و ۲: ۱۳۷۱ رحيمي،(

 اختيـار  نـه  و مطلق جبر يتمام به نه که است انساني زندگي حقايق از يبازتاب ارياخت و جبر انيم يبرگشت
 نيازهـا  ةمحدود از خارج يزيچ که را يحقايق نيچن ،است کرده تلاش حافظ چون بعلاوه،. است مطلق

 اختيارگرايي و سويي از جبرگرايي او اشعار در کند انيب راستين هنر زبان به ست،ين انسان هاي گرايش و
 متضـاد  ظـاهر  بـه  عقايـد  زي ـن) ۴۸۵-۶: ۱۳۱۹( معـين  حمـد م منـوال،  نيهم بر. است آشكار ديگر سوي از

  :است دانسته زمان و دوران تغيير و احوال تقلب از يناش را حافظ
  كننـد  مـي  تقـدير  بـه  حوالـه  دگر قومي

  
  دوسـت  وصـل  نهادند جهد و جد به قومي  
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  كنـد  مـي  تغييـر  كـه  ايسـت  كارخانه اين
  

  دهــر ثبـات  بــر مكـن  اعتمــاد الجملـه  فـي   
  :سرود يم داشت، سر بر شوري حافظ كه هنگامي پس،  

  فلك چرخ از كشم زبوني كه آنم نه من
  

  گــردد مــرادم غيــر ار زنــم هــم بــر چــرخ  
  دراندازيم نو طرحي و بشكافيم سقف را فلك  

  
  انـدازيم  سـاغر  در مي و برافشانيم گل تا بيا  

  :دانست مي مفيد را كوشش و           
  نكشـيد  زحمتـي  كه آن نرسيد راحتي به
  

  طلـب  طريـق  در كـه  شكايت غصه ز مكن  
  :بود اختيار طرفدار سرخوشي زمان و              

ــه خــدا ســر    بركشــيم رخســار ز نقــاب اش مســتانه ــق در ك ــب تت   منزويســت غي
  كشـيم  زر چوگـان  خـم  در سپهر گوي

  
  نـو  مـاه  چـو  تـا  او ابـروي  ز اي جلـوه  كو  

  دركشـيم  بـه  جنـت  ز حـور  روضه، ز غلمان  
 

  دهنـد  مـا  بـه  رضـوان  روضـه  نـه  اگر فردا  
  

  بركشـيم  بـه  شـاهد  و بـاده  كنيم غارت
  

  صـوفيان  بـزم  از و سـرخوش  جهـيم  بيرون  
  كشـيم  دگـر  سـراي  بـه  جان رخت كه روزي    

  
  كشـندمان  حسـرت  بـه  ورنـه  كنـيم  عشرت  

  :گيرد مي پس را خود سخن فورا شود يم است، جبر كه خود اعتقاد اساس تسليم که گاه آن اما  
  كشـيم؟  بيشـتر  چرا خويش ليمگ از پاي

  
  زدن هـا  لاف چنـين  ماسـت  حـد  نـه  حافظ  

 كـه  اسـت  دانسـته  هنـري  اي دسـتمايه  تنهـا  را اختيـار  و جبـر ) ۱۳۵-۶: ۱۳۷۸( ازيكزّ  گر،يد طرف از  
 نـه  اري ـواخت جبـر  کـه  اسـت  ني ـا سـخن  نيا ظاهر. سازد مي را اش شاعرانه هاي جهان آن، ياري به حافظ
 شـده  حـافظ  زيدسـتاو  که است يزبان يابزار صرفاً گر،يد يها نهيزم چون هم بلکه ؛يقلب اي يفلسف اعتقاد
  .کشد رخ به را اش شاعرانه ييهنرنما تا است

 جوانـب  زدن گـره  نيهم ـ را حـافظ  توفيـق  عامـل  بزرگترين واقع در) ۴۳۱-۲: ۱۳۵۸( كدكني شفيعي
 در هنرها، و مذاهب استمرار که اچر. داند يم ها آن كردن حفظ يكديگر كنار در و انسان وجود متناقض

 هر سوي به خط اين سوي دو در كه آدمي گذاشتن آزاد و است متناقضات سوي دو هر زدن گره همين
 شـامگاه  در و بينديشـد  جبـري  بامـداد  در كـه  بسـا  اي و كنـد  حركـت  لحظـه  هر در خواهد مي كه كدام

  .داند يم اختيار و جبر نيب لتقاب بر تكيه نيهم را تفويض لا و جبر لا يمعنا يو .اختياري
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 تمـام  و اسـت  نداشته اعتقادي) جبر( به حافظ که است باور نيا بر) ۲۶۳: ۱۳۶۸( ييخو زرياب عباس
 ةعقيـد  امـا  داننـد  نمـي  جبري را خود چه اگر كه اشعريان با مقابله براي است طنزي جبر ةدربار او اشعار
 صوفيان به حافظ پاسخ از برخاسته ادعا نيا هيتوج يبرا يو ليدل .رسد مي جبر به نهايي تحليل در ايشان

 سرزنش و ملامت حق شود منتهي جبر به اعتقادتان شما" چون كه نيا بر يمبن است يگر ملامت زهاد و
 نداشـته  بـاور  هم محض اختيار به حافظ که است معتقد ييخو زرياب گر،يد طرف از .نداريد را ديگران

 در تضـاد  طـرف  دو عنـوان  بـه  را اختيار و جبر كه والاتري صورت و تركيبي وضع يك به بلكه« است،
  :كند مي استناد ياشعار نيچن به ادعا نيا هيتوج يبرا يو ».است بوده معتقد كند مي حل خود

  بصـري  بـي  وقت سود نكند جم جام كه
  

  مجــوي وصــال نيســتي نظــر مســتعد چــو  
  هنـري  بـي  عيب به كس نخرد را بنده كه            

  
  مبـاش  نصـيب  بي عشق از و واجهخ بكوش  

  :گريد يغزل در و              
  هسـتي  كارگاه از مقصود نقش ناخوانده

  
  سـرآيد  جهـان  كـار  روزي نه ار شو عاشق  

تـي  و اسـت  چالاكي دوستي طريق آري     اسـت  كفـر  نشـان  خامي طريقت مذهب در    چس
 زريـاب . (اسـت  جبـر  مـذهب  از شـي نا يخام همان است، كفر نشان طريقت مذهب در كه خامي آن

  )۲۶۳: ۱۳۶۸ ،ييخو
 جبـر  اني ـم يا گونـه  بـه  اسـت  کرده تلاش ظاهرب که يحال در) ۱۳۷-۸: ق.ه۱۳۹۷/۲۵۳۶( کوب نيزر
 ابتدا يو. داند يم حافظ نگرش غالب وجه را ييجبرگرا ان،يپا در اما ؛کند جمع حافظ اشعار در اريواخت
 و حـول  هرچـه  و نيسـت  نمودي جز واقعاً وجودش ديگر كاينات تمام مثل انسان اگر« که کند يم ديتأک

 نيا ذکر با سپس ».او ةاراد از و كرد صحبت انسان قدرت از توان نمي ديگر خداست، آن از هست قوت
 زي ـن انسـان  فعـلِ  بر قدرت و اراده که کند يم انيب اوست، بودن مختار انسان، بودن مسئول مةلاز که نکته

 حركـت  و فعـل  خويش اختيارِ و اراده روي از آيد مي نظر به كه انساني« ن،يابرابن. است خداوند مخلوق
 زيـادي  تفـاوت  نيسـت،  تمام اختيار و اراده از ناشي و است اضطراري حركتش كه مفلوج آن با كند مي

 توانـد  نمي پذير توجيه آيد شمرده خدا دةارا مخلوق كه آن جز يك هيچ اختيار و اراده كه آن از ندارد،
 خـاطر  بـه  اجبـار  و اراده بـين  حـافظ  نوسـان  کـه  رديگ يم جهينت يو .)۱۳۷-۸: ۲۵۳۶ کوب، نيزر( ».دبو
  .او از قوت و حول نفي با است انسان مسئوليت اثبات بين جمع از ناشي كه است بستي بن
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. ابـد يب تنـاقض  ني ـا يبـرا  يحل ـ راه يعرفـان  يريتفس ـ ئـة ارا با کند يم يسع کوب نيزر گر،يد طرف از

 عهـده  بـر  اوسـت  مسـئوليت  منشـاء  كـه  را فعـل  انجام که يحال در خود، يجوانمرد و ادب به بنا عارف
 تدبير گونه، بدين. كند مي نفي خود از ندارد، خدا جز خالقي مخلوق هر مثل كه را مفعول اما« گيرد، مي

 اولاً، ت،اس ـ نيچن ـ اگـر  اما .)۱۳۷: ق.ه۱۳۹۷/۲۵۳۶ کوب نيزر( »شود مي حق به منسوب دو هر تقدير و
 از را فعـل  واقـع،  عـالم  در شود يم چگونه اً،يثان. بود خواهد خداوند ارياخت و اراده از مستقل انسان، فعل

 .دهد ينم ارائه ها پرسش نيا يبرا يپاسخ کوب نيزر کرد؟ جدا مفعول

 
 سازگارگراي رگرايتقد حافظ،

 محتـومِ  سرنوشـت  و جبر به باور هک رگرايتقد ،است يشمندياند حافظ ايآ که پرسش نيا به پاسخ يبرا
 از يتـر کامـل  شرح ابتدا است لازم داند،يم آزاد و مختار يموجود را انسان اي دارد، شده نييتع شيپ از
تقـديرگرايي و جبرگرايـي    نيب ـ ديبا شد، اشاره مقاله يابتدا در که گونه همان. شود داده دگاهيد دو نيا

تقـديرگراييِ   بـا  ش،يب ـ و کـم  و ييرگرايتقـد  از يخاص ـ صـورت  واقـع  در يـي جبرگرا .تفاوت گذاشت
 رود، يم ـ کـار  بـه  آن مطلـق  شـکل  بـه  ييرگرايتقـد  مـة کل کـه يزمان اما .است يکيمتافيزيكي يا منطقي 

 همـواره  زي ـن حـافظ  کـه  گفـت  شوديم نانياطم با. است تقديرگرايي ديني همان موارد غالب در مقصود
 را ييرگرايتقـد  نـوع  ني ـا صـرفاً  هـم  جـا  ني ـا در رو، ني ـا از. تاس ـ کـرده  قصد را ييرگرايتقد نوع نيا

  .ميدهيم حيتوض
ن يش ـيا با توجه بـه علـم پ  يآ که يمعن نيا به .است خورده گره ياله علم لةمسأ با واقع در ريتقد ةمسأل

ش از دو هـزار سـال   يب ـ ين مسـأله کـه قـدمت   يمختار است؟ ا يتوان ادعا کرد که انسان موجود ي، مياله
، خداوند، عالم يديان توحياد ةبنا بر آموز. مطرح شده است يديان توحيطه سنّت ادي، عمدتاً در حدارد

، ي، حـداکثر ينيش ـي، پياسـت، و علـم او ذات ـ  ) نـده يگذشـته، حـال و آ  (ا يمطلق به تمام حـوادث و قضـا  
ش بـاورِ  يپشـا يپ ياهيخداوند در مورد هر حادثـه و قض ـ  گر،يد عبارت به. است يو فعل ير، دفعيخطاناپذ

  .فتديب اتفاق بالضروره و لاجرم ديبا حادثه آن که است نيا مستلزم يباور نيچن. ر دارديصادقِ خطاناپذ
 ندهيآانسان باور دارد که  گر،يد عبارت به .نديب يگر، انسان خود را در انجام امور مختار ميد ياز سو

 پرسـش . اسـت  مختـار افعالِ خـود،   انجامِ در ن،يا بر بنا ست؛ين شده نييتع ،شيپ از و است، نينامتع و باز
 لةمسـأ «ن مسأله، موسوم به يا ر؟يخ اي است تهافت در يديان توحياد ةبا آموز يباور نيچن ايآ: است نيا



  ۱۷۳/    حافظ، تقديرگراي سازگارگرا                                                                                        
  

و  يکلام ـ يهـا شـه يخ انديده در تـار ي ـچيق و پي ـاز مسـائل عم » ار انسانيو اخت ين الهيشيعلم پ يسازگار
از آن  ينينـو  يها يو صورتبند ن قرار گرفتهيلسوفان ديرد توجه فز موير نياست که در دوران اخ يفلسف

ــه شــده اســت  ــه ا . ارائ ــع، در پاســخ ب ــدر واق کــرد يرو) ۱: (وجــود دارد يکــرد اصــلين مســأله، دو روي
ان يکـرد سـازگارگرا  يرو) ۲(؛ )Incompatibility views, Incompatibilism(ان يناسازگارگرا

)Compatibility views, Incompatibilism.(  
اگـر   :اسـت  تنـاقض  در يديان توحياد ةار انسان با آموزيباور به اخت که هستند يعمد انيناسازگارگرا

ن ييش تعياز پ يداند، پس، تمام افعال و اعمال آدم يرا م يامور عالم و افعال انسان مةش، هيخداوند از پ
د ي ـا باي ـرفـع تنـاقض،    ين، بـرا يبر ا بنا. ستيار انسان سازگار نياست که با اخت ين، جبريو ا شده هستند

  .ها را انکار نمود ار در انسانيا وجود اختيرِ خداوند، و ينِ خطاناپذيشيعلم پ
ــف از ــر ةفلاس ــک يل ،معاص ــه مقدمــه  )Linda Trinkaus Zagzebski( ينــدا زاگزبس ، در ن

ه به نفع يهان پاار انسان تحت عنوان بريو اخت ين الهيشيعلم پ ياز مسأله ناسازگار يديجد يبند صورت
ن اسـت کـه افعـال مـا محکـوم بـه جبـر هسـتند         ي ـبرهان ا ةجينت. ارائه نموده است ۲۲ يکلام ييرگرايتقد

)Zagzebski 2011.( ان نتواننـد نشـان دهنـد دسـت کـم      يکه سازگارگرا ياست در صورت ياو مدع
  .برهان نخواهد بود ةجياز نت يزينادرست است، گر ياز مقدمات برهان و يکي

ار انسـان هسـتند،   ي ـو اخت ين اله ـيشين علم پيب يان، که معتقد به سازگاريسازگارگرا گر،يد يودر س
راه حـل   بـه  تـوان يم ـ هـا تـلاش  نيا جمله از. ان را رد کنندياند مقدمات برهان ناسازگارگرا تلاش کرده

 ,Lucas( لوکـاس  چـون  يلسـوفان ي، که امروزه ف)The Aristotelian Solution( يارسطوئ يسنت

 آن از) Johnson, 2009( جانسون و ،)Runzo, 1981( رانزو ،)Purtill, 988( ليپورت ،)1989
 The Boethian(نـاس  يو تومـاس آکو ) Boethius(وس ي ـبوئت يکنند، راه حل باز هم سنت يدفاع م

Solution( ــب ف ــروزه از جان ــه ام ــوفاني، ک ــون  يلس ــتامپچ ــزمن و) Eleonore Stump( اس  کرت
)Kretzmann, 1989(، مپيت )Timpe, 2007 (روتا و )Rota, 2010 (    مورد دفـاع قـرار گرفتـه

 ,Adams(، کـه امـروزه توسـط آدامـز     )The Ockhamist Solution( ياسـت، راه حـل اوکـام   

چون  ي، که امروزه مدافعان)The Molinist Solution(نا يشود، راه حل مول ياز آن دفاع م) 1967
اشـاره  ) 1969(فرانکفورت  يدارد، و راه حل هر )Dekker, 2000( دکر و) Flint, 1998( نتيفل

 .ان نقد شده استيها توسط ناسازگارگرا راه حل نيا البته. کرد
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 يـي جبرگرا ةمسـأل  اسـت،  شـده  مطرح يميابراه انياد يسنت ةحوز در عمدتاً ييرگرايتقد مشکل اگر

 بـوده  آنـان،  نيمخـالف  و نـداران يد زا اعـم  فلاسفه،مة ه ريگ بانيگر آن يبرا يپاسخ افتني و) سمينيدترم(
 و علـت  يضـرور  نيقـوان  اگـر : اسـت  مطـرح  ييرگرايتقـد  لةمسـأ  با مشابه يا مسأله هم جا نيا در. است

 توانيم چگونه است، نيشيپ حوادث ريناپذ تخلّف معلول نده،يآ ثةحاد هر و است حاکم عالم بر معلول
 گـروه  دو بـه  فلاسـفه  هـم  جـا  ني ـا در گرفت؟ نظر در يا چرخه نيچن در هاانسان آزاد ةاراد يبرا ييجا

 نيقــوان چنــان وجــود انيســازگارگرا کــهيحــال در. انــد شــده ميتقســ انيناســازگارگرا و انيسـازگارگرا 
 را دو آن انيناسـازگارگرا  نند،يبيم سازگار هاانسان يبرا آزاد ةاراد داشتن با را ريناپذ تخلّف و يضرور

 نيب ـ يسـازگار  صـورت  بـه  اوقـات  يگـاه  ييسـازگارگرا  کـه  اسـت  ذکـر  انيشـا . داننـد ينم جمع قابل
 يضـرور  شرط آزاد ةاراد داشتن فرض، به بنا که چرا شود،يم فيتعر زينياخلاق تيمسئول و ييجبرگرا

 تومـاس  ،)1978( ومي ـه ديويد از توانيم مشهور انيسازگارگرا از .استياخلاق تيمسئول داشتن يبرا
  .برد نام) 1984( دنت ليدان معاصر، لسوفيف و ،)1997( هابز

ان و ين سـازگارگرا ينـزاع ب ـ  ين دو سويو نقد ادلّه و براه يش بررسين مقاله گنجايروشن است که ا
از دو يک ـياز  يبه هـوادار  يابيبعلاوه، منصفانه نخواهد بود که بدون چنان ارز. ان را ندارديناسازگارگرا

از  يارير بس ـبـرخلاف تصـو   ن اسـت کـه  يا ييآرا چنان صف اما هدف از نشان دادن. ميکرد بپردازديرو
از  يدر واقـع، انبـوه  . سـت يو مسـلم ن  يقطع ـ يانسان امر ةو اراد ييرگراين تقدين حافظ، تناقض بيمفسر

دارد که حافظ را از ين است، چه اشکالياگر چن. اند را مردود دانسته يخ چنان تهافتينامدار تار ةفلاسف
 گـر، يد يحکما چون هم که ميدانيم ميحک يشاعر را حافظ اگرم؟ يشمار آوران به يسازگارگرا ةزمر

 بـه  يو نگـاه  از يريتفس ـ نيچن ـ کـه  آن جز مينداريراه رسد يم نظر به است، دور به تناقض از افکارش
 متصـلب،  يرگرايتقـد  اي ـ را حـافظ  و پسـندند ينم ـ را ريتفس ـ ني ـا کـه يآنـان  بـر  نـک يا. ميده ارائه جهان

 خـود  دگاهيد مخالف اشعار انبوه وجود که است فرض دانند،يم انسان يآزاد شرط و ديق يب طرفدار اي
  .دهند حيتوض يمعقول نحو به را حافظ وانيد در

م يبخـواه  چنانچـه  .اسـت  سازگار زين حافظ يعرفان نگاه با واقع در شد، عرضه جا نيا در که يريتفس
ک طرف، عارف در برابـر  يد بتوان گفت، از يم، شايدهار ارائه يو اخت ان جبرياز جمع م يعرفان يريتفس

پس، . براي خود فرض كند يذات پاك حضرت احديت خودي و بودي قائل نيست تا قدرت و اختيار
گـر،  ياز طـرف د . سـت يقابـل تصـور ن   يگـر يچ  اراده و اختيـار د يدر برابر اراده و اختيار حضرت حق ه ـ
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ن باشد که يد چنين رو، شاياز ا. رسد ير قابل انکار به نظر ميغ يتيامور واقع يدر انجام برخ ياختيار آدم
  :، حافظ نه جبري صرف و نه اختياري مطلق استين معنيبه ا. ز او اراده کرده باشدياراده ما را ن

  كنـد  خـدا  اينهـا  كه غير به مكن نسبت
  

  حكـيم  اي راحـت  گر و آيد پيشت رنج گر  
عارفانه است که با جبر  يجبر يجبر و که گفت بتوان ديشا ميانبد يجبر را حافظ اگر يحت واقع در          

ن قـول جهـم بـن صـفوان را نقـل      يقبلاً در مورد جبر مورد نظـر متکلم ـ . فلاسفه و متكلمين متفاوت است
در حق شده و همه چيز را بـه خـدا    ياست که در آن، عارف فنا يت مقامياما جبر عارفانه حکا. ميکرد

. ن اختيار استيو اين ع ست،ير از خواست خداوند نيغ يزي، خواست عارف چن مقاميدر ا. سپرده است
  :ز باشد، گناه آن متوجه مخلوق است و نه خالقين يان نقص و شرين مياگر در ا

  نيسـت  كوتاه كس بالاي بر تو تشريف رنه و
  

   ماست اندام بي ناساز قامت از هست هرچه  
 جبر نيچن نيا ۲۳ .أَنزلَ من السماء ماء فَسالَت أَوديةٌ بِقَدرِها :استبه اين معني در قرآن نيز اشاره شده       

يانـدک  بتـوان  ديشـا . جمعنـد  قابل گريد هم با اند، کرده ديتأک انيسازگارگرا که گونه همان ،يارياخت و
 بـدون  جهـان  در. داشت نخواهد وجود زين يااراده ،يجبر چنان بدون اصولاً که کرد ادعا و رفت فراتر
 انسان ةاراد ،يعالَم چنان در که چرا است؛يناشدن و مهمل ارياخت و اراده وجود فرضِ ضرورت، و قانون

   .بود نخواهد يفعل چيه علت زين
  

   جهينت
اشـعار   يار و بررس ـير، جبر و اختيتقد ألةبه مس يکلام يکردهايرو يخيتار ين مقاله، پس از بررسيدر ا

جـه  ين نتي ـر و اقـوال مفسـران گونـاگون بـه ا    يتفاس ـ يابي ـن ارزيچنگر، و هميكديبا  ها آن سةيحافظ و مقا
را هـم زمـان باورمنـد بـه      ين باشد کـه و يبه حافظ ا يو کلام ين نگاه فلسفيترد معقوليم که شايديرس

ن مقـولات  ي ـان اي ـم يرفـع تنـاقض ظـاهر    يبـرا . ميار انسـان بـدان  يو اراده و اخت ييرگراي، تقدييجبرگرا
د اعتراف ياما، با .مير کنيان تفسيگراکرد سازگاريرو ين بود که حافظ را بر مبنايشنهاد مقاله اي، پيکلام

در واقـع، حـافظ   . نـدارد  ياني ـحافظ، هـم چـون خـود او، پا    يفلسف -يرامون نگاه کلاميکرد که بحث پ
کـان خـاص   شـده در زمـان و م   يري ـگست که افکارشان منحصر و قالبياز سنخ آن گروه ن يشمندياند

بلکه تو بـر   ؛ش، نه صرفاً بلاغت و فصاحت اويهاشهيشدن اند يحافظ و جهان يابد يراز ماندگار. باشد
. اسـت کـه در کـلام او وجـود دارد     يمتعدد يها يبند هيها و لا يدگيچيپ يو هزارتو تو بودن افکارش
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 يآسـمان  يو گفتارهـا  هـا  ن بـه کـلام  يتـر  هيش شـب يها شهيث، حافظ و شعر و اندين حيشود گفت از ا يم

 يبلکـه تلاش ـ  ؛سـت يش نيها شهياز حافظ و اند يو قطع يينها يريتفس ئةن رو، هدف مقاله اراياز ا. است
ن راه نشان داده باشد دامن حـافظ از  يد از ايحافظ تا شا يها شهيد به انديجد يجهت افشاندن نور ،است

ن يبـه هم ـ . مبراسـت  يو فلسـف  يکلام ينگر يانه و سطحيگرا يلاابال يها ي، شادخوارييگو اتهام تناقض
  .ديسازگارگرا نام يرگرايد بتوان حافظ را تقديل است که شايدل

  
  نوشتها پي

  :است آمده ريز ينشان در آشيلوس آثار -١
http://www.gutenberg.org/browse/authors/a#a2825  

2- Sophocles  
  :است آمده ريز ينشان در سوفوكل آثار -٣

http://www.archive.org/search.php?query=creator:sophocles 
  :است آمده ريز ينشان در هومر آثار -٤

http://www.gutenberg.org/browse/authors/h#a705 
 دريهمگ( ريز منابع در جمله از است، آمده يو متعدد آثار در آن يقوا و نفس ةبار در افلاطون دگاهيد -٥

  :)۱۹۹۷ افلاطون، آثار مجموعه
The Republic, Book IV; Phaedrus, 237e–238e and 246–248; Gorgias, 466. 

 ينشان به ک،يکاتول المعارف دائرة نيچن هم و Bingham (2010): به نک ت،يحيمس آراء با يآشنائ يبرا -٦
 :ريز

http://www.newadvent.org/cathen/05791a.htm 
 اسـت،  داشـته  زي ـن يگـر يد متعدد علل و ليدلا ياسلام کلام گوناگون فرق شيدايپ که است ذکر انيشا البته -٧

 . ستين هاآن به پرداختن مجال مقاله نيا در که

 و دخـو  تي ـحاکم دادن جلـوه  محتـوم  و مقدر براي عباسي و اموي بيدادگر فرمانروايان شتريب ،يخيتار نظر از -٨
 مون،أم ـ ان،ي ـم ني ـا در استثنا تنها ديشا. دادند جيترو را يگر اشعري و جبر مسلک اجتماعي، هايجنبش با زيست

 را اعتـزال  انديشـه  جانـب  خـود،  قـدرت  تي ـتثب و مـردم  از يگروه ـ نظـر  جلب براي ظاهراً که بود عباسي، فةخلي
 .گرفت

 ياريبس نظر به که ييجاآن از اما ؛بود اعتزال مکتب شيدايپ از رخّأمت ،يزمان نظر از ،ياشعر مکتب شيدايپ -٩
 در نکته نيا شرح و است او يمعتزل لاتيتما از ترحيصر و تريقو حافظ در يگرياشعر لاتيتما ن،يمفسر از

 .  است آمده اعتزال مکتب بر مقدم ياشعر مکتب رامونيپ بحث آمد، خواهد زين مقاله
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 )۹۶ ةيسوره صافات، آ(. است آفريده د،ينک مي عمل كه را چه وآن شما خدا -۱۰

 )٣ ةيآ فاطر، سوره( هست؟ خدا جز اى آفريننده آيا -١١

. است آورده دست به) يبد از( چه آن اوست زيان به و آورده دست به) يخوب از( چه آن اوست سود به  -۱۲
 ).۲۸۶ ةيآ بقره، سوره(

 به پرداختن مجال مقاله نيا در که است شده هعرض يمختلف ريتفاس كسب نظريه از که است ذکر انيشا -١٣
 .ستين هاآن همه

  . مومنون سوره ١٠٠ ةآي و كهف، سوره ٢٩ ةآي مومن، سوره ١٧ ةآي بقره، سوره ٧٩ ةآي ليقب از -14
را  يتعال يخدا] ديين گوياگر چن[که  بندگان را به خودشان گذاشت يتعال يد که خدايي، نگويعني -١٥
] ن صورتيدر ا[بندگان را جبر کرد بر گناهان که  يتعال يد که خداييز مگوياند و نهديف و عاجز گردانيضع

آن ها در ازل معلوم  مةق خداست و شر به خذلان خدا و هير به توفيد که خييد، پس بگويابر او ظلم روا داشته
 )٢٢٥، ص١٣٦٤، يجيبه نقل از، لاه. (خدا بود

 ).٣٣ يةآ بقره، سوره( آفريد شما براى روزى عنوان به هايى ميوه آن، هوسيل وبه آورد فرود آبى آسمان از -١٦

 پرورش را وكارى كشت آن پرتو در و سازيم مى روانه خشك سرزمين به را آب ما كه بينند نمى آيا -۱۷
 ). ۲۷ يةآ سجده، سوره( نميبينند؟ آيا. خورند مى آن از خودشان و آنان چارپايان كه دهيم مى

 احزاب، ةسور. (ندارند خويش از اختياري كردند اراده را چيزي رسول و خدا وقتي مومني زن و مرد هيچ -١٨
 )  يةآ

 .است آمده يخانلر ناتل زيپرو حيتصح يرازيش حافظ وانيد يمبنا بر ها غزل شماره است ذکر انيشا -١٩

 (2011): به نک ه،دگايد نيا نقد يبرا ؛Stoljar) 2009: (به نک دگاه،يد نيا با يآشنائ يبرا  -٢٠
Robinson 

 )٦٨ يةآ قصص، ةسور. (نيست آنان دست به اختيار و كند مي اختيار و آفريند مي بخواهد هرچه پروردگارت - ٢١
22- Basic Argument for Theological Fatalism  

 يةد، آعر ةسور(خداوند از آسمان آبي فرو باريد و هر رودي برابر با گنجايش خويش در خود آب گرفت  -۲۳
۱۷.(  
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Hafiz, the Conformist Fatalist 
 

S. Mousavi Karimi* 
H. Tehrani Haeri** 

 
Abstract 
Discussion about Hafiz’s philosophical-theosophical view of notions such as 
Primordial Destiny, Determination and Human Will has been broad and 
controversial. Determination and destiny mean ineluctable and predetermined 
realization of accidents, human actions and future as the result of necessary 
cause and effect laws of universe or according to the a priori will of God. On 
the other hand, it seems that, at least, some factors determining thoughts and 
actions of human being are under the control of his own will. For conformists, 
the two claims can go together whereas for non-conformists this matter is 
impossible. The main aim of this article is to study fatalist poems of Hafiz 
besides his will-based poems. The article begins with a review of fatalist 
thoughts in ancient Iran and Greek and, then, such thoughts are studied in 
theosophical schools of Judeo-Christian and Islam. In the next stage, fatalist 
poems, type of fatalism and fatalist motivations of Hafiz are discussed. The 
results of this study show that Hafiz can be considered as a conformist fatalist. 
 
Keywords  
Hafiz, fatalism, will, conformism, non-conformism 
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The Evolution of the Mystical Concept “Hal” until Eighth Century 
 

M. Sha’banzadeh* 
 

Abstract 
Long since, the terms hal (spiritual state) and magham (mystical station) have 
been controversial issues among sufists and various aspects of these terms have 
not been elucidated properly. The confusion of these terms has triggered a 
number of mistakes in understanding literary texts and thus recognizing the 
exact meaning as well as the semantic evolution of these terms throughout 
history can lead to a better understanding of Sufism ideas and thoughts. 
 By stating different ideas about the definition of these terms, the authors of 
educational books of Sufism have tried to propose an exact definition of them. 
This matter is so important that a chapter is allocated to such issues in most of 
Sufism educational books. In al-Loma’ of Abunasr Sarraj a clear definition of 
the two terms and their referents are proposed and such definition is the basis of 
most mystics’ definition. There are many sufists who though accept the 
definition, they reject determining the referents for these two concepts or they 
have different ideas about this issue. Even in the works of Serraj’s 
contemporaries such as Abutaleb Maki, Kelabadi and the sufists near to his 
time like Abumansoor Esfahani and Abuabdulrahman Salami the definition of 
these terms and their referents are not clear. 
Determining referent, order and scope of hal and magham are influential in the 
Path and Progression of the sufists to the extent that Qusheiri considers 
disagreement over the referents of these two terms as the cause of dispute 
between Iraq and Khurasan Sufism. In this regard, Hujviri considers an 
effective role for Hares Mahasebi. Even in seventh century, Suhrevardi has 
pointed to such diversity of opinions in Avaref-al-Ma’aref. 
By providing the sayings of Sufism’s great figures, this article tries to study the 
changes and fixation of the meaning of mystical term “hal” from the oldest 
sufist texts to the last years of eighth century. 
 
Keywords 
mystical term, hal, history of Sufism     
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The Study of Container Schema of “Temple” and “Light” in 
Mathnavi 

 
A. Mohammadi Asiabadi* 

M. Taheri** 
 

Abstract 
Container schema is one of the main image schemas which can be used for 
explaining mystical attitude to Existence. By such schema, abstract concepts 
and mystical experiences which signify the presence of something inside 
something else can be studied in terms of cognitive metaphor. The basis of 
container schema is that, by the aid of experience of being in something or has 
something inside himself, man can attribute volume to abstract concepts. The 
aim of this research is to explain several examples in Mathnavi. A number of 
abstract experiences and mystical concepts have been stated in terms of 
container schema in this work. In many verses, Molana has used container 
schema for explaining mystical concepts. When he likens love to a haven and 
place of seclusion which is full of lover’s light, by the aid of container schema, 
he indeed considers container and volume for love which is an abstract entity. 
What trigger the creation of such metaphorical expressions are conceptual 
structures and image schemas which help the poet to make a correspondence 
between source domain (concrete and experiential) and target domain 
(metaphysical and spiritual) for explaining the abstract concept of love. 
According to Molavi, language itself is a container which has the contained. 
Letters and words form the container whereas meaning and truth are the 
contained which descent into the container. 
 
Keywords  
container schema, del region, eshgh region, sokhan region    
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A Semiotic Approach to Daghughi Tale of Mathnavi  
(from semiotic square to tension square) 

 
E. Esmaili* 
H. Sha’iri** 

E. Kan’ani*** 
 

Abstract 
As a new method in literary criticism, semiotics is applied in terms of various 
processes one of which is tension process. In such process, a relationship is 
made between semiotic elements in which meaning plays the role of an element 
fluctuating between periphery and center. Accordingly, in sensual-perceptual 
activity a kind of process can be identified in which all the elements of tension 
are dynamically present. By the aid of these elements and in a discursive 
process, the rebel is placed at the center of sensual tensions. Then, relative to 
the depth of tension, it triggers the formation of signifieds. Such presence leads 
discourse to a kind of value system on which discursive content is based and 
confronts us with created meaning. While explaining the semiotic 
characteristics of Daghughi tale of Mathnavi, this article tries to analyze the 
transition from semiotic square to tension square and the formation of tension 
process in this tale by using analytical-descriptive method in order to provide an 
answer for this important question that how tension process can change 
discursive conditions and produce floating meanings. In fact, this article aims to 
show how an approximated mystic, as the rational Self, is disintegrated from 
himself via an emotional-tensional relationship. Then, in a mystical journey and 
via a transcendental process, he can see the Substitutes and, in a higher stage, 
achieve the status of Unity with God. 
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semiotics, discourse, tension process, Daghughi tale, Mathnavi     
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A New-Found Sonnet of Attar Neishaburi  
(in kharabat moghan ast va daru zende delan) 

 
M. Charmagi Omrani* 

M. Sadegi Mohsenabad** 
 

Abstract 
In this article, a new-found sonnet ascribed to Attar Neishaburi is introduced. In 
the book Oradalahbab va Fosusaladab this sonnet has been used as witness for 
explaining the meaning of “Kharabat”. Abulmafakher Yahia Bakhrazi, the 
author of this book, has stated clearly that this poem belongs to Attar 
Neishaburi. Moreover, linguistic clues and not being in the oldest version of 
Araghi’s Divan prove the validity of such ascription. The important point here 
is that this sonnet is seen in the Divan of Fakhrodin Araghi (corrected by Saied 
Nafisi) with little lexical differences and addition of two verses. By studying 
the eighteen versions used by Nafisi in his correction, it becomes clear that this 
sonnet does not exist in the basic version and the selection has been done on the 
basis of two later versions. Moreover, this sonnet is not in the collection of 
Araghi’s works (critically corrected by Mohtasham) which is based on fifteen 
versions and it was not found in nine manuscripts observed by the authors of 
this article. The results of this study show that by searching in Persian printed 
and hand-written texts, several verses of Attar Neishaburi can be found which 
have not yet been discovered by Attar’s researchers. 
 
Keywords  
Attar Neishbauri, Oradalahbab va Fosusaladab, Fakhrodin Araghi, new-found 
sonnet      
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Hidden Layers of Hafiz’s Psyche (a new analysis of Hafiz’s poetry 
based on collective unconscious’ archetypes) 

 
M. Rozatian* 
A. Ghafouri** 

 
Abstract 
There are many words about Hafiz and his poetry, perhaps more than other 
Persian poets. The reason for this can be sought in his ambiguous poems. Thus, 
a critic calls him a broad-minded mystic whose poems have mystical 
implications, whereas another one considers him as a fickle person who 
changes his opinions every moment. For some critics he is a smart poet who has 
simply created a literary work without inserting his mindset into it. For this 
reason, there are a number of paradoxical and even opposite interpretations for 
most of his verses and it seems that new interpretations are still possible. One 
reason for the interpretability of his poems is the presence of various characters 
such as Rend (the libertine), Pire Moghan (the old Magian), Saghi (the cup-
bearer), Sufi, Mohtaseb (the reckoner) in his Divan for some of which historical 
equivalents have been presented in several works and some scholars have tried 
to prove that each of these characters refers to real persons in Hafiz’s epoch or 
past epochs. Contemplation on the atmosphere of his poetry brings this question 
to the mind that if it is possible to consider each of these characters as hidden 
layers of Hafiz’s psyche that his consciousness tries to achieve self-knowledge 
and Perfection through recognition of such layers and creating balance and 
harmony between them. Using the idea proposed in analytical psychology about 
archetypes of collective unconscious, this article tries to find an answer for the 
mentioned question to achieve a new horizon in the analysis of Hafiz’s poems. 
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Hafiz, psychological criticism, collective unconscious, archetypes      
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Mokhatabshenasi of Sanai in Prose Works of 6-10th Centuries 

 
M. Zarghani* 
M. Yahaghi** 

M. Alihouri Feizabadi*** 
 

Abstract  
As the title shows, the main question of this article is mokhatabshenasi (the 
influence of one writer on other writers) of Sanai in prose works of 6-10th 
centuries (AH). For finding the answer, first, the prose works which used 
Sanai’s poems are identified. After extracting the verses and corresponding 
them with Sanai’s works, the mentioned sources are categorized into eight 
groups based on subject: historical, mystical, interpretive, biographical, ethical, 
literary, fictional and epistolary. Then, the data is investigated using four 
different approaches. First, the historical approach shows in which historical 
periods and how much each of Sanai’s works was popular among other writers. 
Second, the geographical approach tries to investigate the locations in which 
Sanai’s poems were read during 6-10th centuries. Third, the analytical approach 
aims to study the following: the spectrum of Sanai’s readers throughout history, 
the parts of his works which have been more attractive for each group of 
readers, the semantic-emotive grounds of his poems used by other writers and, 
finally, the similarities and differences in the reception of his poems by readers 
throughout history. Our last approach is statistical on the basis of which we 
want to answer the following questions: 1) Among which group of writers did 
his poetry have more readers during 6-10th centuries? 2) How did his poetry 
attract the attention of others during the mentioned period? 3) Which of his 
works was the most popular among the readers? 
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